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OZET

Calismamizda mubhtelif romanlardaki ¢ocuk merkezinde meydana gelmis inanislar,
uygulamalar, edebiyat ve giinliik yasam unsurlari ele alinmaktadir. Cocuk folkloru konusunda
malzemelerin var edicisi tek basma c¢ocuklar degildir. Lakin merkezde daima cocuklar
bulunmaktadir. Calisma hududunun gebelikten evvelki siireclerle baslamasi ise gereklidir.
Gebeligin gerceklesmesiyle ¢ocuk etrafinda olugsmus zengin bir inanislar biitiiniine rastlariz.
Boylece gebeligin gerceklestigi zamandan ¢ocugun biiylimesine degin gecen siire igerisinde
cocuk etrafinda zengin bir kiltirel birikimin meydana geldigi gériiliir. Oyle ki okunan
romanlardaki malzemeler dokiiman analizi yontemiyle incelenmis ve betimsel olarak
sunulmustur. Caligmanin dokusunu ise temelde sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiire olan inkisafi
meydana getirmistir. Boylece calisma, alti ana bolim etrafinda tesekkiil etmekle birlikte
calismanin esas dokusunu “Okunan Romanlar Hakkinda” adli boliime kadar olan boliimler
teskil etmektedir. S6z konusu bollimler nazarinda sozlii kiiltiiriin romanlara da kaynaklik
yaptigi miisahede edilmekle birlikte yazarlarin farklilasan bakis agilariyla beraber bunlar
romanlarina yansittiklar1 goriilmektedir. Boylece muhtevadaki ¢esitlenmede kiiltiirel dokudaki

farkliliklarin yansimasinin son derece tesirli oldugu da goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk Folkloru, inanis ve Uygulamalar, Oyun ve Eglence, S6zlii
Kiiltiir, Yazili Kiiltiir.



SUMMARY
CHILDREN FOLKLORE IN TURKISH NOVEL

In our study, the beliefs, practices, literature, and daily life elements that have
occurred in the children's center in various novels are discussed. Children are not the only
creators of materials on children's folklore. However, there are always children in the center.
The limit of the study starts with the processes before pregnancy. With the realization of
pregnancy, we come across a rich set of beliefs formed around the child. Thus, it is observed
that a rich cultural accumulation occurs around the child during the period from the time of
pregnancy to the growth of the child. The materials in the novels that were read were
examined by the document analysis method and presented descriptively. The texture of the
study was mainly formed by the development of oral culture to written culture. Thus,
although the study is formed around six main chapters, the main texture of the study is the
chapters up to the chapter called “Okunan Romanlar Hakkinda”. While it is observed that oral
culture is also a source for novels in the eyes of the aforementioned sections, it is seen that the
authors reflect these in their novels with their differing perspectives. Thus, it is seen that the
reflection of the differences in the cultural texture is extremely effective in the diversification

of the content.

Key Words: Children’s Folklore, Beliefs and Practices, Games and Entertainment,
Oral Culture, Written Culture.
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ONSOZz

Anadolu, halk edebiyatini; yilizyillar boyunca, dil gelisimiyle birlikte uhrevi ve somut
olmayan kiltiirel degerlerin nesilden nesle aktarilmasiyla sozlii ve yazili kaynaklari
havzasinda bereketle topladig1 nehir kollar1 misalince beslemistir. Evvela edebiyat, kiiltiirel
miraslart dil ile ifade eden giizel sanatlarin bir dalidir. Yunus Emre bir misrainda “dil
hikmetin yoludur” der. Edebiyat ile dilin yiizyillar icerisindeki gelisimiyse vakitten vakte bir
butunlik arz etmektedir.

Kiiltiir besigi edebiyat ile dili bagrindaki ak sutlyle besleyerek keméle erdirmistir.
Boylece edebiyatin bir milletin kiiltiir hayatinda husule gelen tesirlerle aksiilamel ettigi
goriiliir. Mehmet Kaplan “Tiirk Edebiyati ve Tiirk Milletinin Kiiltiirel Degerleri” yazisinda
ayna benzetmesini kullanarak sdyle der: “Aynadaki hayal, kendisine akseden esyaya benzer.
Edebiyat, bu méanada kiiltiirlin aynadaki aksine benzetilebilir. Bu demektir ki, kiiltiir sahasinda
ne varsa, onlarin hepsinin akislerini edebiyatta bulmak miimkiindiir.” (1986: 11).

Edebiyat kiiltiire nazaran daha dar bir mananin husule gelen ifadesidir. Edebi degerler
ancak biitiinii ile ele alinirsa kiiltiire denk diiser. Anadolu kiiltliriinii yoguran sifahi ananeyi
yiicelten tilsimin tesirinin devamlilifinda ise nesillerin kaynaklara gdsterecegi ehemmiyetin
derecesi pek biiyiik olacaktir. Kdiltir ve edebiyat sahasinda muvazi akimlarin dogup
gelismesinde nesillerin meyyaliyle ananelerin aktarimi ayrica elzemdir.

Milli bir edebiyatin tekamiilii hakikatte bir heykelin kaidesinden yiikseldigi tabiilikte
kiiltiir degerlerinde ihlas ile vukuu bulabilir. Boyleyken Anadolu halkinin inanglarinin,
sOlenlerinin ve bu kiiltiire ait motiflerin, yazarlarin farklilasan renk tonlariyla yazilarina
aksettigi goriilecektir. Hakikatte bu tonaliteyi husule getiren baslica amil, her devrin kendi
neslinin perspektifini husule getiriyor olmasidir. Tiirk Romaninda Cocuk Folkloru adh
calismamizin ¢ogunlukla Cumhuriyet devri yazarlarinin mihverinde dondiigii goriilecektir.
Boylece sozgelimi Hiiseyin Rahmi Gilirpinar ile 1923°te zuhur eden yeni neslin halk kiiltiiriine
kars1 tavrinin ayni olmadigi da miisahede edilecektir. Edebiyat tarihlerinin yani sira hatira,
seyahat, gazete yazilar1 gozden gecirilerek ana sebepler anlasilmaya calisilmistir. Lakin
incelikli bir tahlil olmasini temenni etti§imiz ¢alismamiz ancak tasvirde kalmistir. Boylece
tasvirde kalisin ehem yan1 kaynaklarimiza kars1 yabanciligimizdir.

Calismamiz, bir “Giris” ile altt boliim, “Sonug¢” ve “Kaynaklar” kismindan tesekkiil
etmistir. “Girig” kisminda geleneksel kiiltiirimiizde ¢ocuk merkezinde sekillenen inanis ve
uygulamalar anlatilmakla beraber devaminda ¢ocuk foklorunun tanimi, kapsami ve

nitelikleriyle beraber eserleri okunan yazarlarin halk kiiltiiriine bakis agilar1 agiklanmaya
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calistlmugtir. “Inams ve Uygulamalar,” “Cocuk ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras”, “Cocuk
ve Dini Inamslar”, “Cocuk Oyunlari ile Eglenceleri”, “Cocuklar Etrafinda Sekillenen Maddi
Kiiltiir Unsurlar’” adli boliimler romanlardaki ¢ocuk meselesinin gelenek dairesindeki
tespitinden ve tasvirinden tesekkiil etmistir. Son boliimde de okunan romanlar hakkinda 6z
mahiyette ve agirlikli olarak olay halkasina gore sekillenen mihverde bilgiler verilmistir.
Yazimizin nihayetinde vaktin bereketinde bizlerle kitaplarini paylasan Prof. Dr.
Zekeriya KARADAVUT ile Turkge o6gretmenim Filiz Hanim’a kalbi hirmetlerimiz ile
siikranlarimiz1 sunar bdylece ellerinden &periz. Prof. Dr. Suat UNLU’ye kalbi tesekkiirlerde
bulunuruz. Pek elim bir kaza sonucunda Rahman’in sirrina mazhar olan Zeynep Hanim ile
heniiz gozlerinin 15181 sonen Elif’e dualarimizla birlikte gonliimiize siikran ile tevekkiil
akislerinden demetler serpen pek aziz 6gretmenim Dr. Ogr. Uyesi Atila KARTAL a tesekkiir
ederim. Bilhassa bizlere olan miisamahasi ile nezaketinden dolay1 pek ¢ok kez ellerinden,
bayram giinlerinin hususuyla, 6perim. Manevi glzellikleri dolayisiyla halalarim ile aileme ve
kardesim Esra’ya da siikranlarimi sunarim. Ebubekir KOCYIGIT e, Umran’a tesekkiirii bir
borg biliriz. Depremde gonlii yanan giizel insanlara bir dua temennisiyle ¢alismamizi hediye
ederiz. Boylece satirlarimiz mevcut vesikalari tegellemek ve yarinki yazilara atlas bir zemin

hazirlamak emeliyle yazilmis bulunuyor.

Aysegiill UYSAL
Antalya, 2023



GIRIS

Anadolu halk kiiltiiriinde dil ile edebiyatin asirlar boyunca halkin o6rf, adet ve
gelenekleriyle birlikte ilkin s6zli kaynaklar sonra da yazinin tekamiiliiyle beraber yazili
kaynaklar vasitasiyla giliniimiize degin geldigi goriilmektedir. Tiirk Romaninda Cocuk
Folkloru diye adlandirilan ¢alismada sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiire tesiri miisahede edilecektir.
Boylece halkin 6rf, adet ve inanmalarina karsin minevverlerin halka dogru giderken nasil bir
tavir takindig1 da goriilmiis olacaktir.

Nesillerin devamlilig1 ana baba olma emeline baglidir. Gonliinde bebek temennisini
tastyan her aile geleneksel kiltirde bebegin ana rahmine diismeden evvelki vakitlerinden
baslayarak birtakim inanig ve uygulamalara yonelir. Sozgelimi dogum oOncesinde bebek
dilegiyle ilkin Tanr1’ya dua etmek, evliyalara nezirler bagislamak, ay ile yildizlara yakarmak
tespit edilebilen inanmalardandir. Doguma verilen 6nem sebebiyle dogum oncesinde, dogum
sirasinda ve sonrasinda birtakim inanmalarin ve uygulamalarin tabiatiyla meydana geldigi
goralur.

Eski vakitlerden giiniimiize degin Anadolu o6rf ve adetlerinde bilhassa nikah akdi
henliz gerceklesmis ailelerden bebek mujdesi halk nezdinde slre¢ igerisinde beklenen
haberlerdendir. Oyle ki buna binaen bebek haberiyle siikiir kurbanlarmi kesildigi, miijde
gotiiren kisiye kirmizi mendil sunuldugu olur. Bebegin dogumu sonrasinda da yeni bir hayat
karsisinda siikranin bir ifadesi olarak akika kurbani kesilirdi ki bu inanma giiniimiizde de
devam etmektedir. Cocuksuzluk ise bazi kirsal yerlesim birimlerinde anne olamamis kadinin
s6z hakkini elinden alabilecek denli kuvvetli bir yaptirnm olabilmektedir. Oyle ki aileler
baglayici hassasi ¢cok kuvvetli olan bebek arzusuyla birtakim inanis ve uygulamalara maracaat
etmekten c¢ekinmemislerdir. Cocuksuzluk neticesinde miiracaat edilen umarlarin basinda
biiyiiliik islemler ile dini inanmalar gelmektedir. Baglamin bu mihverinde ¢ocuk dilegiyle
ailelerin ¢ogunlukla birtakim yatir ve makamlar1 ziyaret ettigi goriiliir. Halk hekimliginde
daha cok kutlu pinar baglarmma gitme, bir seyler yeme ve i¢me inanis ve uygulamalari
gorulmektedir.

Gebeligin ger¢eklesmesiyle beraber saglikli, hayirlt bir bebek istegiyle anne etrafinda
birtakim inanmalarin ve uygulamalarin gerceklestigi goriilmektedir. Aseren bir gebenin
caninin istedigi yiyecekleri yemesine 6zen gosterilir. Degilse bebegin bir noksan ile diinyaya
gelecegine inanilir. Romanlarda tespit edildigi lizere bu yiyeceklerin cogunlugunu meyveler
meydana getirmektedir. Mevsiminde bir miirdiim erigi bunun misallerindendir. Gebe kadinin

yahut emzikli bir kadinin tursu ile tursu suyuna olan meyli gdlge oyununun tabii sartlart



icerisinde yasadigi donemlerde dikkate alinmis ve Karagoz ile Hacivat’in konusmalarindan
dahi bu sahnelerin ¢ikarildig1 kimi romanlarda tespit edilmistir.

Halk nazarinda gebe kadma verilen deger kirsaldan kente dogru goreneklere gore
degisiklik gostermektedir. Bilinenin aksine kirsal yerlesim birimlerinde gebe kadina daha ¢ok
itina gosterildigi romanlarda dikkati ¢eken tespitler sirasindadir. Bunun bir sebebi kirsal
yerlesim birimlerinde kol giicliyle calisacak insan sayisindaki fazlaliga ihtiyacin yani sira
zirriyet bagiyla gelenegin devamliligina ve ata admin ylriitiilmesine daha fazla Gnem
verilmesidir.

Halk arasinda gebe kadma iki canli ve yiikli gibi adlar verilebilmektedir. Anne
adayinin karninin sekline, cildinin giizelligine gore bebegin cinsiyeti konusunda evvelden
tahminler yapilabilmektedir. Mesela bir romanda oglan bebek doguracak bir kadinin yiiziiniin
glizellestigi ebeler tarafindan dillendirilirken bir baska romanda kiz1 oldugu gériilen annenin
solan cillerini boyalar ile daha belirgin hale getirmeye galistigi goriilmektedir. Bu durum ayni
zamanda halk nazarinda ve arzusunda oglan bebek doguran kadinin Tanri tarafindan
odullendirildigine dair pederi aile yapisinin meydana getirdigi bir durumdur.

Bebegini dokuz ay on giin karninda tasiyan anne ile bebegi arasindaki bag dogumdan
sonra da kuvvetlenerek devam eder. Boylece bebek ilk giinlerden itibaren ana kucaginda ilk
kiiltiirel kesiflerine de baslamis olur. Yaratilistan bebegin hazmi igin en uygun besin olan
anne siitii ile doyurulan bebek yine anne sefkatiyle biiyitiiliir. Anne dilinden ezgili bir turki
olup akan ninniler gah ana bagrinda gah besikte uyutulmak istenilen ¢ocuga ana dilini de
kendiliginden sozlii aktarim icerisinde 6gretmeye baslar.

Dogumun zorlugu karsisinda kolaylik saglamak maksadiyla dualarin yani sira birtakim
sithri iglemlerin yapildigi goriiliir ki bunlarin basginda hanimin esinin avcundan su igmesi,
Kilitli kapilarin agilmasi, orgiilii saglarin ¢oziilmesi gelir. Ote yandan kolaylik igin dogum
heniiz gergeklesecegi siralarda kadimin yiiriitiildiigli yahut karninin el ile bastirildigi da
gorulmektedir. Dogumu takip eden ginlerde ilk kirk giin siiresince logusanin kabrinin agik
olacagina inanilir. Logusa hanimi al baskinindan korumak gayesiyle romanlarda da tespit
edildigi misalde yanina siipiirge konulur, basina kirmizi kurdele baglanir. Fakat al baskinina
ugrayan hanimlar bu tesirden kolayca kurtulup feraha ¢ikamazlar ki romanlarda da goriildiigii
gibi tabiatinda yaratilisgtan delismenlik bulunan kadinlarin al baskinindan sonra delirme
noktasina geldikleri de tespit edilenler arasindadir.

Ad bir boncuktur. Ad verilen gocuga kiymet de verilmis olur. Boylece ad, bireyin
kisiliginin bir aksi haline diiser ve biiyilisel simgeleri kendiliginden tasir. Kimi vakit

yasayamayan c¢ocuklara ad1 agir geldi denilir; boyle ¢ocuklarin yasamasi i¢in Yasar, Dursun,



Sati ve Satilmis misalinden adlar verildigi olur. Sati ile Satilmis adi yatir ziyaretleri
sonucunda oradaki yatira bagislanarak konulan anlamli adlardandir. Kutlu mekan ziyareti
sebebiyle dogacak bebege erkek ya da kiz olmasina gére mekanin iyesine nazaran adlar
konulabilmektedir.

Cocuk etrafinda sekillenen bir dizi adetlere kiiclik yahut biiyiik kutlamalarin istirak
ettigi goriiliir. Bunlarin basinda bebek goriimii gelmektedir ki bu yeni dogum yapmis logusa
ile bebeginin yakinlari tarafindan goz aydin olsun ziyaretidir. Bu ziyaretlerde anneye mekana
gore degerli hediyeler gotiiriiliir ki romanlarin birisinde kir, kurak bir arazide bin bir
zahmetlerle yesertilen bostandan koparilan bir kavunun hediye gittigi goriilmektedir.
Cogunlukla anne icin verilen hediye, akrabalarin yakinlik derecesine gore giimiis ile altin
misalinden kiymetli hediyelerden olabilmektedir.

Bebegin ilk disleriyle beraber daha kolay dis ¢ikarmasi maksadiyla birtakim biiyiiliik
islemlere miiracaat edilir ki bunlarin basinda benzerlik ilkesince dis bugdayr merasimi
gelmektedir. Bunun yani sira bebegin ilk adimlarini daha kolay atabilmesi, ¢abuk
yiirliyebilmesi i¢in ¢érek yagmalama oyunu oynanir. Oyunda yaglh bir ¢orek bebegin eline
verilir. U¢ dort yasina kadar olan g¢ocuklar ¢orekten birer parca kopararak kacarlar. Coregi
yagmalanan ¢ocuk diger cocuklarin pesi sira kogsmaya calisir. Boylece ilk adimlarini da atmig
olur.

Oglan ¢ocuklar1 etrafinda meydana gelen en yaygin merasimlerin basinda siinnet
torenleri gelmektedir. Oyle ki analar babalar yaptirim giicti oldukca fazla olan bu merasimi bir
blyiik diigiin havasinda kutlarlar. Eski zamanlarda pasalarin kendi c¢ocuklariyla birlikte
mahallenin fakir cocuklarini da siinnet ettirip eglenceli toylar diizenledigi bilinmektedir.
Ekseriya bu diigiinlerde hayal oyunu oynatildigi, hokkabazlarin gdsteri yaptigi, ortaoyununun
oynandigi romanlarda da tespit edilmistir.

Nazara dair inanmalar halk arasinda kabuldiir. Ciinkii nazar degmesinin Islam’in sahih
inanglar1 arasinda da yeri vardir. Eski inaniglarin bir devami olarak kimi hayvan baslarindan,
kabuklarindan yahut hayvanin bir parcasindan nazarliklar yapilip ilk aylarda yeni doganin
besigine asildig1 goriilmektedir. Yine yiirlimede, konusmada, uyumada zorluk ¢eken ¢ocuklar
icin putperestlik devrinin bir hatirasi olarak muskalar hazirlandigin1 ve bdyle ¢ocuklarin kutlu
mekanlara gotiiriildiigii, seyhlere okutturuldugu goriilir. Bu manada sagaltma maksadiyla
uygulanan kursun dokme ile tiitsiileme adetinin mensei ates kiiltiine degin uzanmaktadir.

Agag yas iken egilir. Boylece dini inanglarmn kiigtklukten yer etmesi dnemsenir. Kimi
durumlarda bunun fazlasinin ¢ocuk korkutmaya girdigi de goriiliir. Osmanlilarin hiikiim

stirdiigii devirlerde cocuklar hentiz dort yasinda ve dort ay dort glinliikken okula amin alayi ile



baslamakta idi. Bevvap eli ile medreseye gidip gelen ¢ocuklar burada Kur’an-1 Kerim
okumay1 dgrenmekteydiler. Halifeligi elinde bulunduran Osmanli imparatorlugunda haliyle
medreselerin egitim diizeninde Islam ilimleri ile geleneksel egitim agirhiktaydi. 3 Mart 1924
tarihinde Cumbhuriyetle birlikte Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim 6gretim birlestirilmis ve
medreseler kaldirilmistir (Eroglu, 1982: 308).

Cocukluk siresinde ¢zellikle bir yasindan bes yasina kadar olan donemde ¢ocugun
baslica vasfi oyundur. Bdylece bu yas araligi ¢ocuklukta oyun dénemi olarak bilinir ve bu
cocuklara oyun ¢ocugu denilir. Cocuklar oyunlarla biiyiir. Oyunlarla ¢ocukluklarinin farkina
varirlar. Cocuk icin oyun zahiri bir eglence olmanin yaninda daha derin bir manaya da
sahiptir. “Sehirde Cocuklara Yer Yok™ yazisinda Mehmet Kaplan, ¢ocuk igin oyunun ciddi bir
mesgale oldugunu su sozleriyle dillendirir: “Nasil titrerdi i¢imiz tas, bir ¢izgiden bir ¢izgiye
atlarken. Ya o hi¢ birbirine degdirmeden ayrilan tas oyunu. Biitiin viicudumuz parmak
uclarinda dikkat kesilirdi sanki. Kose kapmaca, birdirbir...” (2007: 243). Nihayetinde ¢ocuk
oyunlarinin mensei pek eski devirlerin yadi olmakla beraber ic¢timai, Kilttrel tek&muller
neticesinde Anadolu’da bugiinkii halini almistir.

Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktariminda bilhassa miisahede etmenin Onemi
biiyiiktiir. Cocuk asiktan dinledigi bir mani ile kiiltiir dagarcigini, kelime hazinesini genisletir;
diger ¢ocuklarla ¢iktig1 kepge gelin gezdirme oyununda gelenegi bizzat yasayarak Ogrenir.
Bugiin Anadolu’da bilhassa kdylerde ¢ocuklar biiyiiklerinden gorerek pek ¢ok el sanatini
kiigiikken 6grenmeye baslamaktadirlar. Bu el sanatlari igerisinde gergefte nakis isleme, motif
cikarma, Orgli Orme gibi sanatlarin yam sira demircilik, kalaycilik, bakircilik misalinden
muhtelif zanaatlar de basta gelmektedir. Yaslilarin bildiklerini ¢cocuklarin da 6grenmelerinin
yol ve yontemleri bulunmalidir ki bdylece gelenekteki bilgiler gelecege tasiabilir duruma
gelsin. Gelenekteki sanatlarin ve zanaatlarin 6grenilmesi ve kusaktan kusaga aktarilmasinda
tiretim tarzi ve kiiltlirlinlin mithim oldugu vurgusu Onceliktedir. Somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasiyla mesela el sanatlarinin iiretimi ve yasatilmasinin sozlii gelenek
igerisinde miimkiin olabildigi bilinmektedir.

Anadolu zengin bitki ortiisli ve hayvanciliga elverigli meralara sahip olmas1 sebebiyle
asirlarca insanligin  mithim durak noktalarindan birisi olmustur. Oyle ki Anadolu
manzaralariyla bugiiniin kiiltiirel degerlerinin birlikte halk yasamina aksetmesi hususiyle
baharin kirkikindi yagmurlarina susamasi denli elzemdir. “Ekinler ylikselmeye, kuzular
serpilip gelismeye, fakat sefkatli toprak ana da kurumaya, susamaya baslar. Eger baharla
baslayan ilkyazla kesilen kirkikindi rahmetleri imdada yetismezse kotidiir; kithik olur!”

(Birand, 1966: 16). Boyle bir kithigin giindelik yasamda yasanmamasi i¢in hususiyle kiiltiirel



mirasin da korunmaya, gelecek kusaklara aktarilmaya ve yeniden iiretilmeye deger oldugu
gercegi yadsinmamalidir. Lakin Anadolu bozkir kiiltlirii vaktimizde evvela kent ve fabrika
ahirinde de sefertas: apartmanlarimizla ve market zinciri odakli yeni kuiltirel tutumlar
nedeniyle hizla giindelik hayattan uzaklagmaktadir. Sozlii gelenegin kusaktan kusaga
aktarilma siiregleri de tazyik altinda sekteye ugramaktadir. Boylece kiiltiirel mirasin sayisiz
cesitlemesi kaybolmaktadir. Binbogalar Efsanesi romaninda yash bir Tirkmen kocasi az

evvelki satirlara binaen soylece yakinmaktadir:

Cadirimizin her pargast bir yerde unutuldu, bir toprakta ¢iiriidii. Giir, sonsuz, ulu, kaynayan bir su gibi
bir kékten ¢iktik. Goz goz olduk... Dagildik, ufaldik, azala azala tiikendik, bittik. Artik tiirkiilerimiz belki
de hi¢ sdylenmeyecek, semahlarimiz doniilmeyecek, dostlar, canlar, erenler bir yiirek olamayacak. Ay
giin bizim baktigimiz gibi dogmayacak batmayacak. Usumuz, gelenegimiz, gérenegimiz, agacin
tomurcuklanmasi, yelin esmesi, insanin dogmasi, biiyiimesi, 6lmesi tistiine diisiincelerimiz, duygularimiz

bilinmeyecek, anilmayacak (Kemal, 1973: 326).

Geleneksel kiiltliriimiizde ¢gocuk mevzuuna dair belli basl inanmalar ile uygulamalar
boylece sekillenmektedir. Boylece calismada yirmi iki yazarin yetmis bir romani yukarida
anlatilan konulara nazaran okunmus ve tespit edilen malzemeler calisma boyunca tasnif
edilmistir. Son olarak okunanlarin yeklinunu Resat Nuri Giintekin’in romanlari ile Hiiseyin

Rahmi Giirpinar’in romanlart meydana getirmektedir.

A. Cocuk Folklorunun Tanimi, Kapsami ve Nitelikleri

Cocuk folklorunun tanimi, kapsami ve nitelikleri geleneksel kiiltiirde ¢ocuk ile ilgili
konularla sinirlandirilmis bir alandir. Boyle olunca ¢ocuk kavramindan da s6z edilmesi elzem
olmaktadir. “Genellikle, bedensel ve zihinsel gelisim bakimindan insanoglunun 0-16 yas
grubuna ¢ocuk denildigi bilinmektedir. Ancak, bu sinirlamanin her zaman ve her sartta gegerli

oldugunu sdylemek oldukea giictiir.” (Yal¢in ve Aytas, 2014: 13).

Insan gelisimi anne karnindan baslayarak yasaminin son anina kadar kesintisiz devam
eden bir siirectir. Gelisim donemlerindeki yaslar farklilik gosterebilmektedir. “Genel olarak
dogumdan sonraki ilk 2 yil, bebeklik; 3-6 yas; ilk ¢ocukluk (oyun) donemi olarak ikiye
ayrilir.” (Milli Egitim Bakanligi, tya: 15). Bebeklik donemi ¢ocuklarin gelisiminin en hizli
oldugu cagdir. Ik cocukluk ise okul 6ncesi dénemi kapsamaktadir. Bu dénemde ¢ocuklar
aktif bir sekilde disariya yonelirler. “Bazi aragtirmacilar ¢ocukluk ¢agini ‘oyun ve 6grenim
yillari kapsayan donem’ olarak belirlemis, bazilar1 ise beden ve zihin gelisimini 6l¢ii olarak
almis, ergenlik belirtilerinin baslamasini ¢ocuklugun bitimi olarak degerlendirmislerdir.”
(Selguk, 1990: 26).



Cocuk etrafinda meydana gelen inanig ve uygulamalarin tamaminin var edicisi tek
basina g¢ocuklar degilse de mihverde daima c¢ocuklar bulunur. Lakin kiltirel aktarimin
kusaklar boyu devam edebilmesi i¢in ¢ocugun gelenege seyirci olarak da olsa sahit olmasi
gerekir ki gelenek yasansin ve bdylece unutulmaktan kurtulsun. Mesela diiglinlerde gelinin
basina seker ile ugur paralar sagilir ve bdylece kansiz kurbanlar1 ¢ocuklar toplar yahut ¢ocuk
bir usta yaninda el sanatlarin1 6grenmeye baslar ve zamanla ustalagir. Boylece gelenek
aktarimi kesintisiz bir bi¢gimde devam eder. Cocuk folklorunun kapsami ise Sedat Veyis

Ornek’in calismalar1 temel alinarak su basliklarla siirlandirilmistir:

1. Dogum Oncesi

2. ... (Incelenen baskida bu madde bos birakilmzs)

3. Dogumu Kolaylagtirma

4. Dogum Sonrast
Adla flgili Adetler, Inanmalar, Uygulamalar ve Yerel Adlandirmalar, Nitelemeler, Benzetmeler,
Yakistirmalar

6. Cocuk Gorme, Aga¢ Dikme, Dis Hedigi (Bugdayi), Sa¢ Kesme, Yas Giinii, Siinnet, Besik Kertme,
Askere Ugurlama

7. Cocugun Zihinsel ve Ruhsal Ozelliklerini, Mizacim Etkileyecegine Yorulan Belirtiler

8. Cocuga Kirk Basmasi ve Nazar Degmesi

9. Geleneksel Sagaltma Islemleri

10. Erginlik, Egitim, Cezalandirma, Korkutma

11. Cocuk Oyunlari

12. Atasozleri, Ondeyisler, Deyimler, Sevgi ve Oksama Sozleri, Kargislar, Bilmeceler, Ninniler,
Agitlar, Masallar (Cetin, 2022: 1177).

Cocuk folkloru kapsamu itibariyle halkbiliminin pek ¢ok konusuyla i¢ ice gectiginden
sarmal bir yapi olusturmaktadir. Cocuk folklorunun inceleme alanmnin ise dogum Oncesi
doneme degin gotiiriilmesi gerekmektedir. Boylece daha dogumdan evvelki siireclerle
baslayarak dogacak cocuk etrafinda pek ¢ok inanis ve uygulamanin meydana geldigi ve

bunlarin dogumdan sonraki siireglerle artarak devam ettigi goriiliir.

Cocuk folkloru ise, dogrudan dogruya cocuk etrafinda olusan veya amag¢ ya da sonuglart ¢ocugu
etkileyecek olan tiim inams ve uygulamalarla ¢ocugun kendi duygu, diisiince ve hayal diinyasinda
kurdugu, yarattigi, sekillendirerek veya somutlastirarak ¢esitli sekillerde sundugu bedensel, sozsel ve

ritmik davranig bigimlerinin ve tiriinlerinin tiimiinii kapsayan halkbilimi alanidir (Yasar, 2008: 15).

Dogumun ger¢eklesmesinden sonraki siireclerde ilk kirk giin siiresince anne ve ¢ocuk
etrafinda zengin bir inanislar ve uygulamalar biitiiniiniin meydana geldigi goriiliir. Cocugun
bilissel gelisimiyle birlikte kelime dagarciginin gelismesiyle de sozli kiiltlir {irlinlerinde

cesitlenmenin arttig1 goriiliir. Bebeklik doneminde ninni sdylenen ¢ocuga yas aldikca ve



kelime bilgisi arttikca masal da anlatilmaya baslanir. Bdylece ¢ocuk biiyiiklerin etkinliklerine
de katilabilir ve pek ¢ok inanis ve uygulamaya dogrudan kendiyle ilgili olmasa bile istirak
edebilir hale gelir. Calisma kapsaminda ise dogumdan evvelki siireclerle birlikte resitlik

yasina degin olan siirecteki inanis ve uygulamalar esas alinmistir.

B. Romanlar1 Okunan Yazarlarin Halk Kiiltiiriine Bakis A¢ilar

Bezeke¢i saray duvarlarimi siisleyen nakkagslara denildigi misalde eski zamanlarda
gelinlerin yliziinii pullarla siisleyen kadinlara da denilmekteydi (Tiirk¢e Sozliik, 1981: 113).
Bilge Kagan, KOl Tegin Abidesi’nin giliney yiiziinde hususiyle demektedir ki: “Ben ebedi tas
diktim. Cin kaganindan siisleme ustas1 getirttim, siislettim. Benim s6ziimii kirmadi.” (Aydin,
2018: 50). Parlatilmis bir aynaya bezegin aksi ahengiyle rengin bir halde nasil diiser ise
Anadolu halkimin kiiltiirii de yazili kaynaklara dylece aksetmistir. “Aynalar, durgun ve billQr
sular gibi, kendilerine akseden giizellikleri olduklarindan daha giizel gosterirler. Gol
kenarlarinda, hayalleri suya vuran agaclari bize giizel gosteren bir tilsim da budur.” (Banarli,
2013: 235). Hususiyle halk edebiyati yasami siizerek veciz bir halde biinyesinde
toplamaktadir.

Evvela sifahi anane meydana gelmistir. Tirkiiler gadh hep bir agizdan diigiin
gecelerinde kina ezgileri olup geline yakilmis gah ferdin mahsulii olarak asiklarin sazlarinda
dillenmistir. Halkin kiltiirinden dogan giinlik yasam igerisindeki giyimiyle kusamiyla
birlikte bezenmesi, sozIii anlatimlari, inang¢ tasavvurlari, kavanozlarca regel yapimi hasili
kiglik erzak hazirliklarina varincaya kadar giinliik yasamdan unsurlar edebiyatta da donemden
doneme farklilasan tonlarla yazili kiiltiire tesir etmistir. Boylece aksiilameller ¢ergevesinde
farkli edebi akimlarin husule geldigi de goriliir.

Eskiler, tezyini sanatlarda oldugu misalde edebiyati evvela tasannu dolu bir sdyleyisin
aksi olarak tasavvur etmislerdir. Bir terbiye vasitasi olarak ise ancak Tanzimat devrinde “ilm-i
belagat” deyisine nazaran “edep” kokiinden gelen ahlaki iyilik halini ihtiva eden “edebiyat”
kelimesi kullanilmaya baslanmistir. O vakte degin eskilerin yazmalara “siir ile insa” dedigi
bilinmektedir (Mutluay, 1970: 8). Lakin zamanla i¢timai ve harici mekénlarda meydana gelen
gelismeler edebiyatin nesiller nazarindaki seyrini de tesiriyle degistirmistir. Mustafa
Kutlu’nun Dem Bu Demdir kitabindaki “Edebiyat Bitti Mi?”” yazisinda bir hayli manidar olan
su satirlar okunmaktadir: “Okumak kiilfettir; gormek Oyle degil, kolay. Soyle bir basinizi
cevirip bakiyorsunuz o kadar.” (2017b: 37).

Kultur hususunda Kaplan “Kiiltiirii, Gokalp’in yaptig1 gibi sadece manevi sahaya

inhisar ettirerek maddi sartlardan ayirmak dogru degildir. Ciinkii insan hayatinda maddi ile



manevi arasinda ¢ok siki bir miinasebet vardir.” (2007: 200), demektedir. Tanpinar da “Hayat
Karsisinda Romanci” yazisinda “Romanci insana inanmalidir. Ciinkii hayati1 bu iman yapar.
Nerede hayat varsa, orada bu imanin renk ve 1sik tufani olan nes’e vardir.” (2016: 57),
demekle birlikte Bes Sehir adli “giizel” (Kaplan, 1977: 47), kitabinin 6nséziinde hususiyle
sehirler hakkma “(...) vatanimizin manevi ¢ehresi olan kiiltiirlimiizi gérmek daha dogru
olur.” (Tanpmar, 2020a: 9), demektedir. Boylece kiiltiirlin vatanin manevi g¢ehresi oldugu
vurgusu hakikatte gorulir hale gelir. Mehmet Kaplan’in zamana binaen bir baska kiiltiir

tanimi ise sOylecedir:

Nasil bir “mekdn buudu” varsa, bir de “zaman buudu” vardw. Insan hiir diisiinceye “zaman buudu”
icinde dolagmakla ulaswr. Biz “gecmis”i, 6lmiig, bitmis zannederiz. Halbuki “ge¢mis” kelimenin kok
mdndsindan da anlasilabilecegi iizere siirekli bir hareketlilik ifade eder. Bu giinden ge¢mise, gecmisten

bugiine gitmek gelmek: kiiltiir iste bu demektir. (1995: 5).

Yukaridaki satirlar zaman vurguludur. Zamanla degisen sartlar kiiltiir izerine bir tesir
husule getirmistir ki bu da nesillerin ruhuna tekabiil eder. Devaminda Mustafa Kutlu’nun
“Kayip Cocuk” adli demesinden mekéna binaen ¢ocuk merkezinde asagidaki satirlarin
okunmasiyla mukayese gerceklestirilebilir:

Cocugu sokaga salardimiz; dut dallarina, incir agaglarina, tozlu top sahalarina, wmak boylarina.

Cocuk evde degil, sokakta biiyiirdii. Kedilerle, kopeklerle, ¢iceklerle, boceklerle. Diiser dizini kanatir,

kavga eder, gol atar, kendi oyuncagini yapar, ucurtma ugururdu. Cocuklar birbirlerine abarta abarta

yaptiklarini anlatir, sinemaya kagar, mahallenin harabelerinde maceradan maceraya kosarlardi. (...)

Simdi ¢ocuklar dort duvar arasinda biiyiiyor. Balkon ¢ocuklari. Ana kuzulari. Eline diken batacak olsa

“Uvaaal..” diye anasina kosuyorlar, horozdan korkuyorlar. Evdeki dort duvar; kreste, ana okulunda,

ilkogretimde, serviste hep kafes arkasinda devam ediyor. Baslarinda hep biri var. Agaci, ¢igegi, bocegi

resimde, televizyonda, bilgisayarda goriiyorlar. Kregslerin, ana okullarvun duvarlari mavi gokyiizii,
parildayan giines, akan dere, derede yiizen érdeklerle dolu. Kapali mekdnlarda, sanal diinyada

yagswyorlar (2017c: 256).

Hatirlama denilen durum mekénla mumkindir. Cocuk mekanin farkina vardiginda
mekanla kendi kimligi arasinda iligki kuruyor ve ileriki yaslarda bu iliski dolayisiyla bu
doneme ait anilarin1 belleginde muhafaza edebilir hale geliyor. Boylece bellek mekan iligkisi
ile zaman mekan iliskisi kendiliginden husule geliyor.

Kiiltiir, evrensel degildir. Kiiltiir, bir seyin nerede kullanilacagin1i gosterir.
Kiresellesme, kiiltiirleri aynilastirmakta, mahalli zenginlikleri ise bertaraf bir konuma
diistirmektedir. Kiire aslinda Arapca bir ad olup manasi dahi soyledir: “Yiiziiniin her noktasi,
merkezinden ayn1 uzaklikta bulunan cisim, toparlak, yuvarlak, yuvar.” (Tiirk¢e Sozliik, 1981:

533). Kiiltiir etrafinda ise ilkin “halk” kavramimin Giizel ve Torun tarafindan kiiltir ile

perspektif olusturacak sekilde ve sdylece agiklandig1 goriilmektedir: ““(...) daha ziyade kultir



muhtevasini biinyesinde koruyan ve kiiltiirel unsurlar1 muhafaza eden bir ziimredir.” (2012:
25). Folklor kelimesi iginse Karaalioglu’nun agiklamasi sdyledir:
Halk bilgisi (fi folklore). Halk yasayis, duyus ve gelenekleri. Folklor Ingilizce bir kelimedir. Folk=Halk,

lore=bilgi demektir. Folklorun konusunu genel olarak uygar topluluklar arasinda yasayan ve atalarinin
geleneklerini sozlii olarak devam ettiren halk ortaya ¢ikarir. (...) Tiirkiye bugiin, folklorumuzun kékiine
inecek yerde, yapraklarile ilgili. Binlerce yil otelerden gelen muazzam bir folklor tarihimiz var. Biz

tarihin mirascilariyiz. Nereden geldik, nereye gidiyoruz? (1975: 122-123).

Ahmet Hamdi Tanpinar der ki: “Mazi, bugiin oldugu gibi, gelecek zamanlarda da
hayatimizin sekillerinden biridir.” (Ayvazoglu, 1987: 12). Cumbhuriyet’in ilaniyla heniiz vefat
eden Ziya Gokalp Tirkgiligiin umdelerini belirledigi meshur kitabinda kiiltiire akisle hars
tizerinde durmaktaydi. “Hale sahip miinevverler” (Guénon, 2019: 69), halka “Halktan harsi
bir terbiye almak i¢in...” (Gokalp, 1986: 42), gitmeliydiler. Biraz daha gerilere gidilince
Askin Okunmaz Kiyilart adli kitabinda bir bagka yazarin “modern poetika” anlayisi {izerine
sunlar1 sdyledigi duyulur: “Modern poetika Osmanli Imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriyeti
arasindaki kopusa denk diisiiyor ve elestirel dikkati icat edilmekte olan milliyetci bir edebi
kiiltiir tizerinde yogunlastirtyordu.” (Holbrook, 2018: 13). Sozii edilen kopuklukta 1 Kasim
1928 tarihinde Arapca kokenli alfabenin yerini 1353 Sayili Kanun ile Latin harflerinin alis1 da
bilhassa tesir husule getirmistir (Eroglu, 1982: 310). Boylece Kaplan “Eski harflerle dokuz
asirlik bir Tiirk edebiyati vardir; fakat bunlarin hepsi maziye ait kiymetleri ihtiva ettigi i¢in,
harf inkilab ile araya kalin bir perde g¢ekilir.” (1991: 20), demektedir. Tam da burada Ask

Estetigi’'nde gecen kultiir aktarimina dair su satirlar hususiyle aktarilabilir:

Zamanla kurumlar ortadan kaldrildig igin gelenek kesintiye ugradi, geriye sadece formlar kaldl.
Gelenegin icinden gelenler, bir siire tevariis ettiklerini devam ettirmeye ve yeni kusaklara aktarmaya
calistilarsa da, talep olmadigi icin bu gelenegin kendini tiretmesi artik imkansizdi. Son elli yil icinde
yasanan siyasi, sosyolojik ve kiiltiirel gelismelere talep canlandi; fakat arz artik eskisi gibi miimkiin
degildi. Arz edilen kubbe, kemer, tonoz vesaireydi. Ama bu, ne talepte bulunanlarin ne de arz edenlerin
sucudur. Bir kiiltiir, kurumlarimdan mahrum kalmigsa, kendi aydinlarmmi ve sanat¢ilarini da
yetistiremez. Dolayisiyla kendilerini bu kiiltiiviin sahibi olarak gérenler, aslinda ¢ok yabancist olduklar
bir kiiltiirii el yordamiyla korumaya, devam ettirmeye c¢alisirken bozduklarinin, yozlastirdiklarinin,
hatta oryantalize ettiklerinin farkina bile varamiyorlar. Meselenin piif noktasi burada. Gelenegin
aktarim usulleri ortadan kalkmis. Arkanizda hayran oldugunuz, i¢inden geldiginizi bildiginiz bir kiiltiir
var; ama dilini, sembollerini, her seyini kaybetmissiniz. (...) Bir yandan gelenegi saf bicimiyle devam
ettirmek, bir yandan da onu doniistiirmek miimkiindiir. Esasen gelenek devam etmiyorsa, onun bilgisine
sahip degilseniz, doniistiiremezsiniz (Ayvazoglu, 2013: 242, 245).
Rusen Esref Unaydim Diyorlar Ki adli kitabinda Tanzimat, Edebiyat-1 Cedide, Fecr-i
Ati ve Milli Edebiyat donemlerinin on sekiz ismi ile gerceklestirdigi goriismelerini

aktarmistir. Bir manasiyla kitap 1914-1918 yillarinin edebi vesikalarindan birisi
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hiikkmiindedir. Yazilar Abdiilhak Hamit ile baslayip Ali Kemal’in mektubi cevabiyla son
bulmaktadir. Mesela kopukluga bir misal taniklig1 olarak Hiiseyin Cahit Yalg¢in diyor ki:
“Yakup Kadri’yi firsat bulup okuyamadim. Yahya Kemal’i okumak istedim; ugrastim. Ortada
bir sey bulamadim. Halit Fahri’nin sanati1 da pek c¢ocuk... Sunu hafifce gecelim. Hece
vezninden higbir zevk almiyorum.” (1972: 95). Ahvalde sonu¢ Kaplan’in su sozlerine
cikmaktadir: “Biz iki yiiz yildan beri bir ‘kiiltiir degismesi buhrani1’ i¢inde yasiyoruz.” (1991:
136). Ayvazoglu Ask Estetigi adli kitabinda sOyle diyor: “Bin yil kiiltiirsiiz yasamis bir
topluluk gibiyiz.” (2013: 213).

Refik Halit Karay diyor ki: “Ruhumda, her nedense, Osmanli edebiyatinin geg¢mis
devirlerine kars1 derin bir alakasizlik var. Bu alakasizlik, belki onlarin yiiziindendir. Belki o
edebiyatin pek az yerli ve bizden, pek az samimi olmasindan ileri geliyor.” (Unaydmn, 1972:
230). Halbuki Osmanli’nin son vakitlerini yagamis olan Nihat Sami Banarli gegmis zamanin
kaybedilen degerlerine hayiflanmaktadir. “Sokaklarda ¢ocuklar ve gengler terbiyeliydi. (...)
[Geng kizlarin] ylizlerinde, makyajsiz, masum ve temiz bir giizellik 1s1ldardi. (...) Biz mi riiya
ve terbiye alemindeydik?” (2018: 177). Yine “Giizellik ve Cirkinlik” baglikli yazisinda kiiltiir
ve terbiye hususunda ise soyle sdyler: “Bilinir ki kiiltiir ve iyi duygulu heyecan; tefekkiir ve
ruhuna seytan girmemis iman, temiz ask ve hatta bu askin 1ztirabi, nihayet, terbiye, nezéket ve
gorgt, cirkin yaratilmis insanlar1 bile, zamanla giizellestirir.” (2018: 179).

Kiiltiir ile edebiyat hususunda “kiiltiirii cansiz bir bilgi kalabalig1 halinden ¢ikararak
onu sahsiyetin ve benligin en aziz, en vital hareketlerine baglayan sey edebiyattir.” (Safa,
1970: 7), diyen Peyami Safa terbiye vasitasi olarak edebiyata dikkat ¢ekmektedir. Trkcenin
Bati Kékenli Kelimeleri Sozligii’nde “vitalizm” maddesi sdylece agiklanmigtir: “Yasam
olaylarimi fiziksel veya kimyasal giiclerle degil, bir yasam giiciliyle agiklayan 6greti.” (2019:
1622).

Cahit Kavcar “Gergek egitim, insanin dnce kendisini tanimasi yolunda ortam hazirlar,
bu tanimayi1 gerceklestirir. (...) edebiyat {riinii insan1 ve c¢evresini tanitir.” (1982: V),
demektedir. Oyle ki Kaplan da bir risalesinde “Tiirk milletinin tarihi macerasin1 ve sahsiyetini
tam olarak bilmek i¢in, halk arasinda hala canliligini devam ettiren [kendi zamanlarinda]
sOzlii edebiyat kadar kiitiiphane raflarinda sessiz uyuyan yazili edebiyata da ehemmiyet
vermek lazimdir.” (1977: 23), demektedir. “Edebiyat ve Terbiye” denemesinde de yine
Kaplan “Edebi eserlerin pek biiyiik bir kismi, insanlara ahlak ve terbiye vermek gayesiyle
viicuda getirilmistir.” (1991: 197), demektedir. Hususiyle Tevfik Fikret’in HalOk 'un Defteri
ile Sermin adli siir kitaplart gocuk yetistirilmesine dair mevzularin birer ifadesidir. Cahit

Kavcar mezkir kitabinda “Tevfik Fikret ve ‘Sermin’” yazisinda su satirlar1 kaleme almistir:
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Edebiyatimizda genglerle birlikte ¢ocuklar: da diigiinen ilk Tiirk sairi T. Fikret olmustur. O, gengler
kadar cocuklara da onem verip onlar icin Tiirk edebiyatinda ilk siir kitabimi yazan sairdir. (...)
Halik’un Defteri (1911) adli eserinde genglige inandig: fikirleri asilayarak onlari fikir yolu ile egitmek
isteyen egitimci sair, Sermin’de ise ¢ocuklart siir yolu ile egitme ¢abasindadir. Sermin, 1914 yilinda
yazilmig ve aymi yul kitap halinde yayinlanmistir (1982: 31-32).
Sermet Sami Uysal’in baskiya hazirladigi Sermin siir kitabinda bulunan “Melek’in
Kuzusu” adli siirde bir cocuga mendilden oyuncak yapiligina sahit olunulmaktadir:

Melek’ime diin bir kuzu

Yaptim eski mendilimden;

Onu o kadar sevdi ki

Diistirmiiyor hi¢ elinden.

Sayesinde kuzusunun

Melek simdi biraz memnun (Uysal, 1973: 73).

Tevfik Fikret gibi Mehmet Akif Ersoy da siirlerinde ¢ocuklara seslenir. Bir misramda
marifet ve fazilet hakkinda evlatlarina soylece nasihat verir:

“Clinkii milletlerin ikbali i¢in evladim.

Marifet bir de Fazilet, iki kudret 1azim” (Oztiirkmen, 1990: 13).

Cocuklara hitap eden siir yazan meshur sairler arasinda Fazil Hiisnii Daglarca da
vardir. Yaramaz SOzcukler adli siir kitabi dogrudan cocuklarin okumasi ig¢in yazilmis

siirlerden miirekkeptir. “Erkenden” baslikli siiri sdyledir:

(Anlazanin sesi)
Erkenden kalkmisti yasl adam
Gecti defterinin éniine
Dura dura okudu dalgin
Ug giin énce yazdiklarim

Gultmsiiyordu biraz (Daglarca, 1979: 12).

Tanpimar “Sanat cemiyetin ifadesidir; biiyiik manasinda onu uzaktan veya yakindan
daima takip eder, fakat her zaman aym kiymetleri aksettirmegi gibi, ayni sarahatle de
konusmaz.” demektedir (2015: 91). Saray kiiltiirlinlin bir aksi olarak tesekkiil eden klasik
edebiyatta da kimi zaman sairlerin halk kiiltiirinden motifleri siirlerine tasidiklar1 goriiliir.
XVIIL asirda “Mahalli Tarz” diye adlandirilan akim etrafinda sairlerin iisluplarinda halk
sOyleyisine yaklasan ifadeler kullandig1 goriilmektedir. “Bu {isliip ayn1 zamanda, bir sonraki
donemde ortaya ¢ikacak olan mahallilesme cereyanm1 ve Nedim iislibunun temelini de
olusturmaktadir.” (Sentiirk ve Kartal, 2016: 457). XIX. asir vezir sairlerinden Edhem Pertev
Pasa’nin “Ecel dedikleri emr-i Ilahi/Gamzesinin kadim asinasidir” derken milli vezinle
konustugu duyulur. Halk dilinde asirlarca nagmelerle dolup tasan milli veznin bdylece saraya

mensup sairlere de tesir ettigi goriiliir. Cumhuriyet devrinde “Derdine diistiigiim yar benden
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kagar”, diye feryat eden Asik Veysel’i Tiirk kiiltiir diinyasma tanitan Ahmet Kutsi Tecer de
siirlerini hece vezni ile yazmakla beraber yine halk kiiltiiriinii temel kaynak olarak ele alir.

Lakin kendisinin Peyami Safa’nin tenkitlerine de maruz kaldig1 goriiliir.

Fakat ni¢cin bu folklor taklidi, yavrucugum? Neden asfaltin iistiinde bir otomobillerin arasinda bu sahte
pinar basi? Halk siirini yazmaya saz siirinden baska hi¢ kimsenin ne kabiliyeti ne de hakki vardir. O
adam baska adamdir, Atilla, dogdugun yer hangi Anadolu kéyii olursa olsun, sen, baska bir kiiltiiriin ve
havanin ¢ocugu, o olamazsin. Bu isi onun elinden alma. Almaga ¢alismaymiz gengler! Ayran ¢anagiyla
sampanya sunmaywmiz. Trubadur’un lirikligi, safligi ve bilgisizligi taklit edilemez. O yalniz kendi
sartlart icinde miimkiin ve giizeldir. Ornek degil, ham maddedir. Kudsi’cigim cok aldanmistir: Siirden
geriye donilemez (Safa, 1970: 132).

Bir memlekette kiltiri meydana getiren insanlar kiiltiirlii insanlardir. Kiiltiiriimiiz ise
Anadolu yasaminin bir aksidir. Giizidelerin halka dogru gitmesinden maksat harstir. “Halktan
harsi bir terbiye almak igin, halka dogru gitmek...” (Gokalp, 1986: 42). Cumhuriyet devrinde
Faruk Nafiz Camlibel’in “Han Duvarlar1” siirinde sair ile Marash Seyhoglu’nun dortliikleri

kaynasir. Boylece miinevver ile bir halk sairinin bir arada olusuna sahitlik edilir.

Siirde bu bakimdan dikkati ¢ceken en miihim ozellik, biri sehirli, étekisi halk tabakasina mensup iki
sairin karsilasmasi ve bunlarmn vezin, kafiye ve muhteva bakimindan farkli eserlerinin birlestirilmis
olmasidir. Boyle bir terkibin arkasinda, Ikinci Megsrutivet devrinin en biiyiik kiiltir hareketi olan
milliyet¢ilik ve halkgilik fikri vardir (Kaplan, 1978: 27).

Oyleyse halka dogru giden miinevver tandirname ad1 verilen eski téreleri dgrenecek,
halk kitaplarin1 okuyacak, asiklarin sazin1 dinleyecektir. Giyinisinde, halk mimarisinde halkin
bilgisine yaslanacaktir. Bilhassa giyinis hususunda Banarli “Fakat su son yillarda sehir
kizlarinin giydigi kaba, ir1 makine dikisli, soluk renkli, dar Amerikan pantolonlarinin
zevksizligi yaninda yoriik kizi Ayse’nin hala ¢ok giizel ve ¢ok milli bir hava ile dalgalanan
zarif salvarmi...” daha cana yakin buldugunu séyler (Banarli, ty: 63-64). Bdylece halk
edebiyati ile yeni edebiyatin terkibi bilhassa Cumhuriyet dénemi edebi kitaplarinin en mithim
esaslarindan birisini tesekkiil eder duruma gelmistir. Lakin Sahnenin Disindakiler romani
kahramani Ihsan okuma cihetindeki noksanliktan sdylece yakinir: “(...) fikrin hayatla
miinasebeti olmasi liizumunu soyliiyor, ‘Az okuyoruz, hattd hi¢ okumuyoruz ve galiba hi¢ de
diistinmiiyoruz’ diye sikayet ediyordu.” (Tanpinar, 2005: 42). Huzur romaninda da Orhan’in
miitalaalarina karsilik (mazi ile aldkamizi yeniden kurmamiz fikri) Miimtaz tam da sdyle der:
“Iste ben bunu imkéansiz gorityorum, dedi. Ciinkii dediginiz gibi dizi koptu bir kere. Bugiin
Turkiye’de nesillerin beraberce okudugu bes kitap bulamayiz.” (Tanpinar, 2020: 267). “Bizde
Roman I” yazisinda mezkir kitabin yazar1 diyor ki: “Bizde okuyan adam o kadar azdir ki,

hatta tanilir bile. (...) Okuyanlar ziimresi. Tek bir satir yazmadigi, tek bir s6z sdylemedigi
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halde sirf okudugu i¢in hiirmet géren adamlarin bulundugu memlekette pek fazla okuyan

adam olmasa gerek.” (Tanpinar, 2016: 50).

Millet ayn1 kiiltiire sahip olan tezhibin bir par¢asidir. Lakin sifahi ananenin unutulmasi
kiiltiire karsi bir lakaydinin husule gelmesine sebebiyet vermistir. Sdmiha Ayverdi Millt
Kiiltiir Mes’eleleri ve Maarif Ddavamiz kitabinda kiiltiire dair mithim gordiiklerini tartisma

iislibuyla kaleme almistir.

(...) sifahi kiiltiiriimiizii kaybetmis olmamizdir ki irfan ve cemiyet hayatimizin temellerini sarsmis olan

biiyiik tehlike, iste budur. Oyle ki, eskiden bir bekginin, bir sakanin, bir siitciiniin dahi kendi kiigiigiine

ve kendi gevresine ogretecegi, séyleyecegi bir seyleri vardi (1976: 66).

Bir manasiyla Ramazanlar, bayramlar, kandiller, kisin tandir alemleriyle, yazin mesire
yerleriyle edebiyatimiza halkin yasamindan kesitler daha dogrusu “(...) asil edebiyatimiza
sokak onunla girmistir.” (Tanpinar, 2016: 69), diyerek aslinda Hiiseyin Rahmi Giirpinar
kastedilmektedir. Konusma hususunda dikkati Sainenin Disindakiler romaninda Cemal’de de
Ihsan’a yonelik olarak goriilebilmektedir: “Fikirlerini tazim edebilmesi icin behemehal
konusmasi lazimdi.” (2005: 4).

Tanzimat donemi ilk romancilardan baglayarak halka dogru bir egilim oldugu
gorilmektedir. Halki egitmek maksadi giiden Namik Kemal ve Ahmet Mithat Efendi gibi
yazarlar eserlerini halki egitmede tatbik sahasi olarak gormiisler ve gerek romanlarinda
gerekse diger yazilarinda halk kiiltiirlinden unsurlara yer vermeye ¢ekinmemislerdir. Ancak
ilerleyen yillarda degisen donem sartlart ve ferdi egilimler yazarlarda fikri degisikliklere
sebebiyet vermistir. Ziya Paga’nmin 1868’de Londra’da yayimlanan Hiirriyet gazetesinde
yazdig1 “Si’r i Insa” makalesinde halk edebiyat1 verimlerinin esas Tiirk edebiyati mahsulleri
oldugu dile getirilir (Oguz, 2018a: 19):

Haywr! Bizim tabii olan §i’r ii insdmiz tasra halki ile Istanbul ahdlisinin avami beyninde hald

durmaktadir. Bizim si’rimiz, hani sdirlerin na-mevziin diye begenmedikleri avam sarkilart ve tasralarda

cogiir sdirleri arasinda (deyis) ve (tigleme) ve (kayabagi) ta’bir olunan nazimlardir (Tevfik, 2015: 280).

Halkin hayatinda meydana gelen siyasal ve sosyal degisimler edebiyata da aksetmekte
ve bir doniim noktast olusturmaktadir. Ciinkli edebiyat ile onu meydana getiren ortam
arasinda siki bir bag vardir tipk:r kiiltlir ve kiiltiire] mekanlar arasinda oldugu misalde. S6z
konusu zaman ve mekan birlikteligi haliyle edebi mahsulii de sekillendiren amillerin baginda
gelmektedir.

Ahmet Mithat Efendi’nin destegini alan Hiiseyin Rahmi Giirpinar Tanzimat ve Servet-
1 Fiinun yazarlarindan ayrilan bir ¢izgide eserlerinde halk kiiltiiriinden unsurlara yer vermistir.
Mehmet Kaplan Hikaye Tahlilleri kitabinda “Ecir ve Sabir” hikayesi dolayisiyla hayat goriisii

bakimindan ¢agdasi Servet-i Fiinun yazar ve sairlerine benzeyen yazarin halkla alay etmek
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maksadiyla eserlerinde halk kiiltiirlinden unsurlara yer verdigini belirtir. CUnkl yazar
inanglarint ve yasayis tarzini ilmi diisiinceye aykirt buldugu halk tabakasinin kiltiiriini
eserlerinin mizahi yoniinii arttirmak masadiyla kullanmistir (1984: 35). Yazarin sembollerle
halk siiri iizerine goriislerini yansittigi “Abadi”*adli elestirel hikdyesi goz oOniinde
bulunduruldugunda Kaplan’in goriisleri biiyiik 6l¢lide hakli ¢ikmaktadir. Sokak dilinin tim
canliligini eserlerine aksettiren yazar ise “Halk i¢in edebiyat olmaz” diyenleri Cadi romant
miinasebetiyle Sahabettin Siileyman’a yazdigi “Cadi Carpiyor” basglikli uzun yazisinda

elestirmektedir:
Halk icin edebiyat olamaz mi? Bu olamaziik, ancak, elestirmenin beynindedir. Her sinif halkin ruhuna
haz verecek nitelikte sozler, yapitlar vardwr. Herkes diistince yetenegine gore anlar ve anladigi seyleri
arar. Ornegin, elinde tamburasiyla nagmeler soyleyen bizim As¢i Abbas igin, Asik Garib’in yanik
beyitleri bir Ribab-: Sikeste etkisi gosterir... Halk igin edebiyat olmazmus... Ne sagmalik! Halk cahillik
icinde bogulsun, koca bir ulus karanliga mahkiim olsun, biz karsidan seyredelim, dyle mi? Siz edebiyati,
kendi aranizda kullanilan kalp akcaya, yalnizca seckinlere 6zgii bir sifreye cevirmek istiyorsunuz...

Yanls, estetik hocasi... Yanhs... “Halk icin edebiyat olamaz” diyemezsiniz. Ciinkii bu tamamiyla

gergege aykiridwr (Glirpinar, 1998: 67).

Yazarin yetismesinde ¢ocuklugundan itibaren duydugu masallarin tesirli oldugu
kendisiyle yapilan roportajlarda belirtilmektedir. “Hiiseyin Rahmi’nin eserlerindeki halk
edebiyatina yakinlik belki de bu ilk zevk terbiyesiyle ilgilidir. Dinledigi bu masallar1 sonra,
kendi eserlerinin malzemesi olarak kullanmistir.” (Enginiin, 2019: 3030).

Milli edebiyat kavramiyla en basta kastedilen Tulrkcl edebiyattir. Milli Miicadele
seneleri edebiyatimizda aksini canlilikla bulmustur. Bununla beraber Fethi Naci Yasar
Kemal’in romanlari i¢in “Cumhuriyet doneminde, bildigim kadariyla, ilk defa bir romanci
halkin sozIlii anlati gelene§ini arastirmig, Oziimsemis ve romaninda bu gelenekten
yararlanmistir.” (2017: XXXI), demektedir.

Millilik demekle yiizyillar boyunca milletin derinliklerinde tasidigi ve artik ona 6zgu
hale gelmis degerlerin o milletin diliyle ve estetik tecriibesiyle meydana getirdigi edebiyat
kastedilmektedir (Argungah, 2018: 185). “Milli” nedir ve edebiyatla birlikte ele alindiginda
hangi belirmeyi beraberinde getirmektedir? Milli Arapga bir sifattir. Bir millete ait olan1 ifade
eder. Millet ise Arapga bir isimdir. Ayn1 toprak listiinde yasayan, miisterek mense ve lisana
veya ¢ok uzun zamandan beri menafiye malik olan insan, cemaat, kavim; Arapcada asil
manast mezhep, dindir (Toven, 2015: 483). “Halk” da milli ve millet kelimeleri gibi
Arapgadir. Halk, h: “&” ile yazilirsa “yaratma, yoktan var etme; icat, ihtira, kurma (Sami,

2019: 425). Bir millet teskil eden insan kalabaligi” manalarina gelirken noktasiz “z” ile

! Hikaye icin bakiniz: Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Sanat ve Edebiyat, s. 60-66.
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yazilan halk “bogaz” anlamina gelmektedir (Toven, 2015: 252). “Halk” maddesi sdylece izah
edilmistir:
1.Bir ulusu olusturan insan toplulugu: Tiirk halki. 2. Aymi iilkede oturan ve ortak ¢ikarlarla birbirine
bagh kisilerin tiimii: Halk hiikiimete yardimci olmak istiyor. 3.Bir ulusun belli bir bélge icerisinde
yasayan kismi: Anadolu halki, Balkanlardaki Tiirk halki. 4. Ayni yerde toplanmig kimseler, topluluk:

Mabhalle halki. Sehir halki. Ev halki. 5. Ulusun aydinlar ya da resmi gérevliler disinda kalan kismi:
Halka dogru. Halka hizmet. Halktan bir adam (Tirkce Sozllik, 1981: 354).

Millet kavrami, devamlilik ve ebedilik fikri ifade eder. Halk ise, belli zaman ve yerde
birlikte yasayan insan toplulugudur. Halk kavraminda devamlilik yoktur. Halk, kisilerden
olusan kolektif ve fiziksel bir topluluktur. Halbuki millet, politik bir 6rgutlenme sonucunda
iradesini gosterebilecek duruma gelmekle devlet sekline girer. Ziya Gokalp’in millet tanimi
ise sOyledir: “Millet, lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatca miisterek olan, yani ayni terbiyeyi
almis fertlerden miirekkep bir ziimredir.” (Giizel ve Torun, 2012: 25).

Milli edebiyat milletin kendine ait Ozelliklerini yansitir. Fakat bazi donemlerde
toplumun birinci degeri olarak belirginlesir. “Turk milliyetgiliginin baslangi¢ noktasinda
genis bir Tiirk cografyasini i¢ine alan ‘Turancilik’ vardir.” (Argunsah, 2018: 199). Bu Ziya
Gokalp’in savundugu nazariyedir. 1911°de yayimlanan “Turan” baslikli siiri ile bu goriistini
misralara dokmiistiir:

“Vatan ne Tirkiya’dir Tiirkler’e ne Tiirkistan

Vatan buyik ve miebbet bir Glkedir: Turan” (Argunsah, 2018: 199).

Munevver halka dogru giderek harsi almalidir. Halka ilmi bilgiyi gotiirmelidir. Esasen
halk ve aydin ayriminin kokeni tasavvufta aranmalidir. “Tahris” ve “tehzip” kelimeleriyle
Gokalp tarafindan terimlestirilen bu durum yeni bir sentez ve programdir. “Tehzip” Arapga
bir isimdir. Yontma, diizeltme, bir ¢ocugu terbiye etme manalarina gelir (Toven, 2015: 727).
“Tahris” ise esasen burada halkin kendi gelenekleriyle ilmek ilmek dokudugu milli kulttriine
dayanmak ve onu ortaya cikartmak demektir. Oyleyse burada bilingli bir miinevver hareketi
seyredilmektedir. Tehzip halkta bulunan ve &grenilen milli biitiiniin batili sanat ve ilim
metotlariyla islenerek yeni bir yapiya kavusturulmasidir.

Faruk Nafiz’in “Han Duvarlar1” siiri yazilma macerasi ve anlattig1 hikaye ile tam bir
aydin-halk kucaklasmasidir (Argunsah, 2018: 202). Sair, 1926’da yazdig1 “Sanat” adl1 siiriyle
bu donemin edebiyat anlayiginin poetik ifadesini de gerceklestirmistir:

“Bagka sanat bilmeyiz, karsimizda dururken

Yazilmamis bir destan gibi Anadolumuz” (Camlibel, 2019: 91).

Boylece Cumbhuriyetin ilanindan sonra gelisen ve yine yogun milli intibalar tasiyan

Tiirk edebiyati, kendini ifade etmistir. Bir goriise gore Yedi Mesalecilerin “Yazilarimizda ne
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diinlin mizmiz ve soluk izlerini, ne de son zamanlarin renksiz ve dar Ayse, Fatma
terenniimiinii bulacaksiniz...” (Enginiin, 2019: 72), ciimleleriyle mevcut edebiyattan bikisin
anlatildigr 1928 senesine ait Yedi Mesale Mukaddimesi’ne kadar bir goriise gore Milli
Miicadelenin kahramani, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurucusu Atatiirk’iin 6liimii ve lkinci
Diinya Savasi’nin sekillendirdigi yeni bir diinya diizenini yansitan edebiyat faaliyetlerinin
basladig1r 1938-1939’a kadar devam eden bir bagka edebiyat baglar. Bu zamana kadar mistik
bir heyecanla baglanilan Anadolu romantizmi dile getirilmis idi. Banarli Milli romantizm
meselesi hakkinda “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” siiri vesilesiyle soyle der: “(...) bize
milli romantizmimizi, el ile tutulacak kudretle idrak ettiren, su misralari siralayan siirdir:”
(Banarly, ty: 33). Yahya Kemal’in ad1 gegen siirinden bir bent soyledir:

Artarak génliimiin aydinligi her sanivede,

Bir mehabetli sabah oldu Siileymanive de.

Kendi gok kubbemiz altinda bu bayram saati,

Dokuz asrinda biitiin halki, biitiin memleketi,

Yer yer aksettiriyor mavilesen manzaradan,

Kalkiyor tozlu zaman perdesi her an aradan (Banarly, ty: 33).

“Yeni Lisan” gonullilerinden duru bir Tiirkge ile yazan Omer Seyfettin’in tenkidine
ugrayan Tevfik Fikret’in meshur siir kitabmin taci olan “Ribab-1 Sikeste” adi Fransizca bir
kitaptan alinmis idi. Banarli bundan sdylece bahseder:

(...) az taminms bir Fransiz sairi, Emile Bergerat'in ayni isimde bir siir kitabi vardi: Lyre Brisée, yani

karik saz... Fikret’in Riibab-1 Sikeste’sinin manast da bu idi. Bir siir kitabina her bakimdan yabanci,

boyle bir isim koyma zihniyeti, siiphesiz ¢ok yanlig bir lisan anlayisiydi. Ayni anlayis, daha gegen asrin
ortalarinda baslayan edebiyatta sade dil akimint da uzun zaman baltalamigti. Tanzimatin halka halk
diliyle hitap anlayisindan sonra bu isim, Tiirk¢ede hi¢ olmazsa Kirik Saz olabilmeliydi. (...) 1914 de

Tiirkge Siirler sairi Mehmet Emin Bey, nesrettigi yeni bir siir kitabina su adi veriyordu: Tiirk Sazi. Bu

isim Tiirk siirine Riibdb-1 Sikeste soyle dursun, Kirik Saz’dan bile daha yakisiyordu (Banarl, ty: 55, 57).

20. ylizyil baslarinda ilk 6nemli ¢ikis Mehmet Emin Yudakul’un siirlerini bir araya
getirdigi Tiirk¢e Siirler’inde yer alan “Anadolu’dan Bir Ses Yahut Cenge Giderken”
siirindeki: “Ben bir Tarkim, dinim, cinsim, uludur” misraidir (Argunsah, 2018: 203). Turklik
suurunu burada halka hitaben soylemistir. “Biz Nasil Siir Isteriz?” bashikli siiri de milli
edebiyatinin poetikasi niteligindedir:

Biz o siiri isteriz ki ¢ifte giden babalar,
Ekin bigen geng kizlarla, odun kesen analar

Yanik sesin dinlerken gézyaslarin silsinler

Baglarmmi agik, beyaz sinesine koysunlar;

Yiireginin ozlerigiin ¢arpindigin duysunlar,
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Bu ¢arpinti bu ses nedir, neler diyor? Bilsinler (Argunsah, 2018: 203).

Halide Edip Adivar, Milli Miicadele senelerine istirak etmis ve bunu da eserlerine
yansitmis bir ediptir. Daga Crkan Kurt isimli kitabinda yer alan hikayelerinde de Umumi
Harp senelerini dile getirmistir. Oyle ki “Bu eser biiyiik bir hayranlik ile karsilanmissa da
Abdullah Cevdet bir kadin kaleminin bunlar1 yazabilmesine hayret etmistir.” (Enginiin, 2019:
275). Ote yandan “Halide Edib evinde saglam bir din terbiyesi almis ve milli kiiltiiriin asirlar
boyu igine sindigi masallari, hikayeleri dinleyerek bliylimistiir.” (Enginlin, 1989: 6). Mesut
cocukluk hatiralarin1 Mor Salkimli Ev adli ami kitabina aksettirmekle birlikte yazarin halk
kiiltirine dair olan izlenimlerini ¢aligma vesilesiyle okunan Vurun Kahpeye misalinden
romanlarinda da miisahede edebilmek miimkiindiir. Enginiin “Halide Edip ve Halk Kiiltiiri”
miinasebetiyle kaleme aldig1 yazisinda bilhassa soyle soylemektedir: “1923’te yazilan Vurun
Kahpeye romaninda iki Canakkale sehidinin ruhu i¢in camide okunan Mevlid hem romanin en
giizel parcalarindan biridir, hem de Halide Edib’in Mevlid’e verdigi 6nemi gosterir.” (2007:
332).

Karaaosmanoglu “Tasavvufl edebiyatta Yunus Emre bana ne kadar hocalik ettiyse
lirik edebiyatta da Karacaoglan ve emsali bana dylece yol gostermistir.” (Aktas, 1987: 34),
demekle birlikte anilarindan bahsederken anasindan dinledigi masallardan ve dolayisiyla
cocuk yasta edindigi halk kiiltiirlinden de sdylece bahsetmektedir:

Bu masallarin eshasi peri kizlary, padigah ogullari, bir kili¢ darbesiyle daglar: yaran kahramanlar ve
asasint vurdugu yerde hazineler acan velilerdi. Anam bana tarihin hi¢ zaptetmedigi bir siirii harikulade
vakalardan bahsederdi. Hicbir haritada gormedigim memleket isimleri séylerdi. Bazan da hi¢ yer ve
sahis ismi soylemezdi; bir dag basinda sakalli bir adam, derdi; veya piar basinda uzun sagh bir peri

kizi derdi (Aktas, 1987: 8).

Cumbhuriyet devrinin romancilarindan olan Resat Nuri Giintekin’in “(...) konusmasi
Dudaktan Kalbe’deki Lamia’nin 6rdiigii danteldlara benzerdi.” (Tanpinar, 2016: 458) ve
Guntekin “(...) ¢ok sayidaki roman, hikaye ve denemeleriyle Anadolu ve Anadolu insaninin
derinligini, yalnizligini, adeta bir halk hikayesi yapisindaki romanlariyla nakleder.” (Enginiin,
2019: 286). Ote yandan yiiksek bir degeri temsil eden c¢ocuklarla romanlarinda yogun bir
bicimde karsilasilmaktadir. Caltkusu roman1 miinasebetiyle Giintekin’in romanlarinda ¢ocuk
mevzuuna dair Tanpinar “Resat Nuri ve Eserleri” adli makalesinde s0yle demektedir: “Cocuk,
bilhassa kimsesiz c¢ocuk, evlat edinme, nesil ve terbiye anlasmazligi, mektep ve onunla
kurtulus. Resat, bu saydiklarimiza 6biir romanlarinda Anadolu i¢ine ilerledik¢e bircok seyler
ilave edecektir.” (2016: 460).

Sanat hayatina Servet-i Fiinun dergisinde yaymladig: kiiclik hikayeleri ile baglayan

Ahmet Hikmet Miiftiioglu (Enginiin, 2014: 381), “II. Mesrutiyet sonrasinda Tiirk¢iiliik akimin
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Onde gelen sahsiyetleri arasina girecek; Caglayanlar (1922) adli hikaye kitabin1 tam Milli
Miicadele giinlerinde ‘Aydin Zeybekleri’ne ithaf edecektir.” (Enginiin, 2014: 382). ilk kez
Miitareke yillarinda siirlerini ve hikdyelerini yayimlayan Halide Nusret Zorlutuna ise “(...)
romanlarinda canlandirdig: tiplerde de daima ahlakli, iilkiicii ve vatan, millet, ask, aile gibi
yiice degerlere saygili sahislari islemistir.” (Enginiin, 2007: 183). Bdylece Buyilkanne
romaninda da milli kiiltiirden izlere tesadiif olunmaktadir.

Kirsal alanlardaki iiretim iliskilerini, paylasim miicadelelerini, feodalizme gecisi bizzat
gozlemleyen Fakir Baykurt ve Yasar Kemal bu hayatin merkezinden gelmis yazarlar olarak
halk kiiltiiriinii ve halk siirini yogun bir sekilde eserlerine tagimislardir. “Yunus Emre,
Karacaoglan, Dadaloglu, Pir Sultan Abdal birer halk ozan1 degiller mi?” diyen Yasar Kemal
folkloru sanatlarin anasi ve en biiyiik dostu olarak gdrdiigiinii ifade etmektedir (Kemal, 2016:
150). Pek erken yaslarda derleme ¢alismalarina baglayan Yasar Kemal’in halk kiiltiirii ve halk
siiri lizerine gorislerini paylastigi makalelerinden birkagi ise sunlardir: “Bir Halk Sairidir
Yunus Emre de...”, “Folklor Sanata Diigman Mi1?”, “Biitlin Zamanlarin En Biyiik Sairi
Homeros”.

Yasar Kemal ve Baykurt ile benzeri goriisleri paylasan Kemal Bilbasar meseleyi
muhteva ve Uslup iligkisi i¢inde ele almigtir. Yazar, edebi eserlerin hitap ettigi kitleye uygun

bir iislupla kaleme alinmasi gerektigini diigtiniir:
Toplumumuz kapitalist, burjuva sanayi siirecine girdi diye, c¢agdaslasmis sayimak igin sanat¢inin
yapitint ille de kentliler icin ve de “toplum-birey diyalektigi bicimindeki bir gerceklik anlayisi ile” ve
cok boyutlu bir anlatimla kaleme almasi da gerekmez. Insamimizin bu asamadaki toplumsal gercegi,
bugiin hala % 65°i kirsal bolgelerde yasamakta olan halkimiz igin onlarin anlayacagi tek boyutlu
anlatimla da yazilabilir. Hem de pekald ¢ok ¢agdas bir sanat eseri meydana getirilebilir. Bagnaz
olmayalim ve de sanatgilarimizi bilimsel, akademik savlarla donatilmis elestiri yazilar ile dar simirlar

icinde kalmaya ve belli 6rneklere gore yazmaya zorlamaya hi¢ kalkismayalim (Bagci1 Tayfur, 2008: 10).
Uslup konusunda bdyle diisiinen yazar incelenen Cemo ve Memo romanlarini

yazmadan once Dede Korkut’tan itibaren yazilmis ne kadar halk hikayesi, masal ve destan
varsa hepsini gozden gecirdigini ve geleneksel halk hikayelerine ait dil ve teknigi saptamaya
calistigini belirtir. Yazar, tim bu 6n hazirliktan sonra her iki romaninda da halk hikayesi,
masal, destan ve efsanelerden hem fiislup hem de vaka kurulusunda faydalanir. Halk
edebiyatina ait iiriinlerden genis 6l¢iide faydalanma sebebi, vermek istedigi mesajlar1 halka
daha kolay bir sekilde ulastirmaktir (Bager Tayfur, 2008: 181). “Murtaza” (1952) adli

hikayesi ile s6hrete kavugsan Orhan Kemal hakkina ise Enginiin soyle sdylemelektedir:

Yakindan tamdigit Adana c¢evresindeki tarim koyliisii ve dokuma fabrikalarinda c¢alisan iscilerin

romancist olan Orhan Kemal daha sonra da biiyiik sehre gelenlerin, gecekondulara yerleserek biiyiik
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sehir yasayisina uyma ¢abalarini anlatir. Kiiciik hikdyelerinin yogunlugunu tasimayan bu eserlerde,

halk hikdyeciligi geleneginin anlatim ozellikleri bulunur (2019: 353).

Memduh Sevket Esendal roman da yazmis olmakla birlikte daha ¢ok hikayeleriyle
taninmaktadir. Hikayelerinde kiglk insanlarin siradan hayatlarii anlatmaktadir. Memduh
Sevket Esendal gibi daha c¢ok hikayeleriyle taninan yazarlardan biri de Sabahattin Ali’dir.
Yazar daha ¢cok kody-kasaba insaninin sorunlarini eserlerine tagimstir.

Her seyden evvel ¢ocuk insan neslinin siirekliligini saglamasi agisindan yasamsal bir
dongiide mithim bir 6neme haizdir. Cocugun edebi eserlerde “insan” olarak yerini almaya
baglamasi Tanzimat’tan sonra ger¢eklesmis, varligini ise tam olarak Servet-i Finin ve Millt
Edebiyat doneminde hissettirmistir. Boylece yazarlar ¢cocuk meselelerine de egilmislerdir.
Mesela Baykurt saglikli bir sekilde bakilamayan ¢ocuklarin yamaglardaki yavsan otlar1 gibi
kendiliklerinden biiyiiyiip gittiklerini sdylemekte ve durumdan soyle diyerek yakinmaktadir:
“Olen o6lse de zarar etmez, kalan saglar bizimdir.” (1980: 25). Tanpinar ise sdyle diyor:
“Cocuk, Akif Pasa’nin mersiyesi ile girer eski edebiyatimiza. Cocugu Halid Ziya’ya kadar

takip edebiliriz.” (2018: 41). Akif Pasa’nin vefat eden torunu kaleme aldig1 mersiye soyledir:
Tifl-1 ndzeninim unutmam seni
Aylar giinler degil gegse de yillar
Telh-kdm eyledi firdkin beni

Cikar mi hatirdan o tath diller

Kiyamaz iken ben dpmeye tenin
Simdi ne haldedir nazik bedenin
Andik¢a giilsende gonce-dehenin

Yansin ahim ile kiil olsun giiller

Tagayydurler gelip cism-i semine
Dokildi mu siyah ebri cebine
Strma sag¢lar yayildi mi zemine

Dagildi mi1 kokladigim siimbiiller

Felegin kinesi yerin buldu mu
Giil yanagm reng-i rQyu soldu mu
Acaba ¢lrtyup toprak oldu mu

Opiip kokladigim o pamuk eller! (Tanpinar, 2015: 109).
Mersiyenin kosma sekliyle ve hece vezniyle yazilis1 hatirda olmakla beraber Tanpinar
burada miithim bir noktaya isaret ediyor: “Degisen teknik ile sanki insanin kendisi meydana
cikmigtir.” (2014: 108-109). (...) bu kiiciik manzume ile Edhem Pertev Pasa’nin ‘Tifl-1

Naim’ terciimesinden evvel cocuk ve cocuk sevgisi temlerinin edebiyatimizda basladigini
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sOyleyelim (2014: 110). Erenlerin Bagindan adli mensur siir kitabinda ise Yakup Kadri
“cocuk oyuncag1” benzetmesiyle sdyle diyor: “Bu yanmalar, bu tutusmalar hep o zehirden
geliyor. Yoksa okun kendisi narin ve rakikti. Bir c¢ocuk oyuncagina benziyordu...”
(Karaosmanoglu, 1970: 60). Sevda okundan bahsediyor. ilahlar bile o okla vurulmuslardir.
“Zira onu tutan go6zii baglh bir kiigiik ¢ocuktur.” (Karaosmanoglu, 1970: 37). Kaplan “Bir
seyin degeri ona bakana baglidir.” (1977: 25), der ve ardindan calismada romanlar1 da

incelenen yazarlarin bazilar1 hakkina su miitalaalarda bulunur:

Yahya Kemal, Ahmet Hamdi Tanpwar, Abdiilhak Sinasi Hisar ve Kemal Tahir eski kaynaklarla
beslenmenin bugiiniin insanlarina neler kazandirabilecegini gosteren drneklerdir. Tanzimat tan sonraki
Tiirk edebiyati, Tanzimat tan bugiine kadar Tiirk aydinlarimin yasadigi “kiiltiir ve medeniyet degismesi

macerast’ni aksettirir (1977 27).

Birol Emil Banarli'nin Edebiyat Sohbetleri adli kitabi i¢in kaleme aldigi giris
yazisinda bir gilizel sanat dali olarak edebiyat hakkindaki goriislerini sOylece anlatmistir:
“San’at kollar1 arasinda tek giizel san’at, yalniz edebiyattir ki dar ve genis manasinda, siirden
tenkide kadar biitiin tiirleriyle insani, hayati ve kdinati en genis, en derin, en yiice sekilde
sarar, kucaklar, maddeyi mana, esyay1 ruh, cirkini giizel, kotiiyii iyi, 1zdirab1 saadet, sefaleti
asalet yapar.” (2016: Il). Boylece yazili eserlerin halk kiiltiiriinden izler tasidigi incelenen

romanlar vasitasiyla goriilebilmektedir.
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BiRINCi BOLUM
INANIS VE UYGULAMALAR

Cocuk mihverinde meydana gelen halk bilgisinin var edicisi bir basina g¢ocuklar
degildir. Lakin adi lizerinde olmakla beraber merkezde daima cocuklar bulunur. Cocuk
folkloru sarmal bir yapida oldugundan halk hekimligi ve halk mutfagi misalinden nice halk
bilgisi alaniyla da girift bir diigiim olusturmaktadir.

Kaplan halk edebiyati i¢in “(...) halkin yasayisinin, inan¢ ve deger hiikiimlerinin bir
hazinesidir. Bu edebiyat besikten baslayarak insan hayatinin biitiin sathalarini i¢ine alir.”
(1977: 21), demektedir. Oyle ki yalnizca ¢cocuga bagh olarak bile halk kiiltiiriine dair pek ¢ok
safthay1 bir arada gorebilmek miimkiindiir.

Dogum oncesi inanis ve uygulamalarinin anlatiminin gerekliligi asikarken dogum
sirasinda anne ile bebek etrafindaki inanis ve uygulamalarin gebelik donemindeki gibi normal
seyrinde devam ettigi goriilecektir. Dogumdan sonraki inanis ve uygulamalarda ise bilhassa
artis oldugu nazarlar1 ¢ekecektir. Hem anne hem bebek etrafinda dogumdan hemen sonraki
kirk giin siiresince meydana gelebilecek kotii tesirler dolayisiyla sihri birgok inanigin zuhur
ettigi goriilecektir. Bununla beraber bebegin biiylimesiyle ¢ocukluk doneminde sozli kiiltiir

verimlerinin ¢ocuk merkezinde ¢ogaldigi goriilecektir.

1.1. Dogum Oncesi Inamis ve Uygulamalar

Halk kiiltiirinde dogum en &nemli gecis donemlerinden birisidir. Asik Veysel’in
dedigi gibi dogum “iki kapili hanin” ilk kapisidir. Dogum elbette fiziksel ve duygusal
tarafiyla dogrudan ve en siddetli halde anneyi tesiri altina alacaktir. Oyle ki ana geyigin
efsanesi annelik hislerini canli bir bigimde yansitmaktadir:

Avcr geyigi karsisinda goriir, geyik hi¢ kimildamaz, avci onde geyigin kendisini goéremedigini

zannederek ates eder. Kanlar iginde yerde yatan geyigin yamina gittigi zaman geyigin neden

kagmadigini dehsetle anlar. Geyik yeni yavrulamistir. Yavrularini korumak icin kendisini feda etmistir.

Aver bu acikli manzara karsisinda bir daha aveilik yapmamaya tovbe eder (Oguz, 1966: 73-74).

Donem olarak ¢ocuk folklorunun baglangicini heniiz gebelik evveline degin gotiirmek
gerekir ki bdylece dogum &ncesi inanis ve uygulamalar1 bilhassa miisahade edilebilir. Oyle Ki
halk bilimi kuramlar icerisinde “Biyolojik Halk Bilimi Kuram1” da yer almaktadir. “Bugiin
sadece halkbilimi ¢aligmalarinda degil neredeyse biitiin sosyal ve beseri bilimlerin kullandig1
‘gecis torenleri’ (rites de passeges) onun [Van Gennep] ¢alismalart sonunda formiile edip

ileriye stirdiigii halk bilimi kanunlaridir.” (Cobanoglu, 2012: 187).
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Yasamun siirekliligi icerisinde Kaplumbagalar romaninda gecen su climleler bilhassa
halk kiiltiiriiniin kapsamina tanimlayici nitelikte 151k tutmaktadir: “Dogumlar, 6limler oldu.
Doganlar1 yudular sardilar, besige; 6lenleri yudular sardilar, topraga yatirdilar. Ad verdiler, as
doktiiler.” (Baykurt, 1973: 273). Binbogalar Efsanesi romaninda anlatim bir Hidrellez gecesi
baslar ve yine bir Hidrellez gecesinde son bulur. “Eger bes Mayis’1 alti Mayis’a baglayan
gece Hizirla Ilyas bulusmazlarsa, bulustuklar1 an diinya 6lmezse, bir daha gicekler agmaz, bir
daha doganlar dogmaz, doguranlar doguramazlar.” (Kemal, 1973: 340), denilmekle birlikte
yasamin devamliliginda Hizir kiiltiine olan inang¢ goriilmektedir.

Neslin devamliliginda ana baba olma arzusu son derece énem arz etmektedir. Insan
Omru dinyevi yasamda nihayeti olan bir surectir. Sinekli Bakkal romaninda Rabia, gebelik
doneminde, kendisini ebediyete uzanan bir parca olarak hisseder ve bu hususta sunlari
diistintir:

Rahminde bir daha, yeni hayat kimildad. Iste bu kendisinden sonraki Rabia’min sekli! Bundan da bir

Rabia ¢ikacak... Birbirine zincirlenmis gibi, ucu gelmeyen istikbale uzanan Rabialar! Iste rahminde

vuran hayat ona bu ebediyeti veriyor. Ve bu ebediyette Osman’la ortak. Iste omriiniin biricik daimi

riiyast... Otekiler gelip gecen yalanci hayaller! (Adivar, 2010b: 427).
Yezidin Kizi romaninda Zeliha Hikmet Ali’ye inanglarindan bahsetmektedir. Yezid,

Tavus’un ogludur. Goge yiikselmis ve bdylece Hristiyanlik inancinda oldugu misalde teslisin
ikinci uzvu olmustur. Diinya yiiziinde bir oglu vardir. Zeliha bu oglun kizidir. “Bir giin, dedi,
ceddim Yezid’in nethi ile gebe kalinca gene Yezid yavrumda tecelli edecek!” (Karay, ty: 61).
Kiralik Konak romaninda ise Naim Efendi torunu Seniha’nin ancak dogurmakla gegebilecek
bir hastaliga tutuldugu kanaatindedir. “Diger taraftan hekimlerle miisaverelerinin neticesinde
de anladi ki, bu oldiriici hastalik degildir, evlenmek ve dogurmakla geger, gider.”

(Karaosmanoglu, 2020: 41).

1.1.1. Bebek Temennisiyle Basvurulan inams ve Uygulamalar

Bebek temennisiyle ailelerin dua basta olmak {izerine muhtelif inanig ve uygulamalara
bagvurdugu goriilmektedir. Bu inanis ve uygulamalarin baslicalar1 dinsel-biylsel nitelikte
olmakla beraber halk sagaltmacilig1 alanina girenler de vardir. Dinsel ve biiyiiliikk islemlerin
basinda hocalara okutma, muska yazdirma, tiirbe ile yatir ziyaretleri bulunurken halk
sagaltmacilig1 alanina giren islemlerin baginda kocakari ilaglar ile ebelere miiracaat etme
gelmektedir. Konu ile ilgili unsurlara Cemo, Memo, Mahur Beste, Mesihpasa Imamu,
Kaplumbagalar, Binbogalar Efsanesi ve Sipsevdi romanlarinda tesadiif edilmistir.

Edebi yaraticiligin en temel ifade sekillerinden olan sifahi ananenin asirlarca halkin

muhayyilesinden siiziilerek nesilden nesle aktarimiyla pek c¢ok edebi eser biinyesinde
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geleneksel motifler ile inang tasavvurlari kendisine yer bulma imkan1 elde etmistir. Destanlar
devriyle halk hikayelerine gegis siireci igerisinde gordiigiimiiz Dede Korkut Hikayeleri
icerisinde yer alan motiflerin kimilerinin romanlarimiza da kaynaklik ettigi goriilmektedir.
Samanizm kiiltlerine de haiz olan hikayeler; Eski Oguz boylarmin hayatlarini, geleneklerini
ve inang tasavvurlarini aksettirmektedir. “Dede Korkut hikayeleri XII-XIV. yiizyillarda Dogu
Anadolu’da yasiyan Oguz boylar1 arasinda, sliphesizdir ki, ¢ok sdylenmis hikayelerdir.”
(Inan, 2020: 469).

“Dirse Han oglu Buga¢ Han Destani”’nda c¢ocuksuzlugun Oguzlar arasinda hos
karsilanmadig1 goriilmektedir. Mezklr hikayede g¢ocuksuzluk motifi yer almaktadir. Zira
¢ocuksuz bir ailenin ahvali hos karsilanmaz, bu durum Tann tarafindan bir kargis olarak
kabul edilir. Hanlar han1 Kam Gan oglu Han Bayindir bir giin biiyiik bir toy dizenlerken bir
yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere de kara otag kurdurmustur. Kimin oglu varsa ak

otaga, kimin kiz1 varsa kizil otaga oturacaktir. Fakat oglu kizi olmayan hakkina s6yle buyurur:

Kimiin ki ogli kizi yok kara otaga kondurun, kara kice altina désen, kara koyun yahnisindan onine
getlrdn, yir-ise yisin yimez-ise tursun gitsiin dimis-idi. Ogl olami ag otaga kizi olam lkizil otaga
kondurun, ogl kizi olmayant Allah Ta’ala kargayupdur, biz dahi kargaruz bellii bilsiin dimis idi. (Ergin,
2018: 78).

Meger Dirse Hanin oglu-kizi yok idi. Onu kara otaga koyup kara kege iistiine
oturturlar ve dahi onun Oniine kara koyun yahnisi sunarlar. Dirse Han kendisine yapilan bu
muameleyi hos goérmez. Hikdyede c¢ocuksuzlugun Tanr1 katindan geldigi vurgulanir.
“Ayitdilar: Hanum bugiin Baymdir Handan buyruk soylediir kim ogl kizi olmayan1 Tanr1
Ta’ala kargayupdur biz dahi kargaruz dimisdiir didiler.” (Ergin, 2018: 79). Kargislar kotii
dilegi ve dolayistyla kotiiyl, ¢irkini ve 6fkeyi yansitan sozlerdir. Dikkat edilmesi gerekir ki
Tanr1 katindan gelen bu kargisi alkis haline getirmek i¢in bagvurulacak uygulamalar arasinda
ne halk hekimligi yer alabilir ne de modern hekimlik. Burada tek care meselenin Tanri
katindan gelmesi sebebiyle yine ylice Tanr1’ya ¢ocuk arzusu ile niyazda bulunmak olabilir.

Dirse Han hatununa “Ben varigak geliibeni karsuladilar kara otaga kondurdilar, kara
kice altuma ddsediler, kara koyun yahnisindan 6niime getiirdiler...” diyerek halini bildirir,
yakinir ve de bu vaziyeti “(...) Tanr1 Ta’ala bize bir batman ogul virmez nedendiir...” (Ergin,

2018: 80), diyerek sorgular. Dirse Hanin hatununun soylamasi ise asagidaki misaldedir:
Hay Dirse Han bana kazab itme, inciniip aci sozler séyleme, yiriinden 6rii turgil, ala ¢adwrun yir yiizine
dikdiirgiil, atdan aygir deveden bugra koyundan ko¢ oldiirgil, Ic Oguzun Tas OSuzun biglerin iistiine
yignak itgil, a¢ gorsen toyurgil, yalingak gérsen tonatgil bor¢luyr borgindan kurtargil, depe gibi et yig
g6l gibi kimiz sagdur, ulu toy eyle, hacet dile, ola kim bir agzi du’alinun alkisi-y-ile Tanrt bize bir

batman ‘ayal vire (Ergin, 2018: 80-81).
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Alkis; iyi dilegi ve dolayisiyla iyilik ile giizelligi yansitan sozlerdir. Hatun sozlerinde
cocuksuzluklarina bir deva olarak Dirse Han’a erkek soylu hayvanlardan kurbanlar sunmasini,
aclar1 doyurmasini, yalin olan1 donatmasini, borglular1 borcundan kurtarmasini ve en sonu ulu
bir toy duzenleyip halka ziyafet vermesini sodyler. Boylece agzi duali birinin alkisiyla
hacetlerinin yerine gelebilecegini ve Tanri’nin kendilerine murat ettikleri bir oglu ihsan
edebilecegini salik veriyor. Dirse Han disi ehlinin soziiyle hareket eder. “El gotiirdiler hacet
dilediler. Bir agz1 du’alinin alkisi-y-ile Allah Ta’ala bir ‘ayal virdi: Hatun1 hamile old1, bir
nice mudddetden sonra bir oglan togurdi. Oglangugini dayalara virdi saklatdi.” (Ergin, 2018:
81). Boylece hikayede bebek temennisiyle dua edildigi tespit edilmektedir.

Dirse Han ogluyla ciktigt avdan yalniz donende oglancigin annesi “Kara tonlu
dervislere nezirler virdim” diyerek yakinir. “Nezir” Arap¢a adama manasma gelir (Sami,
2019: 926). Atalar kiiltii inancinin devamliligin1 goérmekle beraber bebek istiyakiyla adakta

bulunuldugu da anlasilmaktadir.

Ciksun beniim goriir géziim a Dirse Han yaman segrir

Kesilsiin oglan emen siid tamarum yaman sizlar

(...)

Kuru kuru ¢aylara su saldum

Kara tonlu dervislere nezirler virdiim

Ag¢ gorsem toyurdum, yalingak gorsem tonatdum

Depe gibi et yigdum, gol gibi kimiz sagdurdum

Dilek ile bir ogul gii¢-ile buldum (Ergin, 2018: 86-87).

“Kam Piire oglu Bamsi Beyrek destani”nda oglu olmayan Pay Piire Bey Bayindir
Han’in sag-sol yaninda yigitleri goriince dertlenir ve halini Salur Kazan’a soyle diyerek

anlatmaya baslar:
Han Kazan nige aglamayayin, nice buzlamayayin, ogulda ortacum yok kartasta kaderiim yok, Allah
Ta’dla meni kargayupdur, bigler tacum tahtum igiin aglaram, bir giin ola diisem olem yiriimde
yurdumda kimse kalmaya didi. (...) Beli budur, meniim dahi oglum olsa, Han Bayundwrun karsusin alsa

tursa kullik eylese men dahi baksam sevinsem kivansam giivensem didi (Ergin, 2018: 116).

Oglan ve kiz ¢ocugu olmasi istegi ile Oguz Beyleri Allah’a el agip dua ederler. O

vakitler Oguz Beyleri her ne dua ederlerse kabul olurmus.
Kalin Oguz bigleri yiiz goge tutdilar, el kaldurup du’a eylediler, Allah Ta’ala sana bir ogul virsiin
didiiler. Ol zamanda bigleri alkist alkis kargisi kargis idi, du’alart miistecab olur-idi. Pay Picen Big
dahi yirinden orii turdi, aydur: Bigler meniim dahi hakkuma bir du’a eylen Allah Ta’ala mana da bir
kiz vire didi (Ergin, 2018: 117).
Pay Piire ve Pay Picen’in muratlarindan baska ¢ocuklari da vardir. Onlar tamamen

cocuksuz degildir. Dirse Han’a yapilan muamele bunlara yapilmaz. Her ikisi de muratlarina

nail olur. “Kazan Bey’in ogli Uruz Bey’in esir diistiigii destan”inda ise Uruz’u diisman esir
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alir ancak bunu bilmeyen Salur Kazan oglum korkaklik edip diiz ovada savag meydanini terk
etti diye diisliniir. Oglunu evde bulacagini umarak eve doner. Burla Hatun oglanin ilk avidir
diye erkek hayvanlardan kurbanlar kestirip hazirliklar yapmistir. Ancak Salur Kazan’in

yaninda oglunu géremeyince soylece yakinir:
Kuru kuru ¢aylara su saldim
Kara tonlu dervislere nezir virdiim
Yanum ala bakdugumda konsuma eyii bakdum
Umanina usananina ag yidiirdiim
Ag¢ gorsem toyurdu yalingak gorsem tonatdum
Dilek ile bir oguli gii¢-ile buldum (Ergin, 2018: 164-165).
Misralardan anlasilmaktadir ki ¢ocuk istegi ile evliyalara adakta bulunulmustur. Baba
ile ogul miinasebetine dair soylamalardan birisinde sdyle denilmektedir:
A big baba isidiirem
Amma ‘Arafatda irkek kuzi kurban iciin
Baba ogul kazanur ad igiin
Ogul-da kili¢ kugsanur baba gayreti-y-icun (Ergin, 2018: 160).

“Hamur Bebek” masalinda Hili ile Dili’nin duayla bir evlat sahibi olduklari
gorilmektedir. Masal bu ya giinlerden bir giin Hil1 ile Dili tandirda ekmek yaparlar. “Eloglu
gble yogurt caliyor, yogurt tutuyor da, ne diye bizim teknemizin hamuru tutmasin; dyle
vermeyen Allah, boyle verir insallah.” (Giiney, 1997: 83), diye diisiiniirler ve teknede kalan
hamurdan bir bebek yaparlar. Benzeri bir inanis Cemo romaninda da goriilmektedir. Cemo

go¢ yerinde gegirecekleri ilk gece dua ederse bebegi olabilecegine inanmaktadir.

Yataga girende Cemo sarildi, kulagima fisladi:

— Gdg yerinde ilk gece ne niyaz edersen, Tanri kabul edermis, dedi.
Dudagini optiim:

— Ne diyek? de séyle.

Bana iyice sokuldu:

— Yerimiz, yurdumuz olur madem, gayrt bir déliimiiz olmasin mi? dedi (Bilbagar, 1966: 162).

Ayn1 romanda Velo day1 bir dogramaci ustasidir; ustaligini gosterebilmek maksadiyla
her komun kapisin1 bagka motiflerle oymakta ve de bezemektedir. Cemo gelinin kapisini
0zenerek daha bir siislii oymustur. “Velo dayi, kiimesini begenen tavuk, yumurtaya oturur,
derler. Sen de kapini, pencereni siislii gorende, dollenmeye durursun, diye diisiindiim.”
(Bilbasar, 1966: 168-169), demektedir.

Gebe kalamamak Cemo’yu ¢ok iizmektedir. Ciinkii diger gebe gelinler ile cocuklu
hanimlar nazarinda hos goriilmemektedir. Nitekim kendi kendine bebek muradiyla “Netsem,
neylesem, dol tutmak i¢in ocaklara adak mi1 gotiirsem?” (Bilbasar, 1966: 169), diye sdylenir.

Kocas1 Memo hayvan pazarindan ¢obanlik yapmak maksadiyla birgok hayvan satin almistir.
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Bir tek diive hari¢ biitiin hayvanlar yiiklidiir. Menekse Kiz adindaki bu diiveyi gektirmek
maksadiyla Karga Diizii denilen yere gotiirmeye karar verirler. Yalniz Menekse Kiz1 Karga
Diizii’'nden evvel Veysel Karani Hazretlerine ziyarete gotiirmeyi kararlastirirlar. Bu bahaneyle

Cemo da kendisi hakkinda niyazda bulunmak i¢in tiirbeye gider.
Cemo 'nun bunca zahmeti goze almasmdan anladim ki, hayvani bahane ederdi. Kendi icin adak
gétiirmek, niyazda bulunmak dilerdi. Simdiye gitmek istememesi, belki onurundand, belki kanciklarin
diline diisme korkusundan. (...) Giderken de, donerken de Cemo bezginlik ne gostermedi. Az konustu,
dudag araligindan hep dua mirildandi. Aksam vakti Veysel Karani’nin tiirbesine vardik. Biiyiik bir
ziyaretgahti. Avlusunu, kale gibi muhkem duvarlar ¢evirirdi. Duvar diplerinde niyaza gelmis kisiler,
dertli ihtiyarlar, sifa arayan deliler, dol isteyen avratlar oturur, ya da uzanip yatarlardi. Avlunun
oymal: kapisindan iceri girmeden, pinarin olugundan avuglarimizla kana kana su ictik. Ziyaretgahin
her yani yazilar, nakislarla sisliiydii. Tiirbedar biiyiik anahtarla tiirbenin kapisini acti, pabuglarimizi
elimize alip igeri girdik. Her yan kilim, her yan hali doseliydi. Duvarlar nakislar, dyetlerle islemeli idi.
Bir kapidan daha gegtik. Kafesten perdenin ardinda Veysel Karani hazretleri yatardi. Sandukasinin
tizeri yesil ipek kaftanla ortiiliiydii. Cemo, yatirin éoniinde diz ¢oktii, kafesin tellerine asilip, Veysel
Karani’den niyazda bulundu. Ne séyledigini duymazdim. Sonra koynundan ¢ikardigi paralari igeri
sagti. Yerler para doluydu. Geceyi biz de tiirbenin avlusunda gegirdik. Cemo 'yu dizime yatirdim. Biitiin
gtin yol tepmisken, yiizii ay gibi isildardr. Déllenme umudu ile rahatlamisti. Aylardan beri ilk kez kuzu
gibi uyurdu. Doniistin, ti¢ giin igsin diye pinardan bir testi su gotiirdii (Bilbasar, 1966-175-176).
Yukaridaki satirlarda su kiiltii ile ilgili izler miisahede edilmektedir. Tirk diisiince
tasavvurunda su idiktir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Salur Kazan’in evi Kkafirlerce
yagmalanir. Salur Kazan bu durum iizerine “Su Hak didarini gérmiistiir, ben bu su-y-ile
haberleseyim didi.” (Ergin, 2018: 101). Hact Bektas ile Kadincik Ana menkibesinde de

Kadincik Ana’nin ictigi su sebebiyle gebelikle miijdelendigi goriilmektedir:
Kadincik’in adetiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonra ellerini yikasa o suyu hemen igerdi. Bir giin
Hiinkar abdest alirken burnu kanadi. Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmeyecek bir yere dok. Kadincik
legeni kaldwrip gétiirdii. Simdiye kadar o tertemiz suyu icerdim, bunu ne diye dokeyim, haywlisi bu,
tiksinmeden bunu da iceyim dedi. Legeni kaldirp icti, tekrar Hiinkdrin oniine getirdi. Hiinkdr
Kadincik ' yiiziine bakti, bu hal, mallm olmustu zaten kendisine, Kadincik dedi, bu suyu da igtin mi?
Kadmcik, erenlere ne mallm degil, erenlerden artamin bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim,
ancak karnimi buldum dedi. Hiinkar, Kadincik dedi, bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz

gelecek... (Golpmarli, 1995: 63).

fslam inancinda su kutsaldir. Insan su ile temizlenir. “Ab sudur ve dest el. Toprakla
suyu kavusturan kudrete binlerce siikiir. (...) abdest bizi temizler. I¢imizi, disimiz1 nur ile
doldurur.” (Kutlu, 2018: 20-21). Fuzuli Su Kasidesi’nde bir beyitte sdyle terenniim eder:
“Hak-i payine yetem dir ‘omrlerdiir muttasil

Basini dasdan dasa urup gezer avare su” (Sentiirk, 2016: 262).



27

Islam akdinde su bir yaratilis unsuru olarak Kur’an-1 Kerim’de de kimi ayetlerde dile
getirilmistir. “Inkar edenler, goklerle yer bitisik iken Bizim onlar1 ikiye ayirdigimizi ve canli
olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hala inanmiyorlar mi1?” (Enbiya
suresi, 30. ayet), buyrulmaktadir. /ldhi Ask adli risalesinde Ibn Arabi bir yaratilis unsuru

olarak suya dair mezk{r ayete binaen su Oykiiyii anlatir:

Asiklardan birinin basina gelen su ¢ok ince ve ¢ok manidar hal, bize su sekilde anlatildi: Bir giin bir
dsik seyhin evine gider. Seyh ona sevgiden bahsetmeye baglar. Bunun iizerine dsitk erimeye ve
incelmeye, hatta ipince bir su gibi akmaya baslar. Oyle olur ki biitiin cismi seyhin éniinde ¢oziiliir, erir
ve kiigiik bir su damlast haline gelir. O sirada seyhin bir arkadas: oraya gelir ve seyhin yaminda hi¢
kimseyi goremeyince, “Buraya gelen adam nerede?” diye sorar. Seyh de suyu gistererek, “O adam iste

susul” der ve asigin basina gelen olayt arkadasina anlanr (1988: 143).

Cemo ve Memo romanlarinda ay ve yildizlara niyaz edildiginden bahsediliyor. Tiirk
mitolojisinde iiclii evren tasarimi igerisinde her katmanda ruhlarin yasadigina inanilmaktadir.
Ana tanriga ve ay iliskisine Islam oncesi Arap toplumunda aya tapan kabilelerde de rastlanir.
Bu donemin iinlii putlar1 Lat, Menat ve Uzza ay tanrigalaridir (Usta 2015). Lakin Anadolu
Tirk inaniglarinda aya erillik vasfi yiiklenmistir. “Haci Bektas Sulucakarahdytik’te”

anlatisinda ay (ay 15181) ile gebelige dair su satirlara rastlanmastir:

Bir gece, Kadincik, belinleyip uykusundan uyandi. Idris, sebebini sorunca Kadincik, acayip bir riiya
gordiim, dedi. Sen, bilgin kisisin, bir sor bakalim. Idris, ne riiya gordiin deyince Kadincik anlatmiya
baslad:

— Ondort gecelik dullnay, etegimden koynuma girdi. Yakamdan c¢ikmak istedi, yakami tuttum.
Yenimden ¢ikmak istedi, yenimi tuttum. Bu sefer, etegimden ¢ikmak istedi, oturdum, yere kapandim,
derken belinleyim uyandim.

Idris, Kadincik dedi, Giines peygamberdir. Ay eren. Senden bir ¢ocuk diinyaya gelecek, erenlerden
olacak. O vakte kadar da Kadmncik’in ¢ocugu olmamigti (G6lpmarli, 1995: 26-27).

Gokylizii varliklari, su perileri ve aile miiessesi ile ilgili olarak “Peri Kiz1” masalindan
su tespitte bulunulmustur: Peri kiz1 bal kiipiiniin dudagini yaran yag kiipiiniin {izerine sopayla
ylriir. O esnada yag kiipli sdyle yakarmaya baslar: “Peri kizi, beni dovme! Ay baban, Giines
annen, Yildiz kardeslerin basi ig¢in dovme, bir kaza oldu...” (Tezel, 1985: 35). “Deli
Mehmed’in Maceralar1” adl1 halk hikayesinde de evlat istegi ile tlrbe ziyaretinin gerceklestigi
gorulmektedir. “Uzun yillar ¢gocugu olmayan bir Misir krali varmis; bircok tiirbe ve benzeri
yerleri ziyaret ettikten sonra nihayet Allah ona bir erkek evlat vermis.” (Uysal, 1989: 83).
“Cirkin Padisah ve Akilli Vezir” hikdyesinde ise cocuk istegi ile muskalardan medet
umuldugu goriilmektedir:

Vaktiyle hi¢ ¢ocugu olmayan bir padisah varmis. Padigsah ¢ok zenginmis ve ¢ok biiyiik topraklara
sahipmis. Bu nedenle kendisinden sonra bir vdris kalmayacagi icin ¢ok iiziilmekteymis. Bir giin din

adamlart ile birlikte krallik sarayinda toplanmislar ve padisah i¢in dualar etmisler. Bu adamlardan
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bazilar ise ¢esitli muskalar yazmislar. Sonunda duacilarin ve bazi biiyiilerin etkisi ile kralige giiniin

birinde bir erkek ¢ocuk diinyaya getirmis (Uysal, 1989: 136).

Cemo Mercan Gollegi’ne gelerek sularda kaybolduguna inandigi anasmnin ruhuna
cocuksuzlugu dolayistyla yakinir: “Cemo kizin ziyaretine gelmistir, dedi... Lakin benim
karnim hala bostur anacigim. Bin ila¢ etmis, bir faydasini géormemisimdir. En sonu ii¢ giinliik
yola varip, Veysel Karani hazretlerini ziyaret etmisim topragina yiiz siirmiisiimdiir.”
(Bilbasar, 1966: 180-181). Romanin ilerleyen béliimiinde Memo’yu karsit giiclerden
Sorikoglu bagindan yaralar. Onu Senem’in agiretindekiler kurtarir. Memo’ya bir diisiinde
Veysel Karani Hazretleri sdyle der: “Bu bebe senin. Ug tas hakkma verdim onu sana.
Nikahinizi da muhkem eyledim. Haydi, gayret, atesten kurtar kendini, bagrina bas yavrunu.”
(Bilbasar, 1966: 193). Memo’nun yarasini atesle daglayarak tedavi etmislerdir. Diisii de bu
sirada gormiistiir.

Memo romaninda Senem’in babasinin yaslilik demlerine degin bir ¢ocugu olmaz. Sth
Abdo cocuksuzluk durumuna bir ¢are bulmak maksadiyla dort kez evlenir. Dordiincii
evliligini Senem’in annesiyle gergeklestirir. Bu nikahtan ancak on sene sonra bir¢ok niyazla

muratlarina nail olabilirler.

Ne var ki dol icin bagvurmadik ¢are komamislar. Ne Zeve kéyiiniin muskasi, yagi; ne yiice dag
baslarindaki ziyaretlerin kutsal toprag: fayda vermis ne geceleri yildiza aya yakarmalari, ne ginduzleri
ecdat ruhunu imdada ¢agirmalari yaralarima merhem olmus. Giinlerden bir giin babam, Dersim’in
dami sayian yere Tujik Baba ziyaretine ¢ikmuis, Sultan Hizir’a adak verip yakarmaga, hani gékyiiziine
yakin ¢ikar ki, sesini rahat duyura... Ziyarette el kavusturmusg... “Altmisima varmis kocalamisim, dalim
kurur, kokiim ciirtir. Niyazimi duy, imdadima yetis hey Sultan atamiz, Hizir babomuz!” diye yas

dokende anam evde yalniznug. Kozleme pisirmis, yorgunluk dinlendirmege sedire uzanmig (Bilbasar,

1979: 16).

Senem’in anast Hizir’a niyaz ile onun verdigi elma sayesinde gebe kalir. Elma
gelenekte bir masal motifidir. Anadolu’da diiglinlerde bayragin {izerine kimi zaman bereketli
nesiller dilegiyle elma koyarlar. Benzeri bir motif bir Tokat masali olan “Atesi Mercimek”
masalinda da bulunmaktadir. Evvel zaman i¢inde kalbur saman icerisindeyken bir padisahin
tic ogulcugu ile {i¢ kizcagizi varmis. Oglanciklarin yasta kiicligii oglan kardeslerine “Haydin,
elimize birer elma alip atalim, kimin kapisina konarsa onlarin kizin1 alacagiz.” (Sakaoglu,
2010: 293), demis. “Ug¢ EIma” masalinda da masal bu ya padisahin onca zenginligi igerisinde
mirasina varis olabilecek bir tek evladi olsun olmaz. Padisah kara kara diisiindiigii giinlerden
birinde glingérmiis birine akil danisir ve bdylece elvan ¢iceklerle ve agaglarla bezeli bir bahge
yaptirir. Bahgedeki elma agaci dile gelir ve padisahin hanimina “(...) eski halim olaydi sana
Oyle bir elma verirdim, dyle bir elma verirdim ki, ne muradin varsa yerini alirdi...” (Giiney,

1997: 117), der ve hatuncuga filizinden sunar. Filiz yedi yil, yedi ayda kocaman bir aga¢ olup
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yiiklii dallarindan bir yan1 kipkirmizi bir yani giinden duru bir elma sunar. “Daha durur mu
hatuncuk, almis elmayi, bolmiis elmayi, yarisini kendi yemis, yarisint da padisaha
yedirmis...” (Giiney, 1997: 118). Boylece muratlarina nail olup evlatgiklarini kucaklarina
almiglar. Benzeri bir motif “Kerem ile Asli” adli halk hikayesinde de gorilmektedir. “Isfahan
sah1 Anka Bey’in tek {liziintiisii cocuklarinin olmamasidir. Giinlerden bir giin yaglh bir dervis
cikagelir ve hanim sultanin bu elmay1 Ayazma Cesmesi’nin baginda yemesi halinde Allah’in
izniyle bir ¢ocuklarinin olacagi miijdesini verip gézden kaybolur.” (Ayvazoglu, 2017b: 230).
Manas’in babasi da ¢ocuksuzluk dolayisiyla “(...) elma agacinin altinda oynamada...” diyerek

hanimindan yakimmaktaydi (Ogel, 2014b: 6).

“Uyur muydum, uyanitk miydim, bilmezim. Bir yel esintisiyle konagimizin ortiilii kapisi ardina dek
agilmis. Bagi tavana degen, gozlerinden heybet sagilan, kara sakali gobeginde, kara keskiilii elinde bir
seyit peydahlanmistir. Dersim’de o giine degin sifatint gormedigim bir seyit...” Anam seyide buyur edip
ontine sicak kozlemeleri, yagi ayram siirer. Karmimi bir giizel doyuran seyit, sakalini biyigini yeniyle
silip dogrulanda, ikramdan ziyadesiyle hosnutluk getirip anamin swrtint oksar, duaya durur: “Tanri heg
bir keremini esirgemeye sizden. Kiswr koyunlarimiz kuzulaya, ur¢an [kisir] marabaniz ikiz dollene,
meyvasiz agaciniz meyvaya donana.” Seyidin sesi derinden gelirmis. “Bir ses ki”, der anam “sanirsin
sikeftan yankilanwr. Bir ses ki yiiregine ferahlik verir, burnuna amber kokulari getirir.” Anam, Hizir’t
g6rmiig biri gibi niyaza durup: “N’ola duani bu kanyakl [kadin anlaminaldan da esirgeme. Bir nefes
eyle ki bahtim agila, iizerime dol bereketi sagila...” diyende, seyit anami sedire yatirip cilbak karnina,
tasle efsun okumus, sivazlamis, sonra kaldirmis: “Gece, ay 1siginda Monzur Gozesi’'nde ¢imeceksin ve
de Bismilldh! ¢ekip Tujik Baba’ya sesleneceksin! ‘Ya Tujik, ya Hizir! Oniki Imam hatirina imdadini
benden esirgeme!’ diye niyaz edeceksin.” demis; keskiiliinden bir elma ¢ikarip vermis. “Bunu yatmadan
erinle boliiseceksin. Hizir niyazimi kabul eder de, dollenirsen, sancin tutanda, kar demeyip kis demeyip,
yavrunu gidip Monzur Gézesi’'nde doguracaksin. Kiz ise, buzu kirip yavrunu Monzur’un siidiinde
yuyacaksin. Oglansa, kundaga sarip sikeftana varacaksin! ‘Ali, Hizir, Monzur!.. Bu yavru sizin!..” diye
bagislayip déneceksin. Bu ogiidiimii de zinhar bir kula duyurmayacaksin!” diye tembih ge¢mis,
yidiklerine heldllik dileyip ¢itkmus gitmis. Sih babam ziyaretten donende kapyt agik, anami sedirde uyur
bulmus. Ustiinii ortmiis. Ertesi sabaha dek wyanmamis anam. Diisiinii sir saklar gibi saklamis anam
herkeslerden (Bilbasar, 1979: 17-18).

Yukaridaki satirlarda Hizir kiiltii ile birlikte tas kiiltinden izler de gorilmektedir.
Nitekim Anadolu inanisinda yilancik tagi misalinden kimi taglarin bir sagaltim unsuru olarak
kullanildigr malumdur. Kadinlarin kimi zaman gebe kalmasina veya dogurmasina engel teskil
edebilecek durumlarda taglara bir vasita olarak inanis dogrultusunda miiracaat edildigi
goriilmektedir. “Tasin ¢ocuk sahibi olma arzusuyla kullanilmasi iki tiirliidiir: Bunlardan biri
tag tlizerine oturma digeri ise kutsal mekanda yapilan bir besigin igine kiiciik bir tas

birakma/atma seklindedir.” (Karakas, 2017: 174). Romanda ise ihtiyar bir bilgenin tasla efsun

okuduguna sahit olunulmaktadir. Memo roman1 Cemo romaninin farkli anlaticilar agzindan
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nakledilen daha genis bir devami niteligindedir. Cemo romanindaki benzeri bir tlirbe
ziyaretinin Memo romaninda da tekrar ettigi goriilmektedir:

Memo, kimine kent pazarindan kishik zahire almaga kimine hekimden hocadan derman aramaga

gittigimizi soylerdi. “Hasta olammz hanginiz?” dive sorduklarinda beni gésterirdi. Cendermeler,

aciyarak bakarlar: “Nesi vardir yengenin?” derlerdi. Memo, tasayle icini ¢eker: “Dol tutmaz kardas!”
diyerek agith bir dille, kokiimiiz kuruyacagindan yakinirdi, onlardan yardim, tedbir sorardi. Bunun
tizerine cendermeler, ogiit vermede, tedbir soylemede, birbirleriyle yarisirlardi. Kimi Zeve ocagini salik
verir, kimi kusirliga karsi ildc soyler, kimi: “Veysel Karani dergahindan yengeye su icir!” derlerdi

(Bilbasgar, 1979: 293- 294).

Mahur Beste romaninda Ismail Molla nice dualarla Allah’in kendisine bahsettigi
biricik oglunun soniik mizact karsisinda yeis duymaktadir. “O [Behget Bey] daha ¢ok,
haremde, annesi ve dadisinin yaninda biiyiimiis, babasinin hosuna gittigini sanarak onlarin
soniik ve bicare goriislerini oldugu gibi benimsemisti. Ik énceleri Molla Bey buna iiziilmiis, o
kadar dua ile ve sonuna dogru Allah’in kendisine bahsettigi...” (Tanpinar, 2021-28-29),
oglunu terbiye etmeye c¢alismigsa da muvaffak olamayacagini anlayinca vazge¢cmistir.
Boylece Molla Bey’in de dua ile bir ¢ocuk sahibi oldugu goriilmektedir.

Mesihpasa Imam: romaninda Halis Efendi anlati zamaninda kirkli yaslaridadir. Bir
giin evlerine Namik Pasalarin kizi Atiye Hanimefendi ziyarete gelir. Halis Efendi kadinin
dizindeki yelpazeye dalmasiyla ¢ocukluk gunlerini hatirlar. Annesi Dilbercihan Kalfa ile
babas1 Rdkim Efendi Maliye Nazir1 Namik Pasa’nin aracilifiyla nik@hlanmislardir. “(...)
cariyenin gorgiisiiniin Rakim Efendi’nin de diiriistlik ve mertliginin, giinesle yagmur gibi
besledigi bu izdivag agaci, onlara daha ilk yilda kiiciik ve gilizel Halis’i hediye etmis, sonra
biitiin temenniler ve arzulara ragmen ikinci bir evlada sahip olamamislardir.” (Ayverdi, 2017:
104). “Izdivag agac1” tabiri aslinda hayat agacina bir manasiyla atiftir ve iizerinde durulmaya
deger bir mevzudur. Senem’in babasi kendisini agaca benzeterek dua etmekteydi: “Altmisima
varmig kocalamigim, dalim kurur, kdkiim ¢lirtir. Niyazimi duy, imdadima yetis hey Sultan
atamiz, Hizir babomuz!” (Bilbasar, 1979: 16). Mitik Turk tasavvurunda hayat agaci “(...)
nesillerin kokenidir... Altay yaratilis destaninda, agacin dokuz dalinin altinda dokuz insanin
yaratilisi, dokuz insandan da dokuz oymagimn tlireyisi anlatilir.” (Ergun, 2017: 188).
Malinowski Trobriand Adalari’ndaki derleme ¢aligmalar1 sonucunda agag ile insan iliskisinin
eskiligine dair su bilgiyi sunmaktadir: “Diinyaya, der yerliler, 6nce topragin iginden
yerlesildi... Yerlilerce ‘kovuk’ ya da ‘ev’ diye adlandirilan bir dizi 6zel yer vardir; magaralar,
agag kiitiikleri, tas yiginlari, mercan kayaliklari...” (2014: 117). Boylece insanin ilk evi olan
agaclar zamanla ana rahminin bir simgesi durumuna gelmistir. Benzeri sekilde ana rahminin
simgeciligi olarak magara, vazo, testi ve denizin yani1 sira Uygur Harfli Budist Oguz Kagan

Destani anlatisinda Oguz Kagan’n yerin kizi ile evlendigi goriiliir:
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Agacin kogugunda bir kiz oturuyordu

Gozii gokten daha gok, bu bir Tanrt kiziydi,

Irmak dalgasi gibi, saglar dalgaliydi
Bir inci disi, agzinda hep parlayan (Ogel, 2014a: 134).
Dede Korkut Hikayeleri’nde Basat Tepeg6ze soylece soylar:

“Atam adin sorar olsan kaba agag

Anam adin dir-isen kagan aslan” (Ergin, 2018: 214).

CGocuk istegiyle agac kiiltiine bagvuruldugu meselesi yukarida ki satirlarda soyle bir
deginilmis idi. Tiirk tasavvurunda bu manasiyla ¢ocuk ve dogum mevzuu hayat agaciyla

iliskilidir, denilebilir. Pervin Ergun bu konu hakkina sunlar1 yazmaktadir:
Yakutlara gére ¢ocuk, ana rahminde biiyiirken ruhu gékte bir agag iizerindedir. Yakutlara gére hayat
agaci, ilk insaninin evidir. O, biitiin agaglarin en iyisi ve en biiyiigiidiir. Dallart ii¢ kati gokyiiziinii delip
gecer, cennete kadar uzamyr. Dallarindan acik renkli bir sivi akar. Ilk insandan beri biitiin canlilar bu
agagtan beslenir. Dogum (Umay) ve kader iyesi de bu agag tizerinde bulunur (2017a: 118).

Kaplumbagalar romaninda hi¢ ¢ocugu olmayan evin li¢ dort bebesi vardir. Koyde
cocugu olmayan tek ¢ift Cil Kezibanla Muharrem’dir. Cocuksuzluk karsisinda kutlu
mekanlar1 ziyaret ettikleri gorilmektedir. Bu ise eski zamanlarin bir yadi olarak atalar

kulttyle ilgili bir mevzuudur.
Tekke tekke, yatir yatir gezip ¢ocuk araniyorlardi. Bir iki sefer de kasabadaki hap¢i doktora gittiler,
gene olmadi ¢ocuklarr. Cocuksuzlugun biiyiik eksikligine katlanmak zordu kéyde. Cocuktan séz agilan
her yerde eziliyorlardi. Kavgalarin bas kakinci ¢ocuksuzluktu. Kel Bektag, Muharrem’i her gordiigii
yerde, once kendinin ¢ok ¢ocugu oldugundan yakiniyor, sonra giiya akil ogretiyordu: “Bu senin
sucundur, Muharrem! Bak beni dinle. Sana bir akil verecegim, bin dene tekkeden, bin dene yatirdan
eyidir. Tokturlar felan ne ki? (...) Aksam, benim eski ceketi gotiir, avradin Keziban w iistiine ortiiver.
Ister o gece kendin bir (...) emme avradin gatti gebe kalir! Ciinkii neden? Ceketimize kadar sinmistir

bizim olmaz dirayatimiz!” (Baykurt, 1973: 90).

Binboglar Efsanesi romaninda Hidrellez gecesi oba halki dilek dileyecektir. “Sultan
kar1 bir torun istiyordu. Onun ocaginda kimse kalmamist1 kizindan baska. Kiz1 da dogurmasa
ocag1 sonecekti. Askla sevkle ocagini yesertecek birisini istiyordu.” (Kemal, 1973: 35). Tirk
kiltiriinde aile birliginin devamliligi ocagin tiitmesine baglidir. “Ocagin sénmesin!” s0zii

aslinda bir duadir.

Hem de yiice bir dua! Evimizde, ilimizde, devletimizde ve her yerde soylenen bir dua! Sibirya nin
kuzeylerindeki tundralarda Yakut Turklerine gidelim de, bu duay: onlardan dinleyelim... Yapilacak evin
kutlu olmasi, ocagin mukaddes ateginin daima yanmasi, nesillerin ¢ogalmasi, hayvanlarin verimli
olmasi icin dua ederler ve “uruy” diye bagirarak, kasigi havaya firlatilir... Atese bakip, dua ederler ...

Bundan sonra diigiin gibi bir téren yapilir. Ondan sonra yashlardan biri, soyle bir dua eder: “Atesi,
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alevli yak! Yaktigin atesin, kivilcimlar: sonmesin! Kisin oturdugun ev, bereketli olsun! Yazin oturdugun

ev, kutlu olsun!..” (Ogel, 2014b: 641-642).
Asik Seref Tasliova vaktiyle halk siirleri sdylemenin yam sira halk hikayeleri de

anlatmig bir asiktir. “Kenan ile Hanzade Hikayesi” adli anlatida hikdye kahramanlarindan
Efruz Sultan’a “Efruz Sultan ocagin batmasm!” (2017: 64), diyerek dua eder. Sipsevdi
romaninda ise Nebile Hanim’m bebek temennisiyle muhtelif inanis ve uygulamalara

basvurdugu goriilmektedir.
Beyi, bahgenin igine uzun uzun yollar yaptirmis, ¢akillar yaydirmis, iki tarafina agaglar diktirmis, o
cicekler, o ¢imenler artik yalanct Cennet gibiymis. Her seysi yolunda, yalniz bir dertleri var. Cocuklart
olmuyor. Beyi ¢ocuk isterim, ille isterim de isterim diye tutturmus. Allah vermeyince zavalli Nebile ne
yapsin? Ildglar, banyolar, adaklar, tiirbeler, hekimler, hocalar, bagvurmadigi yer kalmad: (Giirpinar,
1971: 35-36).
Kadinlar Nebile Hanima’a salik verilmek iizere gebe kalma regetesi tertip ederler.

“Samatya’daki ‘Stirpiik’ ebeyi salik veriyor. ‘Bu Siirplik kadin birebirdir. Kendisine bir ay

devam edenin, Tanr1 izniyle, muhakkak bir cocugu olur’ diyordu.” (Giirpinar, 1971: 37).

1.1.2. Gebeligi Engellemeye Yonelik inams ve Uygulamalar

Gebeligin muhtelif sebeplerle engellenmeye ¢alisildigi  goriilmektedir. Bunlarin
basinda ailelerin ¢ok cocuk istememesi ile mesru olmayan bebeklerin diinyaya gelisinin anne
adayin1 zor durumda birakacak olmasi gelmektedir. Boyle gebeliklerin kocakari ilaglar ile
engellenmeye calisildigr tespit edilmistir. Konu ile ilgili unsurlara Billir Kalp, Tesaduf ve
Kaplumbagalar romanlarinda rastlanmistir.

Billr Kalp romaninda olaylar zinciri kotii sohretli bir evde baslamaktadir. Matmazel
uygunsuz takimindan bir kadinin gebeligini ilaglarla nasil sonlandirmaya ¢alistiklarini sdylece
anlatir: “Cocuk ana lahmine ne saglam oturmus. Ne kadar keskin ila¢ var ise yaptik. Kar
etmedi...” (Glrpinar, tya: 11). Tesaduf romaninda Séhret mesru olmayan bir bigimde gebe
kalmistir. “Kadinlar yine toplanirlar. Cocuk diisiirmeye karar verilir. Ev ilaglanyla o isi
becerirler. Zavalli Sohret 6liimlerden kurtulur.” (Giirpinar, 1973e: 107).

Kaplumbagalar romaninda Senem, bebegi olsun istemez. Yusuf’un bebek istegi
karsisinda soyle diisliniir: “(...) ben de diisiirecegim diye ot kokii, sitma hapi... Agilanip
Oleyip!” (Baykurt, 1973: 98). Yusuf’'un emmisinin oglu Durmus Esme ile heniiz evlenmistir.
Esme birkag aylik gebedir. Senem yeni geline sdyle 6giit verir: “*Neyse bundan kurtul da
birez ara ver, hemen gebe kalma!’ dedi. ‘Sen bunu dogur da benim yanima gel. Ben sana

anlatirnm. O zaman gebe kalmazsin. Simdi her igin kolay1 var.”” (Baykurt, 1973: 122).
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1.1.3. Bebegin Ana Rahmine Tutunmasi

Bebek istegi karsisinda kimi zaman gebelikten sonra bebegin ana rahmine
tutunamadigi ve bdylece gebeligin sonlandigi goriliir. Bu konu yalnizca bir romanda tespit
edilebilmistir. Rahmin temel vasfi “(...) dollenmis yumurtanin dis diinyada yasayabilecek
hale gelene kadar biiyliylip gelismesini saglamak ve dogum eylemi sirasinda gerekli itici giicli
saglamaktir.” (MillT Egitim Bakanligi, 2015: 8). Arap¢a bir kelime olan “rahim” muhtelif
manalarda Semseddin Sami’nin sozliiglinde sdyle aciklanmistir: “Acima, esirgeme,
merhamet... DOl yatagi...” (2019: 994).

Felatun Bey ile Rakim Efendi romaninda Felatun Bey’in babasi Mustafa Meraki
Efendi’yi heniiz on alt1 yasinda iken evlendirmislerdir. Zevcenin zevgten ti¢ dort yas kiiciik
olmasi adet oldugundan hanimi dahi on iki yasindaydi. On iki yasinda evlenen kizcagiz on
bes yasinda ¢ocuk diinyaya getirir. “Ancak ondan sonra ka¢ def’a gebe kaldi ise de ¢ocugunu
rahminde barindirmayip diisiiriir idi. (...) Is ebelere kaldi. Onlar sargilar ile filanlar ile

Mihriban Hanim’1 diistirtmeyip muhafaza edebildiler...” (Mithat, ty: 10).

1.1.4. Gebelik Belirtileri ile Gebelik Mujdesi

Gebelik mijdesiyle kimi romanlarda kutlamalar yapildigina rastlanmaktadir. Bir
bebegin gelisi halk nezdinde miijde ve bereket olarak hemen daima kutlanmakta ve birtakim
ritelleri de beraberinde getirmektedir. Gebelik belirtileri ile kutlamalara su romanlarda
tesadUf edilmistir: Memo, Sinekli Bakkal, Yilanlarin Ocii, Kaplumbagalar, Hayattan Sahifeler
ve Tesaduf.

Memo romaninda Sth Abdo uzun seneler boyunca hanimlarindan gebelik mijdesi
beklemistir. Nihayetinde dordiincii haniminda umduguna nail olur. Lakin gebe kadin
gebeligini emin olmadan mujdeleyi veremez. Bir giin meralarini kiralamak icin obaya gelen
misafirler Sith Abdo’nun ¢ocuksuzlugunu bahane ile yiiziine vurunca gebe kadin dayanamaz
ve mujdeyi verir.

Iste o zaman ana: “Yok agam, yok sithim, yok!” diye araya girmis, “asiretin hakkindan bagista

bulunmana ben razi gelmezim!” demis. Babam, hi¢ umulmadik bir ciiret saymis anamin karigmasini.

Dogurmamis bir avradin agzimi ag¢ip su da su! demege hakki mi var obamin icinde! Sth babom

celdllanmig... Anam he¢ alimip pismamis: “Bir bildigim var ki cesaret buluyorum. Asiretimin hakk

doliimiin de haklkidir. Bagisina nece karst ¢iksam yeridir.” demis, sininin tizerindeki bos sahani alip
yiirtimiis. Sth babom o zaman ayimig, firlamis pesinden gitmis. Kulagimin duyduguna bir tiirlii
inanamazmig. Yiiregi carparak yetismis, anami omuzlarindan tutmug ¢evirmis. Anam utangag giilmiis,

egmiys gozlerini yere. “Sih kizi!” demis babom, “Dogru musun? Beni bos yere divane etmek dilemezsin

he mi?” Anam basini sallayip: “Tanri nasip ederse Kegan bayraminda ata besigin dolup sallanacak!”
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diyende sih babom: “Yahhuuuu!” diye sarigim firlatir havaya. Anama sarilir, oda iginde donderir.

Sonra duvardan asuli mavzerini kapar, sikmaga baglar... (Bilbasar, 1979: 19- 20).

Yukaridaki satirlarda ¢ocuksuz bir kadinin toplum nezdinde nasil dislandigini ve
bdylece onlarin s6z hakkindan da nasil mahrum edilmis oldugu tespit edimekle birlikte goge
ates edildigi de goriilmektedir. Sinekli Bakkal romaninda ise heniiz gebe kalan Rabia’nin
gebelik belirtileri Cengi Penbe’den duyulur: “Bulantis1 vardi, bas1 doniiyordu. Karsiki odaya
yatak yaptim. Simdi uyudu.” (Adivar, 2010b: 421).

Yilanlarin Ocii romaninda Hagca’nin harimda calisirken birdenbire basi doner.
“Yavagca basini kaldirdi Hagca. Bayram’in giir kaslar1 altindaki derin kara gozleri kaygi
doluydu. Kocasinin elini karnina gétiirtip...” (Baykurt, 1985: 151), gebelik mujdesini verir.
Havalice kdyiin ebesidir. Hagga nin gebeligini durumundan anlamistir. “Oteygiin yunmalikta
sOyliiyordu karilar. ‘Falan dort aylik, filan ii¢c aylik!” diye sayryorlardi; senin gelininki de
saydiydi. Durumundan da belliydi.” (Baykurt, 1985: 202). Kaplumbagalar romaninda
Senem’in gebeliginin belirtileri sdylece anlatilir: “Epeydir nesesi de yoktu pek. Igi bulanip
duruyordu. Her as1 yiyemiyordu. Cani bagka aslar, bagka yiyecekler istiyordu. Gebeligi yiizde
yiizdii! Bu kadar ¢ok kusar miydi gebe olmasa?” (Baykurt, 1973: 118). Burada as yerme ile
gebeligin tespitinin yapildigini goriilmektedir.

Hayattan Sahifeler romaninda Hacer, Sabire ve Hiirmiiz Cingene mahallesine giderler.
Burada vardiklart ahsap bir evde Cingene gelini lizerinde kiyafetleri olmadigi halde
karsilarina c¢ikar. Hacer: “A; istime iyilik saglik... Burada biraz daha dursak edepsiz
olacagiz, ahlakimiz bozulacak. Cingene gelini sus, yanimda geng kiz var, ylizii gézi acilir.
Boyle seyler 6grendigini istemem.” (Glirpinar, 1997: 205), demekle birlikte ihiyar Cingene
karis1, kiz1 Hiirmiiz’iin ¢oktan goziiniin acildigini {istelik gebe oldugunu sdyleyiverir.

Kocakar dikkatli bakarak:

— Glizel masallah... Ama her seyi 6grenmiys gitmis, sen bosuna iiziiliiyorsun.

— Sa¢malama bunak kari, benim nur gibi kiz oglan kiz evladima iftira mi atiyorsun?

— Neye iftira edeyim hanim. Onun kizlig1 damda kalmis. O kari olmus, hem de gebe...

Hacer, iki elinin salavat parmaklarini ¢engellestirip kocakariya gistererek:

— Ben parmaklarimi adamin agzina sokunca ¢iiriik salagpur [seyrek dokunmusg, astarlik ince bez] gibi

yandan, obiir yana séyle ayirveririm.

Koca ¢ingene katmerli bir alayla burusuk dudaklarini birkag defa yayip yaywp biizerek:

— Ayiwracaksan kiziminkini ayir, benden ne istersin? Ben sana dedim bir laf dogru mu, egri mi sonra

anlarsin. Ben altmis yullik ¢ingene karisyyim. Eger dedigim ¢ikmazsa, bu iki ellerimi bileklerimden

kestiririm. Cingenelerin bu korkun¢ falciligi yahut kesfi karsisinda pek sasiran Hacer bu sefer
gozlerinin biitiin ofkesini kizina ¢evirir. Hiirmiiz'ti hashas ¢icegi gibi koyu kirmizi ve titrer bir halde

yakalar. Var kuvvetiyle sarsarak:

— Soyle bakayim, bu mundar (murdar) gingene karisinin dedigi dogru mu?
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Hiirmiiz bir iki damla gozyasindan baska cevap vermez. Anast daha ziyade tartaklamaya baslayinca
Sabire araya girmeye ugrasarak:

— A birak, kizcagizi ldiirecek misin? Iste iki canli diyorlar... Belki dogrudur.

Hacer 6fkesinden soluya soluya:

— Ben onun iki canint birden ¢ikarayim da gorsiin o (Glirpinar, 1997: 206).
Hacer Sabire’ye donerek “Ben kizi bir ebeye gostermeden, ehli kibleye [ehli hibre,

bilirkisi] muayene ettirmeden dyle seye inanir miyim?” (Giirpinar, 1997: 207), der. Hirmiz

bu sirada heniiz on yedi yagindadir (Giirpinar, 1997: 244). Hacer kizin1t muayene eder.

Arka iistii yat. Dizlerini dik. Bir muayene edeyim. Kiz, anasimin soylediklerini yapti. Hiirmiiz tin lazim

gelen organlarimi uzun uzadiya muayene ile kadinca bir¢cok sual sordu. Kizin iki eliyle yanlarim

tutarak, saga sola, hafif salladi ve karmnin baska baska yerlerine kulagini koyarak igerisini dinled;.

Unmitsiz bir bas egmesiyle:

— Kizim, sen bes ayt dolduruyorsun, ¢cocuk karninda giimbiir giimbiir oynuyor. Duymuyor musun?

— Duyuyorum, ara swra tik... tik... tik bir seyler oluyor igimde...

— Cocugun yiiregi atiyor. Ben gebe kaldigim zaman, memelerim siser, igne gibi batar, hicbir ¢iiriigii

yokken diglerin agrir, bir halsizlik, bir yorgunluk gelir, cehrem yesilimtirak bir renk alir, gézlerimin

etrafinda mavi mavi halkalar peyda olur, bulanti gelir, sade su, ara sira safra ¢ikar... (Giirpinar, 1997:

243-244).

Tesaduf romaninda Sohret’in karni sismeye baslamistir. Kursuncu Rebia Molla’dan
Memis’in karisina kadar herkes tiirli tiirlii seyler soyler. Kiz aslinda gebedir. Burada da
Kaplumbagalar romaninda oldugu misalde aserme ile gebelik tespitinin yapildigi
gorulmektedir.

Sonunda Samancimin Hiirmiiz Hanim, dikkatle Sohret’in gozlerine bakip, orasini burasini
karistirarak:

— Kizim riiyanda karpuz goriiyor musun?

— Bazen...

— Canin kahve telvesi yalamak istiyor mu?

Giilerek:

— Evet...

Kiz anasinin kulagina egilerek:

— Hamim, kizin gebe (Glirpmar, 1973e: 106-107).

1.1.5. Gebe Kadin Adlandirmalari ile Gebeye Gosterilen Thtimam

Gebe hanimlara karsi toplumun kirsal yahut sehir kesiminde olsun itina ile muamele
edildigi romanlarda gorilmektedir. Yalnmiz Vassaf Bey romaninda Cumhuriyet’in ilk
senelerinde kadinlarin ¢alisma hayatina katilmasiyla gebelik durumlar1 sebebiyle utangaclik
yasadiklar tespit edilenler sirasindadir. Kirsal kesimlerin mekan oldugu romanlarda ise mesru

gebeliklerin miijdeyle kutlandiktan baska gebe kadinlara da gebelik siiresince ¢ok iyi bakildigi
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tespit edilmistir. Konu ile ilgili unsurlara Vassaf Bey, Memo, Sinekli Bakkal, Kéylin Kamburu,
Cemo, Dudaktan Kalbe, Ask-1 Memnii, Yilanlarin Ocii, Nimetsinas, Bedos, Kaplumbagalar,
Hayattan Sahifeler ve /nce Memed I romanlarinda tesadiif edilmistir.

Memo romaninda Senem’in annesi bin bir niyaz ile Hizir’in verdigi elma bereketiyle
gebe kalmistir. “Tanrinin hikmetine bak ki, ¢ok gegmeden anam mayalandigini, déllenecegini
fark etmis.” (Bilbasar, 1979: 18). Nihayetinde gebelik miijdesinin ardindan Senem’in
annesine pek ¢ok 0zen gosterilir. “Giinli dolasiya anam pamuk i¢inde tutulur, kus stidiiyle
beslenir.” (Bilbasar, 1979: 21). Benzeri bir sahne Sinekli Bakkal romaninda da yer almaktadir.
“O aksam Rabia’ya yogurdunu eliyle yedirip kaseyi yere koyunca Osman...” (Adivar, 2010b:
439).

Koyun Kamburu romaninin ana kahramani Calik Kerim’in anasiyla babasi marazli
insanlardir. Babas1 Parpar Ahmet Ofkesiyle taninmaktadir. Bir giin Ahmet, yedi aylik gebe
oldugu halde Ayse’yi tivendire ile dover. Muhtar Kadir Aga Ahmet’e sdylece ¢ikisir: “Kari
kism1 sopasiz olmaz ama, dedi, her sey sirasiyladir. Sen sirayi-saygiy1 ¢oktan tagirdin. Bunun
sonu kotliye gider. Fazladan yiiklii... Gebe kariya her giin kotek atildigi nerde goriilmiis.”
(Tahir, 1970: 38). Calik Kerim Corum medresesinden ancak Rus-Japon Savasi bitiminde
donebilir. Koyt biraktigi gibi bulur. Yalniz “Petek ¢ocuga kalmis” denilmektedir ki gebelige
verilen isimlerden biri de boylece tespit edilmektedir (Tahir, 1970: 210).

Cemo: “Simdiye kadar ¢alistigimiz iiglimiize yeterdi. Lakin simdiden sonra yetmez.
Yaza dort mii, yoksa bes bogaz mi1 olacagiz, bilinmez.” (Bilbasar, 1966: 186), diyerek gebelik
miijdesini verir. Karnini oksayarak dogacak yavrunun vasfini da soOyler. Erkek olursa
Memo’ya, kiz olursa kendisine benzeyecektir (Bilbasar, 1966: 186). Memo romaninda
Senem’in basindan pek ¢ok maceralar ge¢mistir lakin sonunda sevdigiyle bulusup muradina
eren Senem simdi de gebeliginin anlagilmasindan korkmaktadir. Ciinkii bu istenmeyen bir
gebelik oldugundan Senem’e davraniglar da iyi olmayacaktir. “Memo’dan mayalandigimi
anlayanda ilkin diinyalar bana verilmis gibi sevindim. Lakin sevincim ¢ok siirmedi. Sirrim
gbziimden bilinecek, karnim birden sisip gelisecek korkusuna kapildim.” (Bilbasar, 1979:
180), demektedir.

Dudaktan Kalbe romaninda Lamia’nin da gebeligi mesru olmayan bir gebeliktir. Bu
sebeple Lamia’y1 Kiitahya’ya gonderirler. Lamia konuk gittigi evdeki ihtiyar kadin tarafindan
sonralar1 ihtimamla karsilanir ve gebelik hali {izerine ondan nasihatler alir:

Ihtivar kadin, sebebini kendinin de anlayamadigi bu Opiisten sonra yine sevkitabii ile ona dogacak
cocugundan bahsetti. Kendini, korumak, hasta olmamak lazimdi. Sonra, o da hasta olurdu. Lamia, o
giinden itibaren ¢ocugunu benimsedi ve ara swra viicudunda onun kimildaniglarimi hissedince artik

dehsete diismedi. Vaktiyle Kenan, hicbir sey sdylemeden kendisini gogsiine ¢ekip optiikce nasil bir sey
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anlayamamug, geceleri uzun kanatli boceklerle beraber hichir sey bilmeden onun lambasinin is1gina

u¢mussa, simdi de yine hi¢bir sey anlamadan, bilmeden, biitiin diisiinceleri dogacak ¢ocuguna dogru

uguyordu (Glntekin, 1977: 155).

Ask-1 Memnii romaninda rihtimdayken Bihter’in heniiz gebeliginin baslangicinda olan
Peyker’e itina ile yardim etmeye ¢alistigi goriilmektedir. Peyker gebeliginden beri kendisinin
bdyle kiiciik dikkatlere mazhar edilmesinden hosnuttur. “(...) heniiz hamli mahsus bir yiik
olacak derecede ilerlemis olmakla beraber yiiriiyiisiinde, gezinisinde yardima muhtag¢ goriinen
bir mecalden mahrum vaz’i siis ittihaz ediniyordu.” (Usakligil, 2017: 21). Sinekli Bakkal
Sokag1 eski degerlerin yasatildig1 bir sokaktir. Dolayisiyla imam’in torunu olan Rabia’nin
gebeligine biitiin bir sokagin ihtimamla yaklastig1 gortliir.

Ve bu giinlerde mahallelinin Rabia’ya muhabbeti arttikca artiyor. Rabia gebe ve gebe kadinlarin adetd

kudsi bir vaziyet aldiklar: bir kiiciik arka sokakta yasiyor. Rabia diinyaya ziirriyet getirecek. Ve bir

kadin bu yaratici devresinde en yiiksek haklarin sahibidir. Hdalbuki Rabia’min vaziyeti biraz daha
husiisi. (...) Fakat Osman’m ev hayati ¢ok dagdagali, rahatsiz bir sekle girmisti. Evin saati saatine

uymuyordu. Rabia bambaska bir kadin oluvermisti. Penbe’nin ona muamelesi ddeta Meryem Ana’ya

yapilan muamele... (Adivar, 2010b: 430).
Rabia zor bir gebelik siireci gegirmektedir. Dogumu normal sartlar altinda normal bir

dogum olmayacaktir. Bebegi uzman hekimler karnin1 ameliyat ederek alacaklardir. Bu durum
ise Rabia’nin hayatin1 riske atmaktadir. Oyle ki Rabia hekimlerin tavsiyesiyle et tiirii
yiyecekler yemez. Bu onun igin zehir demektir. Bununla birlikte muvazenesi de bir hayli
bozulmustur. Ciice Rakim bu halleri analik sevk-i tabiisine vererek durumu hos karsilar.
“Timarhane delisi! Fakat bu delilik. R&kim bu kagikligi, hayatin en iptidai, fakat en esas
kanunu diye kabul etmeye mecburdu. Vahsi kavimlerden en medeni cemaatlere kadar olan
analik sevk-i tabiisi!” (Adivar, 2010b: 440). Doguma yakin siralarda hezeyanlar1 artan
Rabia’ya bir Mevlevi olan Vehbi Dede’yi diistinmesini salik verirler. “Beni dinle. Yatarken
Vehbi Dede’yi diisiin. O sana herkesten ¢ok siiklin verir. Onun dininde azap, cehennem yok.”
(Adivar, 2010b: 462).

Yilanlarin Ocii romaninda gebe kadinlara “yiiklii” denilmektedir. “Benim isim saat
gibidir. Hafta gecti mi, bil ki yiiklitylimdiir.” (Baykurt, 1985: 52). Vassaf Bey romaninda
Perihan ile Behice Neriman’in gebeligi hakkinda konusmaktadirlar. Perihan ablasinin davul
kadar karni ile ise gitmekten sikildigimi soyler. Diyalog vasitasiyla romandaki zamana
nazaran eskiden hanimlarin hamile kalmalarinin toplum nezdinde utanilacak bir durum

oldugu halbuki simdi de durumun bdyle yorumlanmamasi gerektigi vurgulanmaistir.

— Ablamin bebegi var galiba.
— Sahi mi?

— Bilmiyorum kendisi bana bir sey séylemedi. Ben Zarife den duydum.
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— O nereden duymug?

— Ablamin yanmindaki kadindan duymustur. Sormadim. Ablam biraz para kazanmak, babama da yardim

etmek i¢in igini birakmak istemiyor. Davul kadar karni ile de ige gitmeye sikiliyor.

— E, ne olur, izin verirler. Dogurur gene gider. Gebe kalmak da ayip bir sey mi? Eskiden belki ayipmus.

Simdi oyle seylere kimsenin aldirdigr yok (Esendal, ty: 181-182).

Perihan’in ablas1 meslek sahibi bir hanimdir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda,
heniiz bin dokuz yiiz otuzlu yillarda, meslek sahibi ve yiiksek tahsilli kadin sayis1 az oldugu
i¢gin roman boyunca Neriman’in bu durumu israrla vurgulanir. Yine bu konusmanin hemen
oncesinde Vassaf Bey’in vefatindan evvel laf arasinda dedigi “Insanlar dogmadan nerede
iseler 6liince de oraya gidiyorlar.” (Esendal, ty: 180), sozleri aktarilmistir.

Nimetginas romaninda Nihat Bey karni burnunda bir hanimi olmasina ragmen
Neriman’a gonliinii kaptirir. Neriman ise gebe kadina ihtiyat ile s0yle diisliniir: “Nihat Bey’in
bu sevda sapikligini saklamak iyi degildi. Kime soylesin?.. Talat Hanima gergegi agiverse
gebe bulundugu i¢in zavallinin bir sakatliga ugramasindan ¢ekiniyordu.” (Glirpinar, tyd: 95).
Gebe kadinin baygmligindan sonra o donem kadinlar arasinda gohretli olan Doktor Yasef’i
cagirirlar. “Kadmin diinyada 6devi dogurmaktir. Bir kadin ki dogurmaz, o begenilen kadin
degildir.” (Giirpinar, tyd: 108), diyen Doktor Yasef gebe kadinin dikkat etmesi gereken
hususlart da sdylemeyi ihmal etmez:

Efendim, bu gebelik tuhaf seydir belli olmaz. Gebe kadinlar arabaya binmemeli, viicudunu sarsacak

surette atlamamali, sigramamali, kimi kez en ufak bir sarsinti ¢ocugun diismesine sebep olur. Kimi de

bakarsiniz viicudu zayif, nazik gériiniir bir kadin, merdivenden yuvarlanir; ¢ocuguna bir sey olmaz.

Dikkat etmeli, “akugér” usta hekimler daha bunun nedenini anlayamadilar... Her natiir bir olmaz.

Dikkat etmeli, sarsimamalidr. Gebe hamimlarin goniilleri tasasiz olmali. Bunlart dfkelendirmemeli.

Tasa, iiziintii yaramaz. Sonra “ihtinak-1 rahm”e benzer sinir hastaliklari gelir. Yahut (kataleptik) olur.

Asirt garpintt yapar. Aman dikkat ediniz, Hanimefendiyi iizmeyiniz (Giirpinar, tyd: 110).

Bedos romaninda Baso Hanim’in evliliginin ikinci senesinde bir yavru diinyaya
getirecegi belli olur. “Bu olay kaynanasiyla goriimcelerinin Baso’ya kars1 olan sevgi ve
ilgilerini arttirdi. Yavrusunu distiriir korkusuyla ona higbir is gordiirmiiyorlar, ¢evresinde
pervaneler gibi donlyorlardir.” (Bilbasar, 1980: 14). Kaplumbagalar romaninda Esme gelin
Senem’in elini kendi karnina goétiirerek “Ben yiikliiylim, habarin var m1?” (Baykurt, 1973:
121), der. Kir Abbas kdy ahalisini toplar. “Kel Bektas’in hayat adamakilli doldu. Sikisik
sikisik, tek dizlerini dikip, tek dizlerini biikiip oturuyorlardi. On bes yirmi komsu daha geldi.
Gelen gelinlerin, kadinlarin ¢ogu gebeydi. Adamlar kalkip gebelere yer veriyorlardi.”
(Baykurt, 1973: 338-339).

Hayattan Sahifeler romaninda Hacer, Hiirmiiz ve komsular1 Sabire kol kola Cingene

ailelerinin yagadiklar1 bir katli ahsap bir evin penceresinin Oniine kadar gelirler. Hacer ile
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Cingene karis1 arasinda tipki Karagoz ile Hacivat arasinda oldugu misalde yanlis anlamaya

dayal1 olarak su konugma geger:

— Bos bir kadin var mi burada?
— Dolumuz da var, bosumuz da... Hepimiz gebe degiliz.
— A anlamadmn... Ben doldurmak icin bos cingene karasi aramiyorum, damizlik bulmaya ¢ikmadim...

Issiz bir kart var mi? (Giirpinar, 1997: 204).

Ayni romanda hamile bir hanim i¢in iki canli nitelemesi kullanilmaktadir. “A birak,
kizcagizi dldiirecek misin? Iste iki canli diyorlar... Belki dogrudur.” (Giirpmar, 1997: 206).
Ince Memed I romaninda “Hatgeyse, karn1 burnunda: Gebe. Neredeyse doguracak.” (Kemal,
1993: 418), denilmektedir. Sedat Veyis Ornek “iki canli” ile “yiiklii” adlandirmasinin
geleneksel kiiltiirimiizde yaygin bir kullanim1 oldugunu sdylemektedir (2015: 92-93).

1.1.6. Gebe Kadinda Meydana Gelen Degisimler

Gebelik durumu kadindaki hormonlar ile oynayacagindan anne adayinda birtakim
degisimler meydana getirir. Konu ile ilgili unsurlara su romanlarda tesadiif edilmistir:
Dudaktan Kalbe, Son Eseri, Sinekli Bakkal, Kaplumbagalar, Ince Memet I, Tesadf.

Dudaktan Kalbe romaninda kiz ¢ocuktan heniiz ad konulmamisken nevzat denilerek
bahsedildigini gérmekle beraber gebelik déoneminde kiz bebek diinyaya getirecek bir annenin
cillerinin soldugu goriilmektedir. “Yasayis tarzinda da ufak tefek degisiklikler olmus. Bazen
yalniz kaldik¢a aynanin karsisina gecerek saclarini diizeltiyor, son giinlerde cilleri daha
ziyade cogalan yanaklarini —-Mahmure’nin ayna Onlerinde siiriikklenen boyalariyle —hafifge
renklendiriyordu.” (Giintekin, 1977: 155). Son Eseri adli romanda gebe kadimnlarin gebelik
dolayisiyla dudaklarinin sistiginden s6z edilmektedir. Burada hayali kuran romanin anlaticisi

Feridun Hikmet adinda bir yazardir.

Yalniz bu ciimle ile beraber hafizamda sari sa¢h; mavi gozlii; elinde ¢ocuk esvabi diken bir kadin
belirdi. Esasen bulylk dudakiarinin gebe kadinlarda oldugu gibi daha ¢ok sistigine dikkat ediyorum. Bu
gece agrisi tutar mi diye kendi kendime soruyorum. Sonra dogurmanin kadinlar igin bir tehlike

oldugunu diistiniiyorum. Bu ilk ¢cocugu. Kim bilir... Ya oliirse? (Adivar, 1944: 118).
Sinekli Bakkal romaninda Rabia’nin gebelik doneminin giic gegmekte olduguna sahit

olunmaktadir. Artik insandan ziyade bir gblgeye benzeyen Rabia adeta bir y18in ince kemik
haline gelmistir. “G6z kapaklart sis, gozleri 1sikta kamasiyor, yeni dogmus cocuk gibi
mutemadiyen gozlerini kirpistiriyor.” (Adivar, 2010b: 433). Bu donemde Rabia ile pervasizca

konusabilen tek kisi ciice Rakim’dir.
Stikret ki ben varum, Osman. Ben simarik karinin yularini arada ¢ekmesem sen bu diyarda gebe kadin
kocast olmanin ne ahret azabi oldugunu goriirdiin. Hakikat, Rakim in Rabia’'nin iizerindeki tesiri bu

glinlerde pek agsikdrdi. Kizin eski muvazenesi bozulmustu. Fazla nese ile fazla hwr¢inlik arasinda
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bocaliyordu. Bazdn tavan arasinda kapanir, saatlerce yanina ne Osman’t ne de Penbe’yi sokar. Kizin
bu hareketi biraz da makbuldii. Gebelik aldimi her zaman hos degildi. Cins bir kedi gibi hastaligini
etrafindan saklamak ihtiyacini hissediyordu (Adivar, 2010b: 430).

Kaplumbagalar romaninda iki gelin gebelikleri hakkinda konusurlar. Esme sevincle
Senem’e sunlari soyler: “Benimki kipir kipir ediyor karnimda, he¢ durmadan tepik furuyor...
Tepik flirunca ¢ok gidiklantyorum! Bek de hosuma gidiyor. Emme Senem aba, o bas
donmesi, o bulanti, kusma... Ona dayanamiyorum. Diyorum ki bunlar olmasa bu is ¢ok eyi.”
(Baykurt, 1973: 121). Senem’e bebek goriimiine giden Esme gelindeki gelebelik dolayisiyla
husule gelen fiziksel degisimler soylece tasvir edilmistir: “Karn1 kocaman olmustu. Benzi de
iyice solmus, uzamist.” (Baykurt, 1973: 163). Ince Memed I romaninda karn: burnunda olan
“Hatca sararmis, boynu incelmisti. Kara, 1s1ltil1 saglart ot gibi karisik, soluk.” (Kemal, 1993:
418), olarak anlatilmaktadir.

Tesadlf romaninda Sohret’in anasi ile babasi1 pek fakir insanlardir. Babasi nalbantlik
yapmaktadir. Kizi1 zengince bir genc ister. Nik&htan 6nce bu gen¢ oglan nisanlisinin evlerine
gelip gitmeye baslar. Ziyaretlerden birisinde Sohret evde yalnizdir. Misafire ikramda kusur
etmese de son ziyaretten sonra aylar gegmesine ragmen geng oglan bir daha piyasaya ¢ikmaz.
Kiz ise halsiz diiger, bulant1 duymaya baslar. Kiz1 doktora gétiiriirler. Doktor kizin hastali§ina
biyikaltindan giiler. “Siskinlik yalniz karninda oluyor. Aksine kizin ¢ehresi soluyor. Ufaliyor,

boynu inceliyor.” (Giirpinar, 1973e: 106).

1.1.7. Gebe Kadin Riiyalari ve Rilya Yorumlari

Gebe kadin rityalar ile ilgili unsuralara Cemo ve Sinekli Bakkal romanlarinda tesadif
edilmistir. Cemo romaninda Memo gebe karisin1 birakip doktiigii ¢anlar1 satabilmek adina
uzak pazarlara gitmek durumunda kalir. Lakin korkulu diisler géren gebe kadin bundan endise
duydugunu belirtir. Memo ise gebe kadini su sozleriyle teskin etmeye calisir: “Karni
yiiklenende tiim avratlar korkulu diig goriirler kurban, derdim. Yavrunun anasina hayri bu
kadar olur. Ana, yavrum! diye ¢irpinir, oysa yavru, ilkin anasina yedigini kusturur, diinyanin
hali boyle.” (Bilbasar, 1966: 187). Sinekli Bakkal romaninda da gebelik doneminde Rabia’nin
korkulu diisler gordiigii tespit edilmektedir:

Kizin yalniz viicudu degil, dimagi da hastaydi. Rabia gece uykularini tamamen kaybetmisti. Karanlik

basar basmaz garip bir rahatsizlik duyuyor, igi igine sigmiyor. Esasen gebelik herhangi kadmin

suurunun alt tabakalarina tehlikeli bir tesir yapar. Bu Rabia’da daha pek ¢ok siddetli olmustu. Zihni

temerkiiz kabiliyetini kaybetmis, donuk, uyusuk bir vaziyet almisti. Suurunun alt tabakasindaki sekiller

ve hisler bir divanenin zihnindeki birbirine rapti zapti olmayan hezeyanlar gibi faaliyete gelmisti.

Uyumaya korkuyordu. Iradesinin dimagina hdikim olmadigi zamanlar kizin kafasimn igi elektrik

salmmus bir deniz dibi gibi kdbuslara rahmet okutacak korkung sekiller harekette (Adivar, 2010b: 432).
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Rabia gebeligi ilerledikce uyumaktan daha c¢ok korkmaya baslar. Ciinkii korkulu
diisler gérmektedir. “Cingene i¢in her riiya, bilhassa vakti yakin gebe kadin riiyas1 mutlak bir

mana ifade eder. Mutlak ¢ikar.” (Adivar, 2010b: 462).

1.1.8. Gebe Kadin ile Periler

Periler herkese goriinmeyen ve daha ¢ok halk anlatilarindan olan masallarda karsimiza
cikan olaganiistii ve glizel varliklardir. Tandirname anlatilarina gore her evin ve her insanin
bir perisi olur (Gokalp, 1986: 92). Sinekli Bakkal romaninda da Cengi Penbe Rabia’nin
perisinin gavur oldugunu diisiinmekte ve birgok uygulamaya gitmektedir. “Her gebe kadina
cin, peri musallattir. Rabia’nin perisi hele, bir gavur. Bahge koselerine serbet doktiim,
okuyuculara o kadar horoz gotiirdiim, her aksam tiitsii yakiyorum. Domuza kar etmiyor.”

(Adivar, 2010b: 463).

1.1.9. Gebelik Donemi Kacinmalari

Halk inanislarinda gebe kadinlarin kimi durumlardan kendilerini sakindiklari
gortlmektedir. Sinekli Bakkal romanda da Rabia gebelik doneminde keder veren, korku veren
her mevzudan kacinir ve ferahli lakirdilar eder. “Bilhassa Imam’m ve Emine’nin lakirdisi
yasak olmustu. Bu usul, suurunun alt tabakalarindaki korkung unsurlarin uyanmasina,
Rabia’y1 korkulu riiya, kederli, hiilyd seklinde muazzep etmesine mani oluyordu.” (Adivar,

2010b: 450).

1.1.10. Gebelik Déoneminde Halk Hekimligi

Gebelik doneminde gebe kadma bilhassa itina ile muamele edildigi bilinmektedir.
Gebe kadindaki rahatsizliklar1 gidermek icin halk hekimligine miiracaat edildigi de tespit
edilenler arasindadir. Konu ile ilgili unsurlara Sinekli Bakkal ve Nimetsinas romanlarinda
tesadiif edilmistir. Sinekli Bakkal romaninda Cengi Penbe gebe olan Rabia’ya perilerin
musallat oldugunu diisiiniir. Ciinkii Rabia huzursuz bir gebelik siirecindedir ve sinirleri iyi

degildir. Buna karsin Cengi Penbe’nin halk hekimligine miracaat ettigi gortlmektedir.

Penbe simdi ¢oreotu, iizerlik tiitsiisii vermek igin odasina gelir. Deli Cingene. Akl fikri hep cin ve
periyle mesgul. Insanla konusur gibi onlarla konusuyor. “Senin perin gdvur, Rabia!” diyor. Ve bu
gavur periye fikrini agik séylemekten c¢ekinmiyor. Karanlik gecelerde Rabia’nin penceresini acar,

altinda muhayyel bir mahlitka “Seni gdvur, imansiz seni!” diye ¢ikisirdi (Adivar, 2010b: 456).

Nimetginas romaninda Hasna Hanim, Nihat Bey’in sevda hastaligina tutuldugunu
sOyler. Gebe kadmm bunu duyunca kendinden gecer. Talat Hanim {iziintiisiinden bayilir.

“Lokman ruhlar, giil sirkeleri, limonlar... Her birinin elinde bir tiirlii ilag, bayginin ¢evresine
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tisligtirler. Neriman herkesten once Hanim’a sarilarak onu yattig1 yerden kaldirir. Kimi ruh
koklatir, kimi alnina sirke siirer, kimi kollarint bileklerini ogusturur.” (Giirpinar, tyd: 104).
Ihtiyar Nuriye Hanim “Alnma, kulaklarinin arkasma sirke siiriin, limon koklatin, lokman
ruhundan bir bardak suyun i¢ine birka¢ damla damlatip agzina dokiin; omuzlarini, kollarini

ogun... Sikica ¢eyrekleyin simdi ayilir...” (Glirpinar, tyd: 105), der.

1.1.11. Gebelik Doneminde Aserme

Aserme, gebelik sirasinda yahut sonrasinda emzikli bir kadinken annenin mubhtelif
yiyeceklere kars1 gosterdigi meyyal yahut kaginmay1 ifade eder bir kavramdir. Sedat Veyis
Omek acgiklayict bir misal olarak aserme hakkinda su tespitini kaynak kisilerden
aktarmaktadir: “Aseren kadin ne bulursa yemeli... Ister iyi olsun ister kotii, az da olsa tadina
bakmalidir. Aseren kadin her gordiigiinii yemedigi takdirde, ¢ocuk sas1 olur, kulagi egri olur,
boynu biikiik olur. Bunun i¢in aseren kadin her seyi rahatlikla yiyebilir.” (2015: 89). Konu ile
ilgili unsurlara Koyun Kamburu, Bugiiniin Saraylist, Sinekli Bakkal, Sahnenin Disindakiler,
Bedos, Kaplumbagalar ve Hayattan Sahifeler romanlarinda tesadiif edilmistir.

Koyun Kamburu davar gilitme esnasinda ¢ocuklara ahlaki olmayan masallar anlatir.
Masallardan birisinde geng¢ kiz sevdigi oglandan ¢erez mendili ister ve sdyle der: “Benim
canim boyali seker, leblebi cekti. Cocuga kaldim besbelli.” (Tahir, 1970: 124). Bugunun
Saraylist adli romanda Ata Efendi eski ile yasadigi zamanin kiiltiirel degerlerindeki degisimi
mukayese etmektedir. Bunlardan birisinde eskiden yemeklerin hamileleri diisiiniilerek

sergilenmedigini hatirlar.
Eskiden, diyor, firindan gelen tepsileri értmeden ve evden eve yollanan yemeklerin kapaklarini sikica
kapamadan sokaktan gegirmek ayipti. Abdiilhamid, konusmalarinda Karagoz ile Hacivat'in tursu yeme
ve tursu suyu i¢cme taklidini — hamile ve emzikli kadinlarin imreneceklerini diisiinerek — yasak etmisti
(Karay, 2002: 79).
Sinekli Bakkal romaninda gebe bir kadinin herhangi bir yiyecege asermedigini fakat

bambaska bir seyi arzuladigi R&kim ile Osman arasinda gecen su diyalog vasitasiyla

gorilebilmektedir:

Bir aksam sofrada Rabia’ya bakarak yakasini silkti. Sonra Osman’a donerek dedi ki:

— Sen “asermek” diye bir lakirdi vardir, mandsint bilir misin, Osman?

— Hayrr.

— Bunun kadinlara gére manasi ellerine firsat girdi diye kocalarimi Haymana beygiri gibi kullanmak,
canlarindan biktirmak. Yalniz kocalarina olsa... Diinyamin basina belddirlar. (...) Dinle, oglum. Orta
oyununun en meshur ciicesi oldugum giinlerdeydi. Kadikéyii'nde otururdum. Bir giin sokaktan
geciyordum. Kafesin arkasindan bir ses duydum: “Kardesim, bir taklak atar misin?” Kendi kendime,
“Benim su meshur yandan taklaklarima dsik bir kahpe olacak,” dedim. Gegmek istedim. Kafesin

arkasindaki ses horozlandi: “Kadin taklagina aseriyor. Eldlemin kadimina ¢ocuk mu diisiirteceksin,
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ayol!” Gegenler hep basima toplanmisti. Anladim ki olmayacak. Hemen sokagin bir basindan bir
basina taklak atmaya basladim. Kari kafesin arkasindan giilmekten katiliyor ve bidiiziye bagiriyordu:
“Bir daha, bir daha...” (Adivar, 2010b: 431).

Sahnenin Disindakiler romaninda ¢ocuklarin miirdiim erigi agacina gebe kadinlari
diisiinerek yanagmadiklar1 goriiliir. “Benim ¢ocuklugumda bahgenin iki incir agaciyla,
miirdiim erigi ve biiyiik agaci semtte meshurdu. Aseren hanimlar —mevsimine tesadUf ederse —
mutlaka bu erikten yemek isterlerdi.” (Tanpinar, 2005: 21-22). Bedia’nin ailesi Hiirriyet’in
ilantyla beraber Istanbul’a tasinmak zorunda kalirlar. Pek ¢ok zorluktan sonra Memduh Bey
polis olarak goreve baslar. Bu haber ailede biiyiikk bir sevingle karsilanir. “Firdevs,
mahalledeki hamile gelinlerin ¢ocuklarini diisiirebileceklerini  diisiinmeden, balkonda
uskumrulan kizartti.” (Bilbasar, 1980: 21). Kaplumbagalar romaninda gebe gelinin hayvana

verilen yiyecekten dolay1 tiksinti duydugu goriilmektedir.

Bir giin ocagin basinda bulasik yuyordu. Sadece bir wrbik suyu vardi. (...) Tencerede biriken kirli suyu
kopegin yal teknesine dokiiyordu. (...) Senem gitti, 6kiizlerin kepeginden bir hapaz aldi, bulasik suyuna
karistirdr. Gétiiriiyordu. Tenceredeki yaldan mu igrendi, ne oldu, birden bir bas dénmesi, bir bag

donmesi... Oraciga ¢okiiverdi (Baykurt, 1973: 118-119).
Hayattan Sahifeler romaninda Hacer ka¢ zamandir kizinin gebeliginden

siiphelenmektedir. “Kac¢ zamandir sende ogiirtiiler basladigini, asermeyi andirir seyler
oldugunu goriiyordum, ama yine lstline fena bir sey yoramiyordum. Soyle bakayim, adetten

kesileli kag ay oldu?” (Giirpinar, 1997: 242), demektedir.

1.1.12. Cinsiyet Tayini

Cinsiyet tayinini ¢ogunlukla ebelerin annenin degisen fiziki durumuna nazaran dile
getirdikleri gorilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “(...) O, yagmuru yagdirir, rahimlerde olani
bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Muhakkak ki Allah, Alim’dir, Habir’dir.”
(Lokman suresi, 34. ayet), denilmektedir. Halk kultiirinde bazi uygulamalar ile anne
karnindaki bebegin cinsiyeti belirlenmeye ¢alisilmaktadir. Konu ile ilgili unsurlara Cemo ve
Memo romanlarinda tesadiif edilmistir.

Cemo romaninda Senem’in asirete baskanlik edebilmesi i¢in ya evlenmesi yahut da bir
ogul diinyaya getirmesi gereklidir. Bu maksatla gebe kadin bir ogul evlat vermesi i¢in Allah’a
yakarir. “Tanr1 da niyazim1 kabul etmis ki, giinii dolanda Senem tosun gibi bir oglan diinyaya
getirmis. Oglana benim adimi vermis. Oba halki giinlerce senlik etmisler.” (Bilbasar, 1966:
200). Memo romaninda bu sahne daha detayli anlatilmistir. Ciinkii zaten anlatict Senem’in

kendisidir. Cemo’da ise bu sahneyi diyalog vasitasiyla Memo’ya anlatilirken duymus idik.

O giinden sonra, bir oglan dogurmak icin Fatma anamiza, Ali babamiza gece giindiiz, durmadan

vakardim. Zel babaya, Tujik babaya adaklar gétiirdiim. Giiniim dolanda Huso, beni dogurtan namdar
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ebeleri sikeftana topladi. Ebe anama: “Oglan dogurtmazsan heg miicde istemege gelme?” dedi. Ebe
anam, tenimin alina, karnimin sivrisine, memik baslarimin kizartisina bakip: “Oyleyse miicde sabasini
bolca koy kesene Huso Aga.” dedi. “Senem kizimin karmndaki kancik olsa, kiskang¢hgindan anasinin
yiiziine leke bastirwr, giizelligini karartirdi. Oysa yiikliiliik sih kizina yaramus, hiisnii eskisinden on kat

artnugtir. Heg siiphe yok, oglan délleyecektir.” (Bilbasar, 1979: 253-254).

1.1.13. Hayirh ve Giizel Evlat Temennisi

Hayirli ve giizel evlat isteyen gebe kadinlarin giizel ¢ocuklarla giizel gordiigii diger
insanlarin yiiziine bakmas1 Anadolu’da yaygin bir inanistir. Konu ile ilgili unsurlara Calikusu,
Sinekli Bakkal, Kuyruklu Yildiz Altinda Bir Izdivac ve Tutusmus Géniiller romanlarinda
tesadiif edilmistir.

Calikusu Resit Bey’in koskiinde 6zel 6gretmenlige baslar. Kizlarin anneleri vefat
etmistir. Ferhunde giizel degilse de kiz kardesi Sabahat onun aksine bebek gibi guzel bir
kizdir. Kalfa hanimlardan biri manali bir sekilde Feride’ye sunlar sdyler: “O vakitler rahmetli
hanimefendi hastaydi. Bir geng askeri doktor gelir giderdi. Hanimefendi besbelli bu doktorun
yiiziine baka baka ¢ocugu giizel oldu, dedi.” (Glintekin, 2007: 327). Sinekli Bakkal romaninda

Rabia’nin gebelik doneminde fena resimlere bakmayip giizel cocuklara baktigi goriilmektedir:

Rabia’nin gozleri, bu devirde, hep giizel seyler artyordu. Esasen o muhitin eskiden beri gebe kadinlara
tavsiye ettigi en miihim sey de buydu. Bilhassa giizel bir ¢cocuk gordii mii, nerede olursa olsun durur
bakar, uzun uzun ¢ocugun goziinii, kagsini ezberlerdi. Osmanin Fransizca gazetelerinden, kutulardan
kesip biriktirdigi bir giizel ¢ocuk koleksiyonu vardi ki, mutlak yatmadan evvel her gece bunu gdzden
gecirirdi. Osman onu ileride yapacagi bir ¢ocuk resmi i¢in hazirlanan, etrafini tetkik eden bir ressama

benzetiyordu (Adivar, 2010b: 450).

Nikah akdinin bir manast da halk nazarinda “mesru” cocuk isteginde yatmaktadir.
Dlgiin torenleri umumiyetle hayirli evlat sahibi olmaya yonelik bir¢cok uygulamalar
igerisinde barindirmaktadir. Giirpinar’in Kuyruklu Yildiz Altinda Bir Izdiva¢ romaninda gelin
hanim, diigiin gecesinin kuyruklu yildizin kayacagi giine yani o vaktin takvimiyle Carsamba
giiniine denk gelmesini arzu eder. 5 Mayis 1910 giinii Carsamba gecesi gelin-glivey girerler.

Lakin yenge hanim bunun gelenege gore hos karsilanmadigini sdyle ifade eder:
Bir sey soylemeyeyim diyorum ama sanki bir kurt durmayip i¢imi yiyor gibi geliyor. Bir tirll
sabredemiyorum. Hi¢ ¢arsamba giinii gelin stisleme olur mu?.. Simdiye kadar bu ne goriilmiis, ne
isitilmis sey!.. Karagoziin ters evlenmesine benziyor. Ne Yahudi, ne Frenk hi¢bir millet Carsamba giinii
diigiin yapmaz. Merak edip Cingene karisina: “Siz ne giinii diigiin yaparsimiz?” diye sordum.
“Miisliiman diigiinii yaparsak cuma gecesi yapariz. Cingene diigiinii edersek onun vakti yoktur. Ne vakit
gerdege girildigini oglanla kiz bilir. Bizim ondan haberimiz olmaz. Ekseri bizim gelin damatlar

acelecidirler, diigiin olmadan onlar isi pisirirler. Carsambayt persembeyi beklemezler. (Giirpinar, 2010:

135-136).
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Islam akdinde miibarek giin Cuma giiniidiir. Kur’an-1 Kerim’de altmis ikinci surenin
ad1 da “Cuma” suresidir. “Ey inananlar! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildiginda, aligverisi
derhal birakarak Allah’t anmaya kosunuz! Eger bilirseniz bu sizin i¢in hemen daha
hayirhidir.” (Cuma suresi, 9. ayet), denilmektedir. Annemarie Schimmel bu ayetler igin aynen
sOyle soyler: “Bu ayetler Cuma giinline cemaatin toplanma giinii olarak 6zel bir konum
atfetmektedir.” (2020: 26). Halk nazarinda da Cuma giiniiniin ugurlu kabul edildigi
malumdur. Carsamba ise ugursuz kabul edilen bir giindiir ki halk nezdinde mecazi anlamlari
da ihtiva eden “Carsamba ¢arsafa dolanir” sozii tam da burada Emeti Hanim’in ifadesiyle
“gerdek gecesi’nin hayirli olmayacagina dair bir isarettir. Alman arastirmaci satirlarinin
devaminda der ki: “Cuma gecesinin evlilikle ilgili durumlar konusunda da 6zellikle kutsal
oldugu halk geleneginde bilinen bir gergektir.” (Schimmel, 2020: 27). Bundan murat bebegin
anne rahmine hayirh bir giinde diismesi dilegidir.

Tutusmug Goniiller romaninda Saliha Kadin {i¢ defa alninin akiyla dogum yapmistir.
[k kocasinin vefatindan sonra Kavaf Mustafa Aga ile nikAhlanmistir. Logusa dosegindeki
hanima sdyle der: “Biiyiik oglan biraz hasar1 ¢ikti ama evlatlarimin i¢inde hi¢ besmelesizi
yoktur. Bin siikiir rabbime. Kocam aga idi, maga idi ve lakin erkekligin sartin1 surtunu sarikli

imamlar kadar bilirdi. Okumadan désege girdigini hi¢ hatirlamam.” (Giirpinar, 2009: 398).

1.1.14. Dogacak Bebek i¢in Hazirhk

Aileye yeni bir bireyin katilacak olmas1 kimi hazirliklara da yol agar. Bunlarin baginda
dogacak bebek i¢in kundak ve besik misalinde bebegin giindelik yasaminda ehemmiyetli olan
esyalarin hazirlanmasi gelmektedir. Konu ile ilgili unsurlara Memo, Sinekli Bakkal, Tutusmusg
Gonuller, Bedos ve Sipsevdi romanlarinda tesadiif edilmistir.

Memo romaninda bebek icin tiim asiretin géz nuru dokerek hazirliklar yaptig
gortlmektedir. “Asiretin kizlari, ¢eyiz isler gibi kundagima ¢aputuma goz nuru dokerler,
besigimi donatirlar. Cobanlar, kurbanlik kinali koglar1 semirtirler.” (Bilbasar, 1979: 21).

Sinekli Bakkal’in Rabia’s1 dogacak bebegi icin kiyafet hazirligi yapmaktadir. “Kendi
odasinda dikis dikiyor. Uzun bir sessizlikten sonra birdenbire Rabia giiliiyor. Elindeki kiiciik
tiilbent gdmlegi pencereye tutup muayene ederken...” (Adivar, 2010b: 453). Romanda Ikbal
Hanim bebek dogmadan evvel ¢ocugun hediyesini getirir. “Elinde bir de mavi kurdele ile
sarilmis, zarif, beyaz bir paket vardi. (...) Cocuk camasiri. Sandik dibinden ¢ikmis kus gibi
hafif ipek bezler, her dikisi bir sanat eseri. Ihtiyar kadin iki gozliik takarak aylarca ugrasmis.”
(Adivar, 2010b: 453).
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Tutusmug Goniiller romaninda ise mesru olmayan bir bebek diinyaya gelecegi icin
annesi higbir hazirlikta bulunmaz. “Bedbaht logusa, ilk nazarlarini attig1 ¢cocugunun yiiziinde
bu meali okuyordu. Hayattan hemen tardi mukarrer olan bu zavallicik i¢in ne kundak ne
birkag bez pargasi, higbir sey hazirlamamisti. Hatta mini mini bir kefen bile...” (Giirpinar,
2009: 395).

Bedia’nin dogumu i¢in Giillendam Hanim ile kizlart hazirliklar yaparlar.
“Safranbolu’dan sedef kakmali bir besik; lohusa karyolast ve besigi siislemek i¢in Sam’dan
yatak takimlari, sal ortiiler, Istanbul’dan canfes yorganlar getirtti. Halalar dogacak yegenleri
icin zibinlar, kundak takimlar1 dikip islediler.” (Bilbasar, 1980: 14). Sipsevdi romaninda
Nebile Hanim bebek hasretiyle yanip tutugmaktadir. Birkag giin giinii ge¢ince gebe kaldigin
zannederek havalara ucar. “Acele cocuk takimlari1 filanlar1 hazirlamaya kalkti... Hep

sevingleri beyhude oldu.” (Glirpinar, 1971: 36).

1.1.15. Gebeligin Sonlanmasi

Gebeligin kimi zaman bilerek degil fakat diisiik ve cesitli kazalar sonucunda
sonlandig1 bilinmektedir. Burada bdyle durumlara dair tespitlere yer verilmistir. Konu ile
ilgili unsurlara Akile Hamm Sokagi, Cemo, Sinekli Bakkal, Yilanlarin Ocii ve Sézde Kizlar
romanlarinda tesadiif edilmistir.

Akile Hamm Sokag: romaninda Nermin soyle der: “[Tarik] Bensiz Avrupa’ya
gidemeyecegini daima tekrar ederdi. Hatta bir defasinda gebe oldugum halde beni zorla
gotiirdil. Bereket versin, ¢ocuk dort aylikken diistii, bir daha da ¢ocugumuz olmadi.” (Adivar,
2010a: 26). Cemo romaninda ise hasim gii¢ Sorikoglu gebe kadinin karnina tekme atar ve
bebegin diismesine sebep olur: “Cemo nefessiz kalip, iki biiklim oldu. Kara Seyid’in
kollarinda, gozleri yumuldu, rengi mum gibi soldu, 6ldii sandik. Cano kostu kizini kollarina
aldi, efendiler de yardim i¢in kosustular.” (Bilbasar, 1966: 213). Kirsal bir yerlesim olmasina
karsin kadini ebelere degil hastaneye gotiirmeye karar verirler.

Sinekli Bakkal romaninda Rabia’nin gebeliginin sonlandirilmasi istenmektedir. Clinkii
cocuk normal dogum ile diinyaya gelemeyecektir ve bu durum Rabia’nin hayatini riske
atmaktadir. Rabia ise s0yle diisiiniir: ““Yasamak i¢in rahmindeki yeni hayat1 61dlirmek 1azim...
Fakat onu bu defa oOlduriirse bir daha ana olmak ona nasip olmayacak. Ve kendi eliyle,
kendini ebediyete gotlrecek olan biricik biricik kopriiyti yikmis olacak.” (Adivar, 2010b:
437). Rabia gebeligini sonlandirmak istemez. Mahallenin ebesi Zehra Nine’ye danismay1 da
“O nikahsiz peydahlanmis cocuklari diisiirtiir.” (Adivar, 2010b: 440), diyerek reddeder.

Gebeligin sonlanmast konusunda Rabia’y1 ikna etmesi i¢in Vehbi Dede ile konusurlar.
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Mesnevi’yi okudugu sirada Vehbi Dede Rabia’ya ile konusacagina dair vaat verir. Lakin
Rabia bu konusmay1 dinlemez ve Vehbi Dede ise ona gonlunden gectigi misalde hareket

etmesini salik verir. Evvelinde Vehbi Dede’nin diisiindiikleri soyleydi:

Yarin degil 6biir giin gelir, Rabia ile konugurum. Belki ¢ocuk diisiirmeyi giinah telakki ediyor da onun
icin ¢ekiniyor. Bu ¢ocuklugunun dar terbiyesinden geliyor. Dikkat ettim, her seyi giinah addetmeye
meyyal bir mizact var. Ben ona, hekim soyledigi vakit her seyin yapilmast mubah oldugunu anlatirim.
Layiikellifullahii nefsen illa viislahd... (Allah insanogluna giiciinii asan bir seyi vermez.) (Advar,

2010b: 444-445).

Yilanlarin Ocii romaninda Haceli kdy i¢inde Kara Bayram’imn evinin 6niinde 6nii tural:
bir ev yaptiracaktir lakin kerpiclerinin kirildigin1 6grenir 6grenmez 6tkeyle dogruca Kara
Bayram’in avlusuna kosar. Hagca camasir teknesinin basindadir. Hagga’ya topladigi taslardan
firlatir. Gebe kadimi tekmeler. “Her bir yan1 agriyordu. Belinden yukari, yiiregine dogru bir
ince tel kopmustu. Tad1 tuzu yoktu. Bir bas agrisi, bir bulanma... Kopan yerleri actyordu.”
(Baykurt, 1985: 190). Hagcca bebegini diistirmiistiir. “Hagga, giysilerin bagindan kalktiktan
sonra sendeleye sendeleye merdivene dogruldu. Gozii karariyordu. Apisarasindan sicak bir
sizint1 duydu. Siziyordu asag1 dogru! Elini siirddi, eli batt1. Bakti: kaan!” (Baykurt, 1985: 192).
Irazca on yerinden yilanlar sokmus gibi telasla Hagca’nin yanina gider. “Fatma Anamizin
hatir1 i¢in sen bana giic kuvvet ver Allah’im...” (Baykurt, 1985: 193), diye duaya durur.
Gelinin donundaki lekeleri goriir. “Hagca’y1 ayilttiktan sonra yukari ¢ikip bir tas su getirdi.
Igirdi.” (Baykurt, 1985: 201). Sonra da kdyiin ebesi Havalice’yi ¢agirmaya gider. Havalice
gelinin karnin1 muayene eder. Diisen ¢ocuk ii¢ bucuk ayliktir. Gelinin karnina kan oturmustur.
Havalice Irazca’dan bir legenle bir kalbur saman ister (Baykurt, 1985: 208). Ebe ana, gelinin

bakimi i¢in kayimvalideye sdyle tembihte bulunur:
“Orasmm Allah bilir!” dedi “Bana kalirsa hepsi ¢ikti. Koca sabahtir ugrasiyoruz iste! Leyli gecenin
yarisina geldi. Heralde ¢ikmistir hepsi. Bir de bu kanlar: dursaydi! Sabaha kadar gene durmazsa, gelini
telef ederiz. Allah etmesin! Hele bir de o yumurta kabuklarimin suyunu ic¢ir bakalim. Nisasta yedir!
Elimizde Allah demekten baska ¢are yok ay bacim!.. Allah...” (Baykurt, 1985: 237).

Romanda Hz. Bilal’in Hz. Muhammed’den bizzat duydugu bir hadis de nakledilir:
“Her kim ki, ana rahmindeki bir ¢ocugu diisiiriir, bilin ki ol &dem, hem Allah’in nazarinda,
hemi de benim nazarimda biiylik bir sugludur!” (Baykurt, 1985: 296). Koyliiler bu hadisi
Karamanli Hafiz Ibrahim’den 6grenmislerdir. Sozde Kizlar romaninda Belma gebeliginin
anlasilmasini istemez. Bol carsaflar giyer. Bebegin diismesi i¢in verilen ilaglar1 da igmez.

Gebe! Diisiin bir kere, karnimda, hiikiimetin, ailemin, muhitimin tanimadigi bir ¢ocuk tagiyordum. (...)
Fakat, evden isitecekler, anlayacaklar diye titriyordum. Bol elbise ¢arsaf yaptirdim, azar azar biiyiiyen
siskinligi belli etmemege muvaffak oldum, bir ay gegince Behi¢’e yalvaryyordum: “Ne yapacagiz?”
Bana kiiciik bir kutu toz verdi: “Bunu ic, korkma!” dedi. Itiraz ettim, hattd, birinci defa olarak

bagirdim, bu cinayeti kendi elimle yapamayacagimi soyledim, dinlemedi. Eve gelince, yine bu odada,
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diistindiim, diisiindiim. Cocuk ii¢ aylik vardi, kimildyordu. Onu éldiirmekle bir insani oldiirmek

arasinda ne fark var? (Safa, 2019: 182).

1.2. Dogum Sirasindaki inanis ve Uygulamalar

Dogum siras1 inanis ve uygulamalarina gegmeden once her ne kadar buyl temelli de
olsa Malinowski’den su satirlar1 aktarmakta yarar vardir: “Dogum oncesinde ve sonrasinda,
tehlikeleri uzaklastirmak ve kotii biiyiileri kovmak icin gesitli biiyii ayinleri, arinma torenleri,
yeni doganin ylice gii¢lere ya da topluluga tanitildig1 toplu senlikler ve eylemler vardir.”
(2014: 33). Kaplumbagalar romaninda heniiz yeni gelin olan Esme birkag aylik gebedir.

Evvelden dogum yapmis olan Senemle dogum hakkinda konusurlar.

“Insan dogururken bayilirmis, dogru mu? Iginin bir yerleri koparmis, éyle mi Senem aba!” Senem,
Esme’nin ellerini aldi, oksamaya basladi: “Kalbini bozma gi deli!” dedi. “Dogum kolay is. Hemi de
¢ok tatli. Zorluk sadece bu kusmalarda, bulantilarda... Ondan étesi hava. (...) Dogurmak gibi var mi
he¢?..” Esme kizardi: “Cok tatli... Emme dogumdan korkuyorum Senem aba! Bunu bir dogurayim...

Eger kolay olursa hep ¢ocuk isterim.” (Baykurt, 1973: 122).

Esme dogum sirasinda annesiyle kayinvalidesinin yaninda olmasini istemez. Senem:
“Hori ebeyi ¢agirirlar. Koyiin biitiin kanciklarini o dogurtur.” (Baykurt, 1973: 123), der ve
Esme’yi rahatlatmak icin “Yugriiliip de dogurmadan kalmis var m1 he¢? Sen de kunnarsin!

Tasalanma! Haydi, ugurlar olsun...” (Baykurt, 1973: 125), der.

1.2.1. Doguma Hazirhk

Dogumun kolay gecmesi maksadiyla birtakim inanig ve uygulamalara miracaat
edildigi goriilmektedir. Bunlarin basinda hanima yiiriiyiis yaptirilmast gelmekle beraber
biiylilik bir islem olan kocanin avucundan su icme de romanlarda tespit edilen inanislar
sirasindadir. Ornek bilhassa ikinci zikredilen uygulamayi Isparta Uluborlu, Kastomonu
Devrekani ve Malatya Hatunsuyu beldelerinden tespit etmistir (2015: 107). Konu ile ilgili
unsurlara Memo, Sinekli Bakkal, Bedos ve Kaplumbagalar romanlarinda tesadiif edilmistir.

Memo romaninda gebelik sancis1 baglayan anne aday1 yavrusunu Monzur Ziyareti’nde
diinyaya getirecegine dair Hz. Hizir’a s6z vermistir. Bu sebeple ziyaretin yaninda annenin ve
bebegin 1sinmasi igin atesler yakilarak hazirliklar yapilir. Clinkii dogum kis giinlerinin
sogugunda gerceklesmektedir.

Tujik, basina ak papagini, Monzur swrtina beyaz gocugunu giyende giinii yaklasir, dolar anamin. Hizir
Bayramina iki giin kala sancisi tutanda: “Yavrumu Monzur Ziyareti 'nde dollemege adak almisim”™ deyi
yiiriiyiince, babom karsi duramanus, lakin kara kista dogacak yavrusuna bir hal olmasin deyi, Monzur
Goézesi’'ndeki ulu mesenin altina bir biiyiik hayme kurdurmus anam icin... Iki haymenin ¢evresinde
odunlar yigdirmis, yaktirmus. Alevler goge yiikselirmis ki, samirsin Tujik’in basindaki ak papagi tutugur
(Bilbagar, 1979: 21-22).
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Sinekli Bakkal romaninda Rabia doguma yaklastikca ibadetlerine daha bir itina
gosterir. Bunda hafiz olmasinin ve yetistigi mubhitin de tesiri vardir. “Birinci Kanun’un
yirminci giliniidiir. Soguk fakat durgun bir hava vardir. Bu giinlerde degil bes vakti, hatta
nafile namaz kiliyor, bas1 seccadeden kalmiyor. Olmemek igin, selamet ile kurtulmak igin her
dakika dua ediyor.” (Adivar, 2010b: 463). Bedos romaninda ise dogum giinii yaklasinca
kaymbabanin tuttugu tinlii ebelerin evde yatip kalkmaga basladig1 goriilmektedir (Bilbasar,
1980: 14). Kaplumbagalar romaninda Senem’in dogum sancilar1 tarlada ¢alisirken baslar.

Kayvalidesi Cennet Hanim gelininin sancisi basladigi esnada yaninda bulunmaktadir.

I¢inden dikenli bir ¢ali siirdiiler, barsaklari, her yerleri yirtildi sanki. Anlatilmaz bir sanciydi oraya bir
yere yikildi. (...) Seller, firtinalar birbirine giriyordu Senem’in karninda. Sulari patlamis, akmisti. Her
yerleri islanmisti. (...) Senem inleyerek yiiz asagr dondii. Yerleri tirnakladi. Siddetli bir sanciydi gelen.
Disleri birbirine gegecekti sikarken. “Dilini iceri al kizim, dilini!..” dedi Senem’in kulagina [Cennet]...
“Dilini iceri al. Selbes birak kendini... Azicitk cesur ol kizzim.” Sancilar biraz ara verdi. Senem

ayaklarini uzatip oturdu. Soluk viizii uzayip gitmisti (Baykurt, 1973: 156-157).

Cennet Hanim gelini eve gotiirmeyi uygun gormez. Bebegin vakitsiz dogmasindan
endise eder. Oglu Yusuf'u koyiin ebesini ¢agirmaya gonderir. O sirada gelinin kiz kadesi
Sultan da gelir ve bacisina soylece dua eder: “‘Gegmis olsun kardasim, tasalanma.’ dedi.
‘Allah bir gayrat verir, kurtulursun, tasalanma...”” (Baykurt, 1973: 157). Sancis1 duran kadin1
dogumun kolay gecmesi icin gezdirirler. ““‘Oyleyse kalk birez gezin. Biraz yorii destelerin
arasmnda. ik ¢ocugun degil ya, ne korkuyorsun?” Sultan’a goz etti, o da bir koluna girdi. ikisi
birlik biraz da dolastilar. Islak donu bacaklarina yapismisti. Nalinlari ¢amur olmustu.”
(Baykurt, 1973: 157). Horli ebe gelir. “Nurtopu gibi bir oglan doguracak, goreceksiniz! Ya da
bal gupii gibi bir kiz! Cok kolay olacak, goreceksiniz! Bu yasima geldim, bu kadar ¢ocuk
diinyaya getirttim, Senemcigimizinkiler kadar kolay olant gérmedim.” (Baykurt, 1973: 158),

demekle birlikte Horii ebe Senem’i dogumdan hemen evvel oturtur.

1.2.2. Dogum Sirasi

Dogumun kolay gegmesi i¢in birtakim inanis ve uygulamalara bagvurulur. “Eski Orta
Asya Tiirk toplumlarinda gocuk sahibi olmaya olduk¢a 6nem verilmistir. Oyle ki, baz1 Tiirk
topluluklarinda evliligin ancak ¢ocugun dogumuyla tam olarak gecerli hale gelmis sayilacagi
kabul edilmistir.” (Kurtoglu, 2021: 28). Sancili ve de gii¢ bir silire¢ olan dogum etrafinda
birgok inanis ve uygulamanin meydana geldigi de romanlar arasinda tespit edilmistir.

Dogum sirasi ile ilgili unsurlara Memo, Koyiin Kamburu, Sinekli Bakkal, Tutusmus
Gonlller, Yilanlarin Ocii, Kaplumbagalar, Felatun Bey ile Rakim Efendi, Yaban, Gokyuzii ve

Bedos romanlarinda rastlanmistir. Memo romaninda dogum adak geregi bir ziyarette, su
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kenarinda gerceklesir. “Asiretin en yasli ebeleri anamin yatagi bagina toplanmislar, dogumuna
kucak agmigslar. Gecenin bir vaktinde, canavar ulumasma karsilik verir gibi yankilanmig
Monzur’da sesim.” (Bilbagar, 1979: 22). Senem’in kendi bebegini dogurdugu sahneler daha

detayl tasvir edilmistir:
Ebeler eteklerini ucurarak hazirliga koyuldular. Kapinin mertegine iki urgan bagladilar. Hiicrenin
ortasina bir sedir kodular, iizerine posteki serdiler. Donumu soyup beni derinin iizerine oturttular.
Bacaklarimi yana actilar. Iki elime urganlart tutturdular. “Sanci kasigina vuranda, urgana asilip
zorlanacaksin Senem Kizim!” dedi Ebe anam. Ocaga biiyiik bir kazan su vurulmugtu. Hiicrenin i¢i gam
kozalagi kokardi. Disarida yazmalarla donatilmis ata yadigdr: ceviz besigin ¢evresinde toplanan
kullarim, oglan délleneyim, dive Oniki Imamdan, Hizir’dan sefaat dilerlerdi. Saatler geger, lakin déliim
bir tirlii kokiimden sokiiliip diinya yiiziine ¢ikamazdi. Ebeler birbiriyle fisildasirlardi, hallerinde bir
telds sezilirdi. Ebe anam, birini ardima oturtup kollariyle karnima bastirmasini soyledi. Kendi de
ellerini yaglayip yardimima geldi. Tere bulanmigtim. Kasigimdaki sancidan 6lecegimi sanirdim. “Beni
bu hallere sokup ka¢maga dsik yiiregin nasil dayandi Memo? Goziin kér ola Memo!” diye
haykirmamak i¢in digimi stkar, dudagimi kanatirdi... Gecenin bir vaktinde, dayanilmaz son bir
sancidan sonra bosaldigimi, tiim viicuduma bir rahatlik yayildigini duydum. Kulagima bebemin
viyaklamasi ¢alindi. “Hele sih kizi, géziin aydin! Cok sanct ¢ektin a, Hizir eziyetini bosa ¢ikarmadi.
Kara sa¢h bir oglun oldu. Curmik atmadigin, 1sirmadigin yerimiz kalmadi ya, batman ¢eken boyle bir

tosun dogurmasan hakkimi bagislamazdim.” dedi (Bilbasar, 1979: 254).

“Hatem-i Tai (Teyh) Masali”’nda da dogum sirasinda kolaylik dilegiyle dua okundugu
gorilmektedir. “Ey efendi hazretleri bizim vezirlerden birisinin hanimi dogum yapamiyor.
Cok fena darda. Elinizdeki nisaneler ve dualariniz bire birdir. Miihr-i serifleri getirtir ve bir de
dua yaz, bu hanim bu sikintidan kurtulsun!” (Uysal, 1989: 30).

Koyin Kamburu romaninda Parpar Ahmet 6fkesinden Ayse’yi livendire ile dover.
Yedi buguk aylik gebe kadinin dogum sancilar1 baslar. Ayse’nin sopa zoru ile dogurmasi
ebelerin iki ayagini bir pabuca sokar. Dogum sirasi soylece tasvir edilmistir:

Ayse ninki ¢ocuk dogurmaya da c¢ocuk diisiivmeye de benzemediginden sasip kizmakta hakliydilar.

Karicagiz karmina kiirekle ates doldurulmus gibi, agzindan dumanli képiikler, kaynar salyalar

pliskiirterek toprak désemeyi kaziyor, arada bir boynunun, bacaklarinin etlerini tirnaklariyla ywtiyordu.

Iskemleye oturtmamn, ¢omelterek tandirmanin yolu bulunmadigi gibi kaldirip birkag adim attirmak da

miimkiin olmanmugti. (...) Ayse hi¢bir sey duymuyor, odamn toprak dosemesinde, kiitiik gibi

yuvarlaniyordu. Karilar ¢ekistirdik¢e daha ¢ok ¢irpinmusg, iistii basi yirtilmigti. Yiizii gézii kan-gamur
icindeydi. (...) Karilar ancak solugunun kesilmesinden faydalanarak fukaray: bir késeye sikistirdilar,

kollarindan, bacaklarindan kavrayp kaldirdilar. Biraz daha kivrandi, biraz daha inledi, en sonunda

bayihirken Parpar Ahmet’in oglunu herkesi sasirtan bir kolaylikla, doguruverdi (Tahir, 1970: 54-55).

Sinekli Bakkal Sokag1 ahsap evlerin siirgiilii kafesleri arkasinda ninelerin oturup dikis
diktigi bir mahalledir. Mahalleli ¢esme basinda toplanir, eglenir. “Hayatin orada gegmeyecek
bir safhas1 yok gibidir. Ihtiyarlar, vaktiyle ¢cesme basinda doguran kadin bile oldugunu
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gulerek rivayet ederler.” (Adivar, 2010b: 14). Cilice Rakim halk dilinin saheseri olarak
gordiigii Mevlid’i Rabia’min dislubundan dinler. Dogum sirasinda Amine Hatun’un sanci
cekerken soOylediklerini isitince hakikatte bildiklerini, gordiiklerini sdyler: “Sanki ben
kadinlarin dogururken ne sdylediklerini bilmez miyim? Boyle sevkli sevkli konusurlar mi1
dersin? Eskici Fehmi Efendi’nin karis1 dogururken ¢igligini ¢esme basindan isittim.” (Adivar,
2010b: 278). Lakin Rabia dogum sirasinda hakikaten de Mevlit siirinden pargalar okur,
cocuklugunda duydugu efsaneleri sayiklar: “Bunlarin bazis1 masiki olabilirdi. Mevlid’in
dogum pargasi, mukabelelerinden yerler ve hepsinin arasinda o iki buguk ham, hasin ses...
Define getiren perinin turkuisu.” (Adivar, 2010b: 469).

Tutusmus Goniiller romaninda asri bir kiz olarak baba evini terk eden Lemiye Hilmi
Bey’in vaatlerine aldanir. Mesru olmayan miinasebetten bir bebek diinyaya gelir. Kiz
cocuklarina henlz ismi konulmadan evvel “Nevzat” denilmekteyken oglan ¢ocuklari ise
“Mahdum” olarak anilmaktadir. Semseddin Sami’nin sozliigiinde nevzat “yeni dogmus, yeni
dogmus cocuk” (2019: 925), olarak agiklanirken mahdum “hizmet olunan” (2019: 738),

seklinde agiklanmustir.

[Mektubu Behget’e gonderdikten] Dért giin sonra ikindi zamant agrisi tuttu. Saliha Kadin’t ¢agird.

Odasina kapandi. Saliha, bir ebe gibi her seyi biliyordu. Onun yardimiyla gece yarisindan sonra

kurtuldu. Diinyaya yumuk yumuk, sari sa¢l, melek gibi bir kiz getirdi... Nevzad zayif, kérpe sesiyle bir-

iki feryat saliverdi (Giirpinar, 2009: 394).

Nimetginas romaninda Talat Hanim’in bayilmasindan dort giin sonra dogum
gerceklesir. Dogumun kolay gegmesi maksadiyla dogum sirasinda anneye kocasinin avecundan
su icirirler. Hanim kocasinin avucundan su igince selametle kurtulur yalniz hanim dogumunu
dogum saldeyesinde gergeklestirmistir. “Nihat, Neriman i¢in aglamissa bu sapik sevgisini,
Omiir boyunca Neriman’a baglanmak i¢in karisinin dogum sandalyasindan canli olarak
kalkmamasini istemege kadar ileri gotiiriiyor muydu?” (Giirpinar, tyd: 115). Avuctan su igme
boliimleri asagidaki sekildedir:

Bu bayilma olayindan dért giin sonra Taldt Hanim ii¢ giin iki gece agri ¢ekerek ¢ok giicliikle diinyaya

bir kiz ¢ocuk getirdi. Zavalli kadin dogum agrilariyle acikli acikly dort yanindakilere bakarak yardim

isteme haykirislariyle kivranirken Fatma Hanim:

— Boyle doguramayan gebelere beyinin avucundan su icirirler. Nihat Bey gelsin. Avucuna su koyalim;

Taldt Hamim igsin.

— Ben stkilirim bu kadar insanin iginde Bey’in avucundan su igmem, ded;.

Taldt’in itirazimin temeli sikilma degildir. Yiiregi Beyine pek kizgindi. Onun kolaylastirmasiyle, onun

her tiirlii yardimiyle dogurmak istemiyordu. Sikilmay, utanmay: éne siirdii. Fakat o kadar kadinla basa

ctkilir mi? Nihat’t bulup odaya getirdiler. Avucuna su koydular. Icmesi icin Taldt’t zorlamaga

basladilar. Nihat in biitiin viicudiyle avucunda su da titriyordu. Zavalli delikanli act ¢ektiren bir ¢irpinti

i¢inde idi. Taldt suyu icerken kocasimn yiiziine bakti (GUrpinar, tyd: 114).
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Bedos romaninda Memduh annesine karisinin sancilandigini, boncuk boncuk
terledigini haber verir. Giilendam Hanim dogumun basladigini anlar. Bedia’nin dogumu soyle

anlatilmastir:
Ebelerin kapisini doviip onlart uyandirdiktan sonra oglunun odasina kostu. Iceri girip, yataga uzanmig
gozleri korkuyla bakan sevgili gelinin yamina oturdu. Dogum sancisiyla dudaklarini isiran Baso 'nun
terli almni, yiiziinii oksadi: “Nasilsin yavrum? En sonu sancilandin degil mi, giizel kizim? Korkma!
Simdi geger bir tanem! O kiraz dudaklarini isirip kanatma sakin! Cirkinlesirsin sonra... Al su mendili

”

isir! Ana olacak her geng kadin, bu sanciya katlamir.” (...) Ebelerin ikisi Baso’nun yamindaydilar,
dogumla mesgul oluyorlardi. Ugiinciisii hizmetgilerle birlikte kosusan goriimcelere kumanda ediyordu,
Tevhide legenle sicak su, Firdevs sepette temiz bezler, ¢arsaflar tasiyordu. Kosusmalar, temposu
hizlanarak, ertesi giin dgleye degin siirdii. Merdivenlerdeki telasl ayak seslerini bastiran Bago nun
sancili haykirisi, giderek daha stk duyuldu. Dogum zor oluyordu, ebelerin yorumuna gore... Ogle ezan:
okunurken son bir haykiristan sonra dogum odasinda, bir siire ses kesildi, ardindan bir bebek
viyaklamasi duyuldu (Bilbasar, 1980: 15-16).
Gokylizi romaninda siit gibi bembeyaz saglariyla Hact Yenge yahut Bedia Yenge

gencliginden hatirladigi Mayangalar tekkesi ile bu tekkeye bagli ¢ocuklarin ahvaline dair

duyduklarini Sevim’in hastaligina derman bulmaya calisanlara sdylece anlatmaktadir:

Akrabamizdan Ferhunde ve Vesime diye iki kiz kardes vard:... Bunlardan Ferhunde Adana’da, Vesime

Kiitahya’da dogururken oldiiler... Ferhunde’nin ebesi: “Bu kadar senelik ebeyim... Boyle sey

gormedim... Cocuk¢agiz iskemlede gerilip kaldi; bogazini sitkiyorlarmus gibi gozleri yerinden ugruyor,

agzindan kopiikler geliyordu. Béyle kus gibi ¢irpina ¢urpina kollarimda oldii.” demis. Vesime de gene
onun gibi tikanmis, oliinyece kadar “Ne istiyorsunuz benden... Bogmayin beni...” diye ¢ir ¢ir
cigirmis... Meger bunun sebebi neymis bliyor musunuz? Zavalli ¢ocuklara doguracaklari vakit

Istanbul’dan tiitsii gonderilmemis... Benim zamammda cocuklara sebepsiz bir yaramazlik, hir¢inlik

geldi mi hemen mayangalardan titsii getirtilip yaktirilirdr. Benim merhum pasa ile eviendigim

senelerde Pervin’in biiyiik halasi Miiriivvet, Edirne’de dogururken anlagilmaz bir hastaliga ugradi, deli
gibi oldu; Istanbul’da gostermedik hekim birakmadilar. Bir tiirlii ¢caresi bulunamadi. Nihayet onun da

tiitsiisiiz dogurdugu anlasildi. Inadiyede mayangalara bir biiyiik diigiin yapildr (Glintekin, 1971: 180-

182).

Bedia Yenge’nin anlattiklarina nazaran saglikli bir dogumun gerceklesebilmesi i¢in bu
ocaga bagli hanimlarin dogumu sirasinda bahsi gecen tekkeden hususi tiitsii getirtilmesi
gerekmektedir. Sevim’in annesi dogum sirasinda tiittiisiiniin yakilamayis1 sebebiyle birkag
gun sonra humma-y1 nifasiden vefat eyler. “(...) o gece yangin telasiyle tiitsiiyii yakmay1
unuttular. Bir, iki giin sonra lohusay: al basmnca akillar1 baslarma gelmis, hemen inadiyeye
adam kosturmuslar. Fakat...” (Giintekin, 1971: 182). Sozde Kizlar romaninda Hatice dogum

gecesini Mebrure’ye anlatmaktadir. Romanda dile getirilen mesru olmayan bir bebegin

dogumu dolayisiyla annenin gii¢ durumda kaldigidir.
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Herkesin géziinde giinahkdardim, cocugumu yasatmaya hakkim yoktu, takatim yoktu, insanlar tarafindan
degil, Allah tarafindan da himaye edilemezdim. Bak, ne giinler: Bir Sali, —Salilarin ugursuzluguna ¢ok
inanmrim — agrilarim bagsladi. Siyret’e telefon ettim, Behi¢’i ¢agwttim. Sunu soyleyeyim ki benim
gebeligimden kimsenin haberi yoktu. Kosktekiler, yalniz Bogazigi’nde bir adada oturdugumu
biliyorlardi. Behi¢ o gece, bir doktor arkadasiyla geldi. Iki gece kaldilar, bir de gizli ebe getirdiler.
Behi¢ diyordu ki: “Bu ¢ocuk 6lii dogacak!” Sebebini séylemiyordu. Ugiincii gece, sabaha karsi Behi¢'in
agzimi kapayan sert parmaklart arasinda haykirmak istiyor, muvaffak olamiyor, c¢irpiniyordum.
Gozlerimin arkasinda, beynimin iginde, simsek gibi uzun ve parlak ¢izgiler tutugsuyordu. Aci, agri, sizi,
dehset, dehset! Viicudumun sade bir tarafindan degil, belimden gogsiime, arkama, enseme, basima
kadar her yerimde miithis zonklamalar, burkulmalar, kiriw gibi kemik agrilar... Ne uzun, ne uzun
stirdii! Huu o geceyi anlatamam ki... (Safa, 2019: 184).
Kaplumbagalar romaninda dogumu koyiin ebesi Horii ebe yaptirir. Dogum sirasinda
Fatma Ana’nin adinin ebe tarafindan sdylendigi goriilmektedir. “Anadolu cografyasinda da
Umay’n yerini Fatma (Fadime) Ana’ya devreden ebe kadinlar, ‘Bu benim elim degil, Fatma

Ana’nin elidir!” diyerek dogum yaptirmaktadirlar.” (Ergun, 2011: 138). Blyiisel islemlerin de

uygulandigi gorillen romanda dogum tasviri sdyele ¢izilmistir:
Once golgeligin cevresine genis bir ¢izgi cizdi, cevirdi Hoérii ebe. Kusagimin arasindaki ¢ikidan
ctkardigi ¢orekotu tohumlarini ¢izdigi halkanin icine sagti. Okudu iifledi: “Allahim hem dogacagi, hem
doguracagi gézet!” dedi. Boylece biitiin cinleri perileri dogum yapilacak “alan”in disina kovaladi.
Corekotu tohumlarini da serpti ki giremesinler’ sonra bagdas kurup oturdu. Basindaki yazmasinin
uglariny, saglarini topladi, boynundan arkaya atti. Ust iiste birka¢ besmele cekti. “Ismi Azam Duasin”,
“Ayetiil Kiirsii"yii okudu. Sonra kollarint swvadi: “Gel yavrum géyle, gel anam yanima!.. Goreceksin ne
kolay olacak! Gézel Allahim sana Fatma anamizin gayratlarint verecek. Ben elimi degdirmeden, heg
dokunmadan olacak...” Senem’in icinden tirtikli, budakli kayalar yuvarlandi. Gine o ¢aliyt siirdiiler,
bagirsaklari, her yerleri yiwrtildi, kanadi. Oraciga ¢okiiverdi. Etleri kopuyordu. Camindan can
kopuyordu. Ellerini topraklara daldirdi. Sika sika taslari topraklart un ediyordu. Bagirmamak igin,
haykirmamak igin dislerini sikiyordu. Bir ara nedense alt dudagini delecekti disiyle. “Gayret yavrum!”
dedi Horii ebe. “Sakin ki dilini iki disin arasina alayim deme! Senem! Hist Senem, duyuyor musun ne
dedim? Dilini iki digin arasina alayim deme sakin! Aa gayret, her sey tamam.”
Eliyle Cennet kariya isaret etti:
“Oradan o pestamali getir, hazir olsun.”
Sultan’a igaret etti:
“Soyle tut Senem’i, dondiirelim...”

Tutup dondirdaler.

“Hagsoooyle!” dedi Horii ebe. “Ne varmis bunda a yavrum? Allahim bir gayrat verdi, goriiyor musun?

Massallah massallah! Massallah suphanallah!.. Kirk bir kere, kirk, kirk, ki...uurk, kuurk! Tamaaam,

gortiyor musun?..” (Baykurt, 1973: 158-159).

Nemide romaninda biinyece zayif bir yapida bulunan Naima Hanim’in dogum
sandalyesinde dogum yaptig1 goriiliir. “Ebe ve hizmetgiler biiyiik bir koltuk sandalyenin
cevresinde yasl tavirla susuyorlardi.” (Usakligil, 1984: 19). Geng kadin heniiz yedi aylik gebe
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oldugu sirada dogum baslamis ve dogum sirasinda da vefat etmistir. Hayattan Sahifeler

romaninda Hiirmiiz’iin dogumu sdyle anlatilir:

O yilin eyliil sonlarinda bir aksam Hiirmiiz iin agrist tuttu. Hacer kostu, hemen Sabire’yi ¢agird.
Agzina mendil tikiyorlar, act avazlarini bu suretle bogarak, etrafa yayilmasini énlemeye ugrastyorlardi.
Agr saganak saganak geliyordu. Bir iki defa o kadar siddetli geldi ki, zavallinin bagwrtisi agzina
tikanan mendilin dokumasindan tasarak hava icindeki dalgalanmasiyla sanki yakimindaki evlerin

pencerelerine kadar figkirdi (Glirpinar, 1997: 252).

Hiirmiiz’lin agris1 biraz durur. “Fakat bir zaman sonra agrilar siklasti. Son bir ¢iglik
koptu. Cocuk dogdu. Anasinin sesi kesildi. Bu sefer insanoglunun ilk ¢igliklar1 basladi.”
(Giirpinar, 1997: 254). Felatun Bey ile Rakim Efendi romaninda Felatun Bey’in annesi kiz
kardesini dogurdugu sirada logusa doseginde vefat eder. “(...) bigare valdesi bu kizi
dogurduktan sonra logusa yataginda iken sehiden vefat eyledi.” (Mithat, ty: 10). Dogururken
vefat eden hanimlarin sehit olacagi inanci boylelikle roman vasitasiyla goriilmektedir. Yaban

romaninda ise Mehmet Ali’nin haniminin dogurmasi soyle anlatilmistir:

Bir gece, uykumun arasindan yiirekler par¢alayici feryatlarla uyaniyorum. Ne oluyor? Yataktan firlayip
kosuyorum. Meger Mehmet Ali’'nin karisi doguruyormus. Odanmin kapisi oniinde, rastladigim Zeynep
Kadin’a sordum:

— Ebe getirdiniz mi?

— Ebe de ne olacak? Iste, tavana urgani bagladim. Ona asila asila kurtulur.

— Ya sonra?

— Sonrasi ne olacak? Hepimiz béyle dogduk, dedi. Ve soziine bir sey ilave etmeden, dogum odasina

girdi... (Karaosmanoglu, 2017: 67).

1.3. Dogum Sonrasi inamis ve Uygulamalar

“Dogum Sonrasi Inanis ve Uygulamalar” béliimii “Logusa Etrafinda Sekillenen inanig
ve Uygulamalar”, “Siit Cocugu Etrafinda Sekillenen Inanis ve Uygulamalar” ile “Siit
Cocuklugu Dénemi Sonrasinda Sekillenen Inamis ve Uygulamalar” olmak iizere ii¢ kistmdan

tesekkiil etmistir.

1.3.1. Logusa Etrafinda Sekillenen inams ve Uygulamalar

“Logusa Etrafinda Sekillenen Inanmis ve Uygulamalar” bashig: ile cocuk dolayisiyla
anne merkeze alinmis ve bu mihverde sekillenen inanis ve uygulamalardan bahsedilmistir.
Boylece halk nezdinden romanlara degin uzanan kimi inanig ve uygulamalarin sdylece
sekillendigi goriiliir: “Bebek Gorlimii ile Anneye Verilen Hediyeler”, “Al Basmas1”, “Logusa
Kadint ‘Okutma’”, “Logusa Serbeti ile Logusa Hamami”, “Annenin Siitiiniin Cok Olmasi

yahut Kesilmesi”.
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1.3.1.1. Bebek Gorumdi ile Anneye Verilen Hediyeler

Heniiz dogum yapmis kadinlara logusa denilir. Logusanin kétii tesirlerden korunmasti
maksadiyla pek ¢ok inanis ve uygulamalar meydana gelmistir. Konu ile ilgili unsurlara Bedos
ve Kaplumbagalar romanlarinda tesadif edilmistir. Evvela logusa ile bebeginin dogumdan
hemen sonra yakinlari tarafindan goz aydin ziyaretlerinin yapildigi goriillmektedir. Uygurca
Oguz Kagan Destani’nda Oguz-Han’1in dogusu vesilesiyle soyle denilmektedir:

“Aydin oldu go6zleri, renklendi, 1s1k doldu,

Ay Kagan’1 o giindii, bir erkek oglu oldu” (Ogel, 2014a: 131).

Bedia 0gle ezanina miiteakip diinyaya gelmistir. Giilendam Hanim ile Memdubh,
logusa ile bebegi ziyaret ederler. “Giilendam Hanim, gbzyaslari iginde gelinine sarildi, optii.
Anali babali biyiitiirsliniiz insallah! dedi, boynuna bir altin dizisi bagladi, yavrunun
kundagina da bir besibirlik igneledi. Annesinin gizlice avucuna tutusturdugu kiipeleri,
Baso’nun kulaklarina takti.” (Bilbasar, 1980: 16). Ebelere bahsis dagitmay1 da ihmal etmezler.
Kaplumbagalar romaninda Kir Abbas yeni dogum yapan gelini i¢in kelek gonderir. “Oteki iki
kelegi de verdi ¢cocugun eline: ‘Goétiir bunlari: Birini bdyle, benim sana soydugum gibi soy,
anana yidir. Biri tastamam onundur!’” (Baykurt, 1973: 154). Horii ebe dogumun hemen
ardindan anne ile kdydeki eve gidecegini sdyler: “Sana gelen peltelerden yirim, ¢orbalardan
icerim.” (Baykurt, 1973: 161), demesiyle yeni dogum yapan kadina pelte ve ¢orba gittigini
haber vermis olur.

Yarim saat sonra Battal’in Giiley ¢ikti geldi. Elinde bir tas pelte vardi. Ardindan Déndii geldi. O da bir

tas pelte getirdi. Iki kadimn ikisi de, “Geemis olsun, uzun émiirlii olsun!” dediler. Cocugun viiziinii acip

“Tu tu tul..” ettiler. Senem’in basucuna oturup gittiler. Kadinlar giderken Cennet kari, giysilerinden

parca kopardi. Yakti, evin icinde tiitiittii hemen (Baykurt, 1973: 162).

Ninesi odalarin igerisinde tiitsii yakarken bebek aglamaya baglar. “Cennet kar1 bir
fincan suya yarim topak seker atti. Parmagini sekerli suya batirip bebegin agzina soktu. Dort
bes sefer yapti bunu.” (Baykurt, 1973: 162). Kir Abbas Esme’nin dogumunu 6grenince ona da
iki tane kelek gonderir (Baykurt, 1973: 165).

1.3.1.2. Al Basmasi

Al Basmasi inanci dogumdan sonra anneye musallat oldugu diisiiniilen bir varliga
dairdir. Konu ile ilgili unsurlara Matmazel Noraliya’'min Koltugu, Toraman, Nimetsinas,
Sipsevdi ve Kizilcik Dallar: romanlarinda tesadiif edilmistir.

Inan dogum sirasinda veyahut sonrasinda logusaya musallat olduguna inanilan alkaris1
hakkinda soyle demektedir: “Hekimlerin dilindeki adi fievre puerperale olan bu hastalik

temizlige riayet edilmedigi hallerde mikroplardan hasil olur. Yani, bu hastalig1 yapan alkarisi
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yahut albasti degildir.” (1962: 64). Matmazel Noraliya’'nin Koltugu romaninda Eda Hanim

kendisini al karisinin nasil bastigini Ferit’e sdylece anlatiyor:

Zehra’min dogacag giin ve saat gelip ¢atmigti. Rahmetlinin evveld kosup ebeye haber vermesi, sonrada
sarrafa gidip para almasi lazim. Sen benin evinin éniinden gegerken haber vermeyi unut, dogru sarrafa
git. Vasil orada yok, otur bekle. Kadin evde, iki komsu kiz arasinda sancidan neler ¢eker. Ebe ortada
yok. Zehra diinyaya yaklastyor. Komsu kizlar, ikisi de boyle seylerde cahil. Biri kdsesine biiziilmiis ve
Zehra kendi kendine diinyaya gelmis. Aaa ooovv gibi bir ses ¢ikariyor kadin ve “o giin ¢ektigim sozle
anlatilmaz oglum,” diyor. Ebe neden sonra gelir. “Kederden albasti oglum,” diyor, fakat Ferit

kederinden bir logusanin albasti olamayacagin soyleyemedi (Safa, 2018: 28- 29).
Al ruhu Tirk mitolojisinde kétl bir ruh olarak bilinir. Al anasi ve al karis1 olarak da

bilinen bu ruh al renkle iliskilendirilir. “Ozellikle yeni dogum yapmis ve kirklanmamig
kadinlara musallat olarak —kendisi ve cocuklarini beslemek i¢in— onlarin ve ¢ocuklarinin
cigerlerini sokerek oldiirdigline inanilir.” (Cobanoglu, 2003: 124). Toraman romaninda
Hasna Hanim evlendikleri zaman heniiz bir taze olmasina ragmen yaratilis1 geregi delismen

bir hanimdir. Ilk dogumundan sonra yalniz birakilan hanimi albasmustir.

Hasna Hanmim ilk ¢ocugu Sabire’yi diinyaya getirdikten sonra Rahim bogulmas: hastaligina tutuldu.
Kadinlarin deyimince heniiz kirki ¢ikmadan logusayr doseginde yalniz birakmislar da al basmisti.
Kadimin yaratilisi zaten delismen iken bu al baskinindan sonra zirdeli oldu. Hekim, hoca, tedavisine ¢ok
ugrasidi. Fakat ay baslarinda siddetli nobeti tutar. Yalniz kendi evini kasip kavurmak degil, biitiin
mahalleyi alt iist eder. Kapisimin éniinden gelip gecenlerle kavgaya tutugur. Bu nobet zamanlarinda
yiizii kasilir, bir tuhaf gerginlik olur. Kagslart ¢catilir. Gézleri biiyiir. Salyalart akar. Bir lakirdl tufan,
bir halinden yakinma sagmalamast baslar. Uyumaz, soylenir. Yemez soylenir. Evladina, kocasina, biitiin

diinyaya diisman olur. Ve eldlemi de kendisine diisman goriir (Glirpinar, 1973f: 28).

Nimetginas romaninda Talat Hanim logusaliginin besinci gecesinde odasinin yaninda
bir “cit” sesi duyar. “Logusalik durumu yiiziinden birtakim hastaliklarla, tehlikelerle
karsilasacagint hi¢ diisiinmedi. Odadakileri uyandirmamak i¢in yavas¢a dosekten indi.”
(Giirpinar, tyd: 122). Neriman’in Nihat Bey’e sOylece serzeniste bulunduguna sahit olur:
“Surada iki adim otede logusa doseginde basinda ali, kucaginda kundagiyle bir kadin
yattyor.” (Gilrpmnar, tyd: 126). Bey ile Neriman Hanim karsilikli duygularin1 anlatmaya
calisirken lohusa hanim odaya girer. “Talat Hanim “nazar takimli” basimi sallayarak...”
(Glirpinar, tyd: 132), serzeniste bulunur. Burada lohusa bir kadinin al basmasindan korunmak
i¢in basinda aliyla uyudugu ve nazar takimi taktigi goriilmektedir. Sipsevdi romaninda da al
basan bir kadinin ne sekilde korunabilecegi Sehlire Hanim’in su soézlerinden tespit
edebilmektedir:

Tkinci ¢ocugumda, iste bu Meftun’un anasi Litfive'mde lohusa désegindeyken bana al basmis, daha

karkimi ¢ikarmadan beni odamda yalniz birakmiglar. Yani basima bir stipiirge olsun koymamslar. Al
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basmis da nasil basnug? Bilemiyorum. Kendimden haberim yok. Beni gostermedikleri hekim,

okutmadiklart hoca kalmadi. Miimkiin degil, eskisi gibi zihnimi toparlayamiyorum (Giirpmar, 1971: 61).
“Al Ruhu Hakkinda” Abdiilkadir inan sunlar1 sdylemektedir. “Albasti, tiifek sesinden

korkar. Logusa Albasti olursa tiifek patlatmak adettir. Demircilerden ve ocakli adamlardan da
korkar...” (2020: 260). Kizilcik Dallari romaninda Nadide Hanim’in biiyiiye olan itikadi
sarsilmistir. Ancak sarsilan itikadi Karamusalli siitninenin gelisiyle kuvvetlenmektedir. “(...)
meseld, humma-yi nifasinin pislikten, mikrop kagmasindan ileri geldigi muhakkak olmakla
beraber, lohusa odasinda daima bir adam bulundurmaktan bir zarar gelmeyecegine karar
veriyordu.” (Giintekin, tyc: 79).

Albasmasi inancina bagli olarak “Merak Illeti”ne yalnizca bir romanda rastlanmistir.
Toraman romaninda Hasnd Hanim rahim bogulmasi yahut albaskinindan sonra merak illetine
tutulur. “Adi zamanlarinda iki s6zii bir araya toplayip sdyliyemez bir kadin gibi dururken
rahim hastalig1 nobetiyle kafasinda ve sinirlerinde dyle bir uyaniklik meydana gelir ki, okur-
yazar olmadigi halde, adeta Nabi’lesir, Fitnat’lasir.” (Giirpmar, 1973f: 29). Nobet
zamanlarinda mahalleli ondan yaka silker. Kadina ne kadar sakinlestirici ilag verilse de kar
etmez. “Hasta, siddetli yiirek carpmtisindan, uykusuzluktan, bogazina yuvarlak bir sey

tikandigindan yakinir durur. Bu isterinin ad1 mahallece merak illetidir.” (Giirpinar, 1973f: 30).

1.3.1.3. Kirk Basmasi

Tiirk mitolojisinde Albast1 gibi bazi ruhlarin insanlari tesiri altina alabilmek igin ¢esitli
donlara biirtindiigii goriiliir. Bunlardan genellikle sarigin bir kadin goriiniimiinde olan Sari
Albasti’nin kegi veya tilki donuna biirlindiigiinden bahsedilir. Ayrica seytanin, lohusanin kirki
ciktiktan sonra kus basta olmak iizere ¢esitli hayvan suretlerinde gelebilecegi seklindeki
rivayetler vardir (Kuglk, 2020: 105). “Uranhalarin saman dualarinda zikredilen ve kayalarda
bulunan alt1 sar1 Albasti, Kazak-Kirgiz ve Bagkurtlarda sar1 kiz suretinde olan bu ruh kiiltii ile
Anadolu Tiirklerinin Sar1 kizlar efsanesi de miinasebettar olabilir.” (Inan, 2020: 262).

Logusa ile ¢gocuguna kirk giin i¢inde gelen hastaliklara kirk basmasi denir. Masallarda
periler yeni dogmus bebeklerle kendi bebeklerinin yerini degistiriyor ki kirk basmas1 inanigin
yansimasidir. Kirk basan c¢ocuk aydas olur. “Altin Pergemli Cocukla Sirma Sac¢h Kiz”
masalinda cinlerin Edi ile Biidi’'nlin bebeklerini kendi bebekleriyle degistirdigi
gorulmektedir:

Bereket versin, bu diinyada seytana pabug giydirenler de var. Kocakarinin biri gormiis de:
— llahi iistiime iyilik, saglik, demis; cocuklarinizi cin deSistirmis sizin! Hani kaslar, o kas; gozler, o goz
ama, bakin bir yiizlerine Mevld nin nuru yaniyor mu? Daha alinlarinin ortasi bile giilmiiyor, tovbeler

tovbesi, bunlar insan evladi degil, Aytas mi, Oytas mi dedikleri cin yavrusu (Giney, 1997: 110).
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Sipsevdi romaninda Sehlire Hanim kirki ¢ikmadan kendisini yalniz biraktiklarindan
soz etmektedir: “Ikinci ¢ocugumda, iste bu Meftun’'un anas1 Litfiye’'mde lohusa
dosegindeyken bana al basmis, daha kirkimi ¢ikarmadan beni odamda yalniz birakmislar.”

(Giirpinar, 1971: 61).

1.3.1.4. Logusa Kadim1 “Okutma”

Logusa kadini “okutma” adetine Sinekli Bakkal ile Tutusmus Géniiller romanlarinda
tesadiif edilmistir. Doktor Kasim hastalarini dimaglarina tesir ederek tedavi etmeye calisir.
Rabia’nin gebeligi konusunda bir erkek olmasina ragmen kendisiyle rahat¢a konugmasi
dikkatini ¢eker. Soyle diisiiniir:

Fakat Rabia’da Kasim’in éteki kadin hastalarimin miiptela oldugu, hepsi birbirine benzeyen der(ni

dertler yoktu. Rabia’nin daha dogrusu mesele telakki ettigi cinsi buhrani yoktu. Belki sanati, belki

muhiti onu kiigiik yasindan beri karistk cemaate alistirmisti. Onun sinifindaki kadinlar esasen bu gibi
seylerden bir doktora bahsetmeyi hatirlarina getirmezilerdi. Onlar, esasen ameliyat icap ettiren

hastaliklarindan baska, hem viicutlarimin hem dimaglarmin sthhati i¢in okuyucuya, iifiiriikgiiye, hocaya

miracaat ederlerdi (Adivar, 2010b: 449).

Tutusmug Goniiller romaninda Lemiye’nin bebegini Hz. Hizir’in almas1 maksadiyla
cami avlusuna birakirlar. Logusa désegindeki anne bebeginden ayrilmaya dayanamaz. Feryat
ile aglamaya baslar. “Nevhayal ve Saheser, agzini siki tutmasi i¢in Saliha Kadin’a tembih
ustiine tembih ettirdikten sonra ihtiyar, bunak bir hoca getirip kefareti budur diye Lemiye’ye
nefes ettirirler. Odaya yabanci kimse kabul etmezler. Logusanin ilk asabi nébetleri yatigir.”

(Giirpinar, 2009: 407). Bebegin ad1 Sahire’dir.

1.3.1.5. Logusa Serbeti ile Logusa Hamami

Logusa sekeri “(...) dogum dolayisiyla sunulmasi gorenek olan ve logusa serbeti
denilen serbeti yapmak igin kullanilan kirmizi, karanfilli, bahatr1 seker.” (Tirkce Sozliik,
1981: 543), olarak tanimlanmaktadir. Konu ile ilgili unsurlara Kizilcik Dallari, Sinekli Bakkal
ve Mesihpasa Imam: romanlarinda rastlanmastir.

Kizilcik Dallart romaninda ¢oluk cocuk biitiin konak halkinda lohusa serbeti istegi
salgimi baglar. “Bu defa yalmiz c¢ocuklar degil, hizmetgiler ve biiyiikler arasinda bir logusa
serbeti salgin1 hiikiim slirmeye baslamisti. Biitiin cezvelerde, ibriklerde karanfil kokulu
kirmiz1 serbetler kayniyor, c¢ocuklarin elbiseleri, elleri vicik vicik tathilara batiyordu.”
(Glntekin, tyc: 54-55).

Sinekli Bakkal romaninda Cengi Penbe Rabia ile ayni odada kalmaktadir. Rabia’nin
yats1 namazim kilisin1 hayretle izler. Ciinkii kendisi dmriinde namaz kilmis degildir. Oyle ya

evliyalar ne giine duruyor, diye diisiiniir. Onun nazarinda evliyalar dirilerin isteklerini Allah’a
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iletmekle mukelleftiler. Ayrica tiirbelerde mum yakmakta, pencerelere caput baglamaktadir.
Bir istedigi olunca bakicilara, biiyiiclilere gider perilere adakta bulunur. “Onlara ne kadar
horoz gotiirmiis ne kadar kirmizi krep bagli lohusa sekerleri tasimist1.” (Adivar, 2010b: 266).
Tevfik’in Sam’a stiriilmesinden sonra Selim Pasa’dan umdugu destegi géremeyen Rabia bir
daha konaga gitmez. Lakin Sam’dan aldig1 uzunca bir mektubu Penbe ile konaga gonderir.
“Umitlenmisti. Rabia’nin mektubu yollamas: biraz yumusadigina dalalet ediyordu. Belki de
diigiine gider. Yasasin Lohusa Hoca’ya gotiirdiigii horoz.” (Adivar, 2010b: 275).

Mesihpasa Imami vaktiyle annesiyle gittikleri lohusa hamamlarii hatirlamaktadir.
Ancak yasiin ilerlemesi ve annesinin feraseti sayesinde bir oglan ¢ocugunun belli bir yasa
eristikten sonra artik kadinlara mahsus giinlere katilamadig1 da goriilmektedir.

Bir de onun, babasun ihtdrmna liizum kalmadan —surf annesinin ferdsetiyle olacak- pek kiigiik yastan
itibaren ayagi cektirilen eglence yerlerinden biri de, gelin veya logusa hamamlari idi. Bunlardan o
kadar az sey hatirlyyor ki, hepsini bir araya toplasa, mevsimine gore tursulu, dolmali, helvali, kavunlu,
portakalli gébek tasi ile, boguk akisli, karmakarisik fakat negeli bir ugultu halini alan kadin sesleri ve
sedefli nalinlar iistiinde beyaz giivercinleri hatirlatan kiiciik beyaz kadin ayaklarindan ibaretti

(Ayverdi, 2017: 114).

1.3.1.6. Annenin Siitiiniin Cok Olmasi veya Kesilmesi

Bebegin saglikli gelisimi icin anne sitt elzemdir. Bunun icin beslenmesine gerekli
itinay1 gosteren anneler ayni zamanda siitlerinin kesilmesine yol a¢acak olumsuzluklardan da
sakinmalidirlar. Konu ile ilgili unsurlara su romanlarda tesadiif edilmistir: Bu Bizim
Hayatimiz, Tutusmus GOnlller, Bedos, Kaplumbagalar, Sipsevdi.

Bu Bizim Hayatimiz adli romanda Hiisniye Kiigiik Beyle olan muhabbeti duyulur
korkusuyla yalidan ayrilir. Arabaciyla evlenir. “Kizin rayihasi1 degismisti; biraz yabanci, ama
daha kadin, daha gelismis, kaplayici, olgun bir koku... Ana olmus gen¢ kadin kokusu, gogsii
stit geldikten sonraki 1sinmis rayiha!” (Karay, 1990: 100). Mazlum Bey Hiisniye’nin yedi
aylik bir cocuk dogurdugunu O6grenir. Annenin siitii bol oldugu i¢in ¢ocuga yaramustir.
“Gorseniz yedi aylik olduguna inanamazsiniz, tosun gibi! Siitii giir kizcagizin...” (Karay,
1990: 101).

Tutusmug Goniiller romaninda Saliha Kadin logusanin heniiz yeni dogmus bebegi
kucaginda oldugu halde matem ettigini goriince evvela slikretmesi gerektigini soOyler.
Ahirinde ilave eder: “Aglama kizim... Aglama... Logusalara keder yaramaz. Sonra siitiin
kacar. Daha baska tiirlii fenaliklar, hastaliklar olur...” (Girpmnar, 2009: 397). Bedos
romaninda da Giilendam Hanim Bedia’nin annesine siitiinli arttirmasi i¢in “tahan helvas1”

ikram eder.
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Bol maydanozlu sogan piyazi tizerine yatwilmis uskumrular, kwvircik salata, cacik, fasulye pilakisi,

muska boregi ve tahin helvasiyla donatilmis biiyiik bir sini etrafinda ¢ok negseli bir aksam yemegi

yenildi. Giilendam Hamim, siidiinii arttirnr gerekgesiyle, tahan helvasindan biiyiik bir parcayr gelinin

onune koydu (Bilbasar, 1980: 21).

Kaplumbagalar romaninda Abbas Kartal bebek gérmeye gider. “Hayatta durdu.
Nalinlarini ¢ikardi. Nalinlari tak tak birbirine vurdu: ‘Gelinim korkmasin. Korkup siidii miidi
cekilmesin!” dedi. Bir iki sefer oksiirdii. Iceri girdi.” (Baykurt, 1973: 175). Sipsevdi
romaninda kambur kahveci mangalin1 diikkkaninin 6niine koymus cizbiz kofte pisirmektedir.

Tramvaydaki kadinlar arasinda su renkli konusmalar geger:
— Hay yetismesin pisirmeye... Sokak ortasinda béyle sey olur? Koskoca cadde bu... Fukarasi var...
Gebesi var... Asyereni var... Emziklisi var... Kokuta kokuta &lemi boyle imrendirecegine ta diikkdnin
icinde pisirse de gizlice ziftlense olmaz mi?
Kadinin biri emzikliye hitabederek:
— Icin ¢ekti mi kardes?
Emzikli, sikilarak oniine bakar. Diger bir kadin onun tarafindan cevap verip:
— A, ne demek, hi¢ emzikli olur da imrenmez mi? Séyle kizim, soyle igin ¢ekti mi?
Emzikli, biraz kizararak:
— Ne yalan soyliyeyim, ¢ekti... Séylemesi kabalik, boyle gobegime kadar bir ezinti duydum...
— Vah vah... Iste gordiin mii? Zavalli tazenin simdi siitii cekilirse?
Diger bir kadin — Cekilir kardes, ¢ekilir. Siileymanumi emzirirken tipki boyle benim de basima geldi...
Bana kokan da balikti. Istemeye utandim. Ertesi giinii memem iifiirdii, Hiit dag1 gibi sisiverdi. (Eliyle
gogsiinii gostererek) Tas dlcerim hamm, koca koca fitiller isledi. U¢ ay paya pay hekim hoca gezdim.
En sonra mahalsiz bir seydi, gecti ya, simdi onu da anlatmast uzun. Siitiim de kag¢ti (Giirpinar, 1971:

23).

1.3.2. Siit Cocugu Etrafinda Sekillenen Inanis ve Uygulamalar (0-2 yas)

Cocukta 0 ile 2 yas arast doneme “siit cocugu” denilmektedir (Bice, 2009: 30).
Anneler bebeklerin bobrekleri ve sindirim sistemi olgunlasana degin iki sene miiddetince ek
gidaya gegseler bile bebeklerini emzirirler. Caligmanin Sarih bir anlatimla sunulabilmesi igin
cocukluk siireci, siit cocuklugu donemi ve sonrasi olarak iki kisma ayrilarak incelenmistir.
Ince Memed I romaninda siit gocugu adlandirmasina rastlanmaktadir: “Kalabalik bir zaman,
sessiz sessiz koyin icinde calkandi durdu. Sonra Durmus Alilerin kapisina geldi dayandi.

Kipirdamadan beklediler. Siit ¢ocuklar bile seslerini kesmislerdi.” (Kemal, 1993: 331).

1.3.2.1. Bebek Mijdesiyle Kutlamalar
Kutlama esasen mutlu bir olayin sevingle Kkarsilanmasidir. Dede Korkut
Hikdyeleri’nden “Duha Koca oglu Delii Dumrul destani”nda Deli Dumrul Azrail ile cenk edip

6len bir oglanin canini geri almak ister. Stikretmedigi i¢in onun bu niyeti Allah’a hos gelmez
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ve Allah Azrail’i gonderir. Azrail don degistirerek Deli Dumrul’un karsisina gilivercin
kiliginda ¢ikar. Deli Dumrul Azrail’i esasen Allah’1t yenemeyecegini anlar. Allah cani
karsiliginda can bulursa onu bagislayacaktir. Deli Dumrul sirasiyla babasina ve annesine
gider. Her ikisinden de redd cevabi alir. Ancak babasinin cevabindan zamaninda bu adamin
oglu i¢in bugiinkii manada akika kurbani kestirdigi anlasilir:

“Ogul ogul ay ogul

Canum parasi ogul

Togdugunda dokuz bugra 6ldiirdiigiim aslan ogul” (Ergin, 2018: 181).

Bebek mujdesiyle kutlamalara dair unsurlara Memo ve Kéyiun Kamburu romanlarinda
rastlanmistir. Memo romaninda bebegin dogumuyla biiyiik bir toy diizenlenir. Ilkin ebeler
oglan olmadig1 i¢in bebek miijdesi vermeye cekinirlerse de Sth Abdo eli yiizli diizgiin bir
kizinin olmasina son derece sevinir. Asiret halki da yashlarin 6giidiine uyarak ileride bu
bebegin pesinden gideceklerine dair ziyaret suyuna ii¢ cakil tast atip s6z verirler. Besili
kurbanlar kesilir, kazanlar atese vurulur, davullar doviilir. Hasili bebek miijdesiyle buyuk bir

sOlen diizenlenir.
O, bu isleri géredursun, ebelerin en yaslisi sth babomun haymesine varmis. Babom azbet agalariyle
oturup miictidecileri beklermis. Ebe anam, sthin hismina ¢arpilmayt géze alip huzuruna dikilmis: “Hizir
nazardan koruya, eli ayagi diizgiin elik [yaban ke¢isi] yavrusundan azgin kara sagl, giil nakisl bir
kizin diinyaya gelmistir, sthim, miiciideler ola!” deyi dogumu haber vermis. Beklemis ki sih: “Hem
kancik dogurtursun, hem de miicde istemege ciiret gosterirsin!” deyi kirbagla iizerine yiiriiye. Oysa sih
babom: “Eli ayagi diizgiin, hemi de elik yavrusundan azgin, giil nakish bir kizzm mi olmustur? Uy
babooo!” deyi sadilik gosterip bir kese atmig ebe anama, mavzerini kapip havaya stkmaga bagslamis.
Mavzer sesini duyan oba halk, tiifek sikarak Ziyaret'e kosmuslar dogumumu kutlamaga... Sth babom,
azbet agalarimi ardina katip, anamin haymesine varmus, ebelere avug avug para sagip, lohusa yatagina
yanagmis. Anami almindan opmiis. Begsikten beni kucagina almis, yiiziimdeki ¢apiti agmis. Magallah!
cekip aksakalin yiiziime siirmiis... Beni besigimle kaldwrp, Ziyaret’in oniinde sadlik gosteren agsiret
halkinin karsisina ¢ikarmig: “Ey Ke... usagi!” demis, “Hizir onca yulik niyazimizi kabul etmis, benden
sonra asiretimize sahip ¢tkacak bir canavar yavrusu varis gondermistir. Eli ayag diizgiindiir, hanger
bakishdr, ldkin kanciktir. Bilmezim su ahir émriimde Hizir babomuz baska bir dél verir mi? Vermez de
ziirriyetim bu yavruyla kalirsa, kancik! der de, hor mu bakarsiniz, yoksa, Hizir’in ihsani budur! deyi

tevekkil gosterip bagriniza mi basarsimiz? (Bilbasar, 1979: 22-23).

Senem’in bir oglan dogurmasinin ardindan asiret halki bebek miijdesiyle kutlamalar
yapar. “Kullarim giinlerce senlik edip oynadilar. Yakin uzak asiretler tiirli armaganlar
sundular, bebemi pula, altina donattilar...” (Bilbasar, 1979: 255).

Kdylin Kamburu romaninda Ayse gii¢ bir dogumun ardindan bir oglan c¢ocugu

diinyaya getirir. Lakin ne bu dogum normaldir ne de bebegin anasiyla babasi normal

kisilerdir. Burada bebek mujdesiyle bir kutlama goérilmemekte ancak oglan bebek miijdesiyle
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hak edilen bir kirmizi mendilden bahsedilmektedir. Uzun Imam, Korucu’ya sdyle der: “Su

Parpar’a miijdeyi sen vereceksin. Kirmiz1 mendili hak ettin.” (Tahir, 1970: 56).

1.3.2.2. Gobek Bagi

Gobek bagi yahut kordon anne ile bebegi arasindaki fiziksel bag1 saglamaktadir. Anne
karnindayken bebek bu kordon sayesinde gelisimini tamamlar. Bebek dogar dogmaz kordon
ebeler tarafindan kesilir. Gobek baginin bir kismi1 bebekte kalir. Kalan kisim birka¢ hafta
icerisinde kendiliginden diiser. Halk arasinda gdbek bagi ile ilgili birgok inanma husule
gelmistir ki bunlardan en yaygini bebegin diisen gobek bagimin bir temenniye binaen ¢esitli
mekanlara gdmuilmesidir. Yaygin olarak “Okulun kosesine, bahgesine, avlusuna, duvarina
saklanir, gomiiliir.” (Ornek, 2015: 111). Konu ile ilgili unsurlara Cemo ve Kaplumbagalar
romanlarinda tesadiif edilmistir.

Cemo romaninda ise dogumun hemen ardindan goébek bagini annenin kestigi goriiliir.
“Dolledigi kizinin gobegini kendi bagladi, adin1 kendi kodu. Anasinin adini, Cemo’yu. Cemo
kiz, anasmmin sirtinda bagli, dolasti gezdi biz gibi daglar.” (Bilbasar, 1966: 12).
Kaplumbagalar romaninda Horli ebe dogumun hemen ardindan gébek bagini keser: “‘Destiyi
getirirn, destiyi!l..” diye bagirdi Horii ebe. ‘Bir de bigak bulun ¢abuk. Bicagin iistiine su dokiin
gbzelce. Su dokiin... Hah! Massallah! Giinde dogan gozel olur. Kaymak olur. Verin bigagi...’
Gobegi kesti. Cennet karinin verdigi iplikle bagladi.” (Baykurt, 1973: 160).

1.3.2.3. Yikama ve Kundaklama

Dogumun hemen ardindan yeni dogan bebek yikanir ve ilislitmemesi i¢in kundaklara
belenir. Konu ile ilgili unsurlara Memo, Koyin Kamburu, Tutusmus Goniiller, Nimetsinas,
Kaplumbagalar ve Mirebbiye romanlarinda rastlanmistir.

Senem’in annesi oglan dogursayd: bebegi evliyalara bagislayacakti lakin kiz
dogurmustur. Ogiide uyarak bebegi sdylenilen suda yikar, sarar. “(...) yavruyu Monzur’un
stidiinde yuyacaksin!” deyi. Bu sebebe anam, firlamis, kalkmis yerinden, beni kaptig1 gibi
Monzur Gozesi’ne gotiirmiis. Siit beyaz suyuyle yumus, temizlemis, etegine sarip donmiis.”
(Bilbasar, 1979: 22).

Koyun Kamburu marazli bir tiptir. Dogumu da normal durumlar altinda
gerceklesmemistir. Gobek bagimin kesilmesiyle ebeler dogan oglani yikayip kundaklarlar,
tuzlarlar. Ebeler bu islemler sirasinda bir hayli giicliik cekerler. “Vakti dolmadan meydana
gelen bebek, kabuksuz yumurtaya benziyordu. Basini yuvarlamak icin biraz siktilar. Kafa
uzadi gitti. ‘Aman’ diyerek tepesini bastirdilar. Surat mayali hamur gibi yassilandi. Soyle

boyle diizeltip oluruna biraktilar.” (Tahir, 1970: 55). Tutusmus Géniiller romaninda bir ebe
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misali her seyi bilen Saliha Kadin doguma yardimci olur lakin anne bebegi i¢in hi¢bir hazirlik
yapmamustir. “Ihtiyar kadin bir-iki camasir bulup yirtti. Bebegi sarip sarmalayarak anasinin
yanina uzattl. Kendi bir is i¢in disar1 ¢ikt1.” (Giirpinar, 2009: 395). Bebegin kundaksiz oldugu
halde ¢irpindigr goriiliir. “Kundaksiz ellerini, ayaklarini kiigiik viicudunun biitiin kuvvetiyle
cirpindirdl.” (Giirpinar, 2009: 396). Nimetsinas romaninda “Cocugu sardilar, sarmaladilar
logusanin yanina yatirdilar. Zavalli Talat Hanim pek yorgun, pek halsiz, pek arik diistii.
Doseginde sapsari 0yle bitkin yatiyordu.” (Giirpinar, tyd: 115).

Kaplumbagalar romaninda Haydar “Anamin c¢ocugunu pestamala sardilar...”
(Baykurt, 1973: 153), diyerek dedesine bir kardesi oldugunu miijdeler. Horli ebe bebegi
dogumun hemen ardindan yikar. “Bebegi Sultan’in eline verdi: ‘Tut sdyle, gline dogru tut!’
dedi. Testideki 1lik suyu bosalt tistiine: ‘HassOylee!..” dedi.” (Baykurt, 1973: 160). Mirebbiye
romaninda Dehri Efendi’nin kardesinin viicut yapis1 yanhis kundaklama sebebiyle

bozulmustur:
Cocuklarin bacak aralarmmi hamam bohgasina ¢evirircesine, eski annelerin kotii bir ddete uyarak
oralara pamuklu bezler tikistirmaktaki cahilce inatlart yiiziinden Amca Bey’de bacaklar
yilankavilesmis, bu boy egriligine belkemigindeki tabii ¢arpiklik da katilinca iki nokta arasindaki en
kisa yola geometride dogru denmesi tarifine ters bir érnek meydana getirecek suretteki bu ecis
biiciisliik, zavalli adamin boyunu meshur sekillerden “dsik yolunu sasirdi”ya ¢evirerek boy

uzunlugunun hemen dortte biri kadarini i¢ine oynatmisti (Giirpinar, 1997: 49-50).

1.3.2.4. Tuzlama ve Son’un Alinmasi

Dogum sonrasi en bilindik pratiklerden biri de tuzlamadir. Bebegin gobegi kesilip ad1
konulduktan sonra bu uygulama gergeklestirilir. Cocugun viicuduna tuz serpilip kisa bir
zaman Oyle birakildiktan sonra ¢ocuk su ile yikanir. Tuzlamanin amaci gocugun teninin ya da
nefesinin kokmamasini saglamaktir (Oguz, 2008: 111). Karagéz oyununda Tuzsuz Deli Bekir
meshur tiplerden birisidir. Konu ile ilgili unsurlara /nce Memed I, Kaplumbagalar, Koyin
Kamburu ve Hayattan Sahifeler romanlarinda tesadiif edilmistir.

Ince Memed | romaninda Hatca’nin dogumuna Iraz yardim eder. Dogumdan sonra
“Iraz vardi, ¢ocugu sildi tuzladi.” (Kemal, 1993: 425). Kaplumbagalar romaninda Horii ebe

Senem’in bebegini dogurtur. Cennet Hanim ile ebe bebegi tuzlarlar.
Cennet kari azik torbasint aldi, tuz ¢ikisimi ¢ikardi. Epeyce tuz ¢ikardi. Verdi Horii ebeye. Horii ebe
besmele ¢ekti: “Tu tu tu tu!..” dedi, tuzu bebegin yiiziine goziine orasina burasina serpti. Sonra: “Verin
pestamalll..” dedi. Bebegi pestamala sardi. Verdi Cennet karimin kucagina: “Allah anali babali
boyiitsiin!” dedi. Senem Horii ebenin elini optii. “Bin yasa yavrum! Hadi; azictk gayret et son unu da
alwerelim. Hadi yavrum, haaah soyle... Hassoyle... Alin, bir yere, giiniin altinda bir yere gémiiverin

bunu. Her isleri aydinlik, dupduru olsun.” (Baykurt, 1973: 160).
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Son’a yahut ¢ocugun esigine onem verildigi goriilmektedir. “Es diistiikten sonra alinir.
Cocuk yikanip ¢ikarildiktan sonra, alinan es temizce yikanip, bir beze sarilir. Toprakta derince
bir cukur ag1lir; beze sarili es bu gukura konur ve iizeri kapatilir.” (Ornek, 2015: 115). Koyin
Kamburu romaninda da Ayse beline vurulan tvendire darbesi ile heniiz yedi buguk aylik
hamileyken bir oglan diinyaya getirmisti. Dogumun hemen ardindan “Ebe karilar uzun zaman
kan1 kesmekle, sonu almakla ugrastilar.” (Tahir, 1970: 55). Bebegin sonu tip literatiiriinde
plasenta olarak ge¢mektedir. “Eylemin tigiincii evresi, bebegin dogumundan sonra baslayip
plasentanin ayrilip atilmasi ile sonlanir. (...) Plasentanin ayrilip atilmasi 30-45 dakika
arasinda gergeklesir.” (Milli Egitim, 2015: 55). Hayattan Sahifeler romaninda “Hacer bir ebe
ustaligryla kizin1 dogurtmus, zamanini bekleyip sonunu da almis, kordonunu kesmis, hepsini

yapip bitirmisti.” (Glirpinar, 1997: 254).

1.3.2.5. Ad Verme

Ad vermek cocuga gosterilen degerin bir nisanesidir. Anadolu yasaminda atalarin
adlarinin ¢ocuklara verilmesi gelenegi yaygin olmakla beraber Dede Korkut Hikayeleri
vesilesiyle o giinkii Tiirk toplumunda bir ¢ocugun gosterdigi bahadirliktan sonra ad almayi
hak ettigi gériilmektedir. Bayindir Hanin bir bogasi vardir ki onu bir yazin bir de giiziin bugra
ile dovistiiriirlerdi. Boganin boynuzlar eril giiclin temsili dolayisiyla evrensel bir semboldiir
(Ozbudun, 2004: 210). O devirlerde oglanlar bas kesmeyince, kan dékmeyince ad almazlar
idi. Dirse Hanin oglunun da adi, boga ile karsilasana dek konulamamisti. Bu konuda Tip
Tahlilleri kitabinin “Oguz Kagan-Oguz Han Destan1” boluminde Kaplan diyor ki: “Dede
Korkut Kitabi’nda sdylendigine gore, eski Tiirk toplumunda c¢ocuk, kuvvetli ve cesur
oldugunu ispat ettikten sonra ad aliyor, sosyal bir sahsiyet haline geliyordu.” (2016: 16).
Oguz, hayvanlar ile insanlar telef eden gergedani oldiirmek suretiyle kuvvetli ve cesur
oldugunu ortaya koyuyor idi. Birinci boyda da bu motifin cesitlemesini miisahede etmek
mumkuindir. Géniil Hanim romanindan bir paragrafin dipnotunda sdyle bir agiklama
yapilmistir:

(Bugdu) kelimesinin ash kavi ve mukaddes manasina olan “boga” lafzidir. Vaktiyle Tiirkler okiize ve

bogaya tapimirlardi. Boga liigati Islavcaya “Bogo” tarzinda gecmis ve Tanri manasina kullamilmistir.

Nitekim okiiz kelimesi de oguz, yavuz, uguz, oks, dkiiz, ogiist tarzinda Latince, Almanca, fngilizce ve

Macarcaya intikal etmistir (Miiftioglu, 1971: 26).

Buradan miilhemle Uygur harfli Budist yazmasinda Oguz’un ve de Dirse Hanin
oglunun boynuzlu hayvan ile olan miicadelesinin pek eski devirlerin bir hatirast oldugunu
sOylemek mumkinddr. Babayla da bir micadele iginde olundugu Kaplan’in “(...) Tirkler,

babadan ogula gecen irsi bir liyakat tanimazlar. Her ¢cocuk adii ve yerini bizzat kazanmak
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zorundadir.” (2016: 53), sdzlerinden anliyoruz. Nitekim Ogel “Tiirk destanlarinda 6kiiz hos
goriilmiiyor.” (2014b: 681), demektedir.

“Tipleri yaratan, toplum i¢inde yasadig1r reel sartlardir.” (Kaplan, 2016: 55),
dolayisiyla athi gocebe bir hayat tarzin1 benimseyen Oguzlarda makbul olan kuvvetli bir
cocugun yetismesidir. Nitekim yazin bogayi saraydan ¢ikarirlar. “Ug kisi sag yanindan iig kisi
sol yanindan demiir zincir-ile bugay1 tutmislar-idi. Gellip meydan ortasinda koyu virdiler.
Meger sultanum Dirse Hanun oglancugi li¢c dahi ordu usagi meydanda asuk oynarlar-idi.”
(Ergin, 2018: 81). Bogay1 koyuverirler. Oglanciklara kagmalarini sdylerlerse de Dirse Hanin
oglu kagmaz. “Oglan picagina el urdi, buganun basini kesti.” ardindan “Oguz bigleri geliip
oglan {listine yignak oldilar, tahsin didiler. Dedem Korkut gelsiin bu oglana ad kosun,
bilesinge alup babasina varsun, babasindan oglana biglik istesiin, taht ali virsiin didiler.”
(Ergin, 2018: 82). Anlasiliyor ki Dede Korkut Ata giinliik yasam icerisinde halkin arasinda
her vakit bulunan biri degil ancak onu mithim bir vakitte davet ediyorlar. Burada ¢ocuga ad
koyan bilge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dede Korkut oglani alip babasinin yanina varir ve

su soylamada isteyeceklerini ister, oglanin da adini koyar:

Hey Dirse Han biglik virgil bu oglana

Taht virgil erdemltdir

Boyni uzun bidevi at virgil bu oglana

Biner olsun hinerlidir

Agayildan tiimen koyun virgil bu oglana

Sislik olsun erdemliidiir

Kaytabandan kizil deve virgil bu oglana

Yuklet olsun hunerlidir

Altun baslu ban iv virgil bu oglana

Kélge olsun erdemlidur

Cigni kuslu ciibbe ton virgil bu oglana

Geyer olsun hlnerludir

Bayidwr Hanun ag meydaninda bu oglan cenk itmigdiir, bir buga 6ldiirmis seniin oglun, adi Bugag

olsun, adini ben virdiim yasim Allah virsin didi (Ergin, 2018: 82-83).

“Cocuklara Isim Vermek” adli denemesinde Ayvaogzlu “Isim deyip de gegmemeli;
cocugunuza verdiginiz, dyle bir isim olmali ki, onu hem 6z degerlerine ve topragina simsiki
baglasin, hem de émriiniin sonuna kadar higbir rahatsizlik hissetmeden tasisin.” (1997: 173),
demektedir. Inamislara ve tarihi devirlere gére ¢ocuklara verilen adlar cesitlenebilmektedir.
Uygur Harfli Oguz Kagan Destani’nda Oguz Kagan gogiin ve yerin kizlarindan olan

oglanlarma Mani inanci1 dogrultusunda sembol isimler koymus idi.
Birinci oglancuga, Giin adini koydular.

Tkinci oglanaysa, Ay adini buldular,
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Yildiz olsun iigiincii, diye memnun oldular!

Birinci oglancuga, Gok adini koydular,
ITkinci oglanaysa, Dag adini buldular,
Deniz olsun iigiincii, diye memnun oldular (Ogel, 2014a: 133-134).

“Kam Piire oglu Bamsi Beyrek destani”nda Pay Piire Bey ogluna hediyeler almasi i¢in
bezirganlar1 uzaklara (Istanbul) gonderir. Bezirganlarm hediyeleri sunlardir: “Pay Piireniin
ogli-y-i¢lin bir deniz kulun1 boz aygir aldilar, bir ag tozlu kat1 yay aldilar, bir dah1 alt1 perli
giirz aldilar.” (Ergin, 2018: 117). Doniis yolunda bezirganlara Kara Dervend agzinda Evniik
Kal’asinun kafirleri saldirir. Onlar1 Pay Piire’nin oglu kurtarir. Ad alma hiinere bagliydi.

Pay Purenln ogl: bis yasina girdi, bis yasindan on yasina girdi, on yasindan on bis yasina girdi. (...) Ol

zamanda bir oglan bas kesmese kan dokmese ad komazlar-idi. (...) Kafir dah diisiiben bir yirde ak¢a

tilesmekde-y-idi. Bu mahalde erenleriin meydani arslani pehlivanlarun kaplant boz oglan yetdi. Bir iki
dimedi kdfirlere kili¢c urdi, bas kalduran kadfirleri 6ldiirdi, gaza eyledi, bezirganlarun malint kurtardi

(Ergin, 2018: 118-119).

Pay Piire’nin oglunun gosterdigi yigitlik bezirganlarca Pay Piire’ye anlatilinca Bey
sOyle sorar: “Mere beniim oglum bas-mi1 kesdi kan-m1 dékdi? Beli bas kesdi, kan dokdi, adam
ahtard1 didiler. Mere bu oglana ad koyasinga var-midur didi. Beli sultanum artukdur didiler.”

(Ergin, 2018: 120). Dede Korkut’u cagirirlar, Bamsi’ya ad konulur. Hitap olarak Beyrek’e

zaten Bamsi deniliyordu. Bamsi burada sevgi manasinda bir kelimedir.
Pay Piire Big Kalin Oguz biglerini ¢cagirdl konukladi. Dedem Korkut geldi, oglana ad kodi, aydur:
Uniim anla soziim dinle Pay Piire Big
Allah Ta’dla sana bir ogul virmis tuta virsiin
Ag sancak géotiirende miisiilmanlar arhasi olsun
Karsu yatan kara karlu taglardan asar olsa
Allah Ta’dla seniin ogluna agut virsiin
Kanlu kanlu sulardan kicer olsa kicut virsin
Kalabalik kdfire girende
Allah Ta’dla seniin ogluna fursat virsiin
Sen oglunt Bamsam diyi ohsarsin
Bunun adi boz aygirlu Bamsi Beyrek olsun

Adnt ben virdiim yasint Allah virsiin (Ergin, 2018: 121).

Ad koyma aslinda Islami gelenege benziyor. Kulaga ezan okuyarak ad verme de bir
nevi hayir duadir. Burada da hayir dua var ancak ad konulan kisi bebek degil. On bes yasinda
delikanli. Boga¢ Han da adim1 bu yaslarda almisti. “Basat’in Depeg6z’ii 6ldiirdigi
destan”inda Oguz diismandan kacarken Aruz’un oglu diiser. Oglan1 aslanlar biiytitiir.
Yurtlarina dondiiklerinde oglancigi aslanlarin yatagindan alirlar. Ancak oglan Dede Korkut

gelip ona nasihat edene ve ad verene kadar surekli aslanlarin yanima kacip gider. Burada ad
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verme fonksiyonu ©Oncekilerden ayrilmaktadir. Ilkel insan kendisini tabiattan ayri
diisiinemiyordu. Artik burada gelismis bir insanlik olarak insanin tabiattaki digerlerinden ayr1
oldugu vurgusu 6ne gegmis. Ad vermek siradan degildir. Cins olanin 6zele tasinmasi olarak
yorumlanmaktadir. Nitekim Oglanin adi1 Basat’tir.

“Turk Kiltirtinde ‘Ad Koyma Folkloru’nun Morfolojik ve Fonksiyonel Yonden
Incelenmesi” adli makalesinde Acipayamli ¢ocuklara adin bilhassa babasi ve biiyiikbabasi
tarafindan konuldugunu ilk sirada belirtmektedir (1992: 5). “Bahtiyar’la Hoptiyar” adl
masalda da bebege adin1 annesi degil babasi olan giivercin sehzade koymaktadir: “Sevgili
sultanim, demis, sakin unutma. Oglumuzun adi Hoptiyar olacak.” (1985: 211).

Kur’an-1 Kerim’de “(Alah buyurdu): ‘Ey Zekeriya! Biz sana Yahya adli bir ogul
mijjdeliyoruz. Daha o6nce bu ismi kimseye vermedik!’” (Meryem suresi, 7. ayet),
buyrulmaktadir. “Islami diinya goriisiinde ‘hiisn’iin, yani ihsan ve giizelligin énemli bir
gostergesi, Hz. Peygamber’in iki torununa verdigi Hasan (giizel) ve Hiiseyin (kiiciik giizel,
sevimli) adlaridir.” (Kog, 2022: 60).

Konu ile ilgili unsurlara Memo, Kéyun Kamburu, 4 'mdk-1 Hayal Rdci’nin Hdatiralar,
Billor Kalp, Bu Bizim Hayatimiz, Disi Oriimcek, Dudaktan Kalbe, Kuyucakli Yusuf,
Mesihpasa Imami, Matmazel Noraliya’min Koltugu, Yilanlarin Ocii, Calikusu, Nimetsinas,
Bedos, Kaplumbagalar, Ince Memed I, Tesadiif, Nemide ve Yaban romanlarinda tesadiif
edilmistir.

Memo romaninda Senem’in agireti Alevi inancindadir. Yeni dogmus bebege asirete
ylz elli y1l once baskanlik eden Senem’in adini koyarlar. Ciinkii babas1 heniiz dogmus kizinin
ileride asirete baskanlik yapmasini niyaz etmektedir. Bu niyazin aksi ise kizina koydugu

isimde gorilmektedir.
(...) azbet agalarimin en yaghst Huso, éne ¢ikip besigimin basinda dize varmis: “Ke... usagina yiizelli
yil once Senem derler bir sih kizi baskanlik ettiginden téreye bir aykiriligi yoktur. N'ola, giinii gelende
asiretimiz bu disi canavarin da pesinden gide...” demis. Sth babom, yasli omriine bereket Huso...

Madem é6yle, benim hanger bakisli kizimin adi da Senem ola... (Bilbasar, 1979: 24).
Ad koyma Onceligi yaglilara ve babaya taninmaktadir. Lakin Ko@yin Kamburu

romaninda babasi vefat eden cocugun adini kdyiin imami koyar.
—(...) Oglamn admi koydunuz mu?
— Nasil ad? Babasina sormayinca ad mi takilabilirmis?
— Babasini birak da oglani al gel bakalim.
Sayeste abla kiigiik kundagi getirdi. Dogrusu, bu getirdigi sey kundaga pek benzemiyordu. Yumruk
blyiikliigiinde iki karpuzu mendile sarmislar da ortasindan sikica bogmuslar. Oglanda bir kafa var,
Allah beterinden saklasin, gévdesinden iri... Uzun Imam akil erilmez, aci seyler diisiinerek ¢ocuga bir

vakit bakti, sonra kulagina al¢ak sesle ezan okuyup:
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— Bu oglamin adi Kerim olsun, dedi, Kerim, “ismi dzam’dan bir isimdir. “Kerim” ne demek bil

bakalim Séyeste abla? “Kerim” demek “Allah kerim” demek... Iste bu kadar... (Tahir, 1970: 58-59).

A’mdk-1 Hayal Rdci’nin Hatiralar: romaninda Aynali Baba nese igerisinde kiilahina
bir ayna parcast daha ilistirmis, ciibbesine iki sar1 teneke daha ilave etmistir. Bunun sebebi
Hacit Molla’nin kedisinin dogumudur. Pamuk kedinin yavrusunun adini Zararsiz koyarlar.

Aynal1 Baba bir kedinin dogumu ve ad konulusu dolayisiyla sevincini sOyle agiklar:
Azizim! Insanlar mantig, ne dediklerini temyiz icin, her dediklerini mantiga uydurmak icin icad
etmigler. Simdi sana desem ki, falan yer kralimin bir oglu diinyaya gelmis, o millet sehrdyin yapiyor, bu
sOzlere hic taaccup etmez ve belki de bunu pek tabii bulursun. Fakat bir kerre diigiin. Diisiin ki, evvela
¢ocugun yasayip yasamayacagi mechil. Sdlisen insan oldugu icin iyiden ziydde fena cihetine
meyledecegi pek muhtemel. Rdbian kral oglu oldugu icin kibirli, miistebid, hodbin ve... biraz céhil
olmasi da melhuz. Imdi su evsafi hdiz olan ¢ocuk icin sehrdyin yapihsina ses ¢ikarmazken, Zararsiz'in

aleme kadem-zen olusu, iki kisinin de mi meserretine degmez? (Sehbenderzade, ty: 97).

Billir Kalp romaninda Sema ile Muhlis mehtap aydinliginda koruda oturmaktadirlar.
Muhlis Sema’nin adinin konulusu etrafindaki duygularini sdylece agiga vurur: “Babaniz
bliylik adammis. Sen dogunca kalplere, goniillere kadar derin duygular dolduracagini
kesfetmis... Sana bu ad1 vermis... Fakat sen bdyle adinin karsit1 olanlardan degil... Adinin da
tistiinde bir semasmn.” (Giirpinar, tya: 225). Bu Bizim Hayatimiz adli romanda bir yabanci
Semsi ismi etrafinda su fikri yiiritiir: “Haha, dedi, ‘Semsi’, ‘Semsi’... Giines, glines...
Gilinese mensup! Bu isim aslen ‘Semsedin’dir, ‘Semsi’ tasgir edilmis sekli. Semseddin-i
Tebrizi’ye izafeten konmus olacak. Affedersiniz, ‘Mevlevi’ mi idi peder efendi?” (Karay,
1990: 50). Semsi Bey’in pederi Mevlevi degil Bektasi’dir.

Disi Oriimcek romaninda Viskonsiil Hayati Bey Nurperi’ye sayet evlense idi cocuguna
Peri ismini vermek istediginden bahseder. “Allah bir de kiz ¢ocuk ihsan etseydi bu ismi
verecektim de... Oteden beri sevdigim isimdir; zahir, peri hikdyelerinin ¢ocukluktan kalma
tesiri!” (Karay, 1974: 34). Dudaktan Kalbe romaninda Lamia doguracagi bebege oglan olmasi
durumunda Kenan admi verecektir. Lakin kiz dogurmustur. Bu, yazdigi mektuplardan
ogrenilmektedir. “Sana bu birkag¢ satir1 karaliyorum. ‘Mebrure’ yiiziinde mavi yemenisiyle
yatagimda uyuyor. Mebrure’nin kim oldugunu anladin degil mi? Ben, sana benzeyen bir
erkek cocuk bekliyordum. Senin ismini vermek icin bahaneler hazirlamigtim, timidim bosa
gitti.” (Guntekin, 1977: 163).

Kuyucakli Yusuf romaninda hasim giiclerden Sakir’in en yakin arkadast Ethem’in
adinin konulusu sdylece anlatilmistir: “Bu Haci Etem, yirmi dort yaslarinda, giizel ve kurnaz
bir ¢ocuktu. Anasi babasi yirmi sene evvel Hacca giderlerken dort yasindaki Etem’i de
beraber gétiirdiikleri i¢in ismi bdyle kalmist.” (Ali, 2017: 34). Mesihpasa Imam1’nin oglu da
Zahit kumpanyalarda oynayan bir kadmna tutulmustur. Hélis Efendi bu hanimla konusmaya
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gittiginde ad koymayla ilgili su satirlar okunur: “Babam dogar dogmaz yliziime bakmis
bakmig da, bunun adini Sirarpi koyalim... Kiyak giizel olacak demis. Sirarpi, sems-i
muhabbet demektir bilirsiniz?” (Ayverdi, 2017: 146). Oglu Abdullah ise bir dénem inang
buhrani yasadigindan babasina “Bana ne demeye Abdullah ismini koydun, benim yaradanim
tabiattir...” (Ayverdi, 2017: 147), diyerek isyan eder.

Matmazel Noraliya’'nin Koltugu romaninda Ferit cocuklara moda olmak tizere konulan
adlan elestirmektedir. “‘Selma’ adi sinirime dokunurdu. Arapgadan frenk ahengine uygun
isim yapmanin moda oldugu devirlerin yadigari: Selma, Sara, Leyla, Necla, Azra, Feyha,
Cevza, Semra, Hamra...” (Safa, 2018: 143). Fotika Matmazel Noraliya’nin hayatin1 Aziz ve
Ferit’e anlatir. “Adin1 ‘Nuriye’ koymus babasi. Madam ‘Nuriye’ diyemezmis. ‘Nurya’ demis
onceleri. Sonra ‘Nurilya’ demeye baslamis.” (Safa, 2018: 251).

Memo romaninda dogumun hemen ardindan bebek kundaklanarak annesine verilir.
Senem bebegi babasina benzetir. O sira Memo’nun adini sdyler. Miijde haberiyle gelen Huso
“(...) adin1 Memo, koymak diledigimi sanmis. Alnimdan 6piip yavrumu kucagina alanda ii¢
kez kulagina: ‘Memo!’ deyip adin1 koydu. ‘Elemsiz, kedersiz buyitirsiin tosunu insallah Sith
Ana!’ diyerek gayri obanin Sth Anast oldugumu bildirdi.” (Bilbasar, 1979: 255).

Yilanlarin Ocii romaninda Kara Bayram harimda ¢alisirken Sahmeran’in hikayesini
Hagca geline sdyler. Kara Bayram’in babas1 Kara Sali, ¢oreklenmis yatarken yilanlarin sahint
uykuda bastirmistir. Olaydan sonra yilanlar Kara Sali’nin ailesine diisman kesilirler. Bu anlati
sirasinda Kara Bayram adini kimden aldigim1 da soyler: “Asagi Bekkdy’de benim adimi
aldigim bir Bayram emmim vardi.” (Baykurt, 1985: 46). Calikusu romaninda Feride Haci
Kalfa’y1 Anadolu vilayetlerinden birisinde tanimistir. Haci1 Kalfa’nin on iki yaslarindaki

oglunun ad1 Mirat’tir. Hac1 Kalfa ogluna bu ismi verisini soyle agiklar:
Mirat'in adina dikkat etmissindir. Ne arifane isimdir o, bulmak icin bir hafta kafa patlattim. Iki lisana
da uyar. Ermenice Mirat, Osmanlica Murat. Sonra fevkalade zekice bir sey sdyleyecegine isaret olmak
lizere gozlerinden birini kirparak ilave etti:
— Mirat, namiitenasip bir halt yeyip, beni kizdirdigi zaman ben de ona, sen ne Mirat’sin, ne Murat;
ancak bir meretsin, derim (Guntekin, 2007: 156).

Nimetsinas romaninda Nihat Bey kundaktaki bebegin duvagini acarak ona bakar ve
kizina annesi Talat Hanim’in ismiyle mukaffa olacagini diisiindiigii “Fitnat” ismini vermek
ister. Logusa ise Nihat ismi ile mukaffa olmasini istedigi i¢in “Dilsat” adim diisiinmiistiir
(Glirpinar, tyd: 120).

Bedos romaninda ev halki yeni dogan bebege ne ad koyacaklarini uzun uzun
tartisirlar. Biiylikler Tayyibe ile Saliha adinm1 koymak isterler. Tevhide ise “Hi¢ yakisir mi1

giizel kizina bu adlar agabeycigim? Ben Cemile koyalim, diyorum. Hem sdylenisi hos hem de
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anlami...” (Bedos, 1980: 18). Bebegin adim Adana-istanbul yolculugu sirasinda koyarlar.
Halit Bey Toros daglarina bakarken hayranligini “bedia” nidasiyla dile getirir. Tevhide, kizin
isminin boylelikle Bedia konulmasina vesile olur. “Tamam, Bey babacigim! Cok iyi bir ad
buldunuz: Bedia... Bebegimize ¢ok yarasacak bir ad... Cemileden bin kat giizel!” (Bilbasar,
1980: 19). Boylece dedesi yavrunun kulagina adin1 okur: “Tevhide, biiyiik bir seving i¢inde
yengesinin kucagindan besigi kapti, babasina gotiirdii. Halit Bey, ii¢ kez tekbir getirdikten
sonra bebegin kulagina adini sdyledi: ‘Bedia, Bedia, Bedia...”” (Bilbasar, 1980: 19).

Bedia ile Leman’in bir oglan kardesi olur. “Baso Hanim, en sonu kocasina erkek
¢ocuk dogurmanin mutlulugu i¢inde yilizdiigiinden ad se¢gme hakkini erkegine bagisladi...”
(Bilbasar, 1980: 173-174). Oglunun yigit birisi olmasimi isteyen baba iki giin diisiiniir.
“Memduh Efendi, iki giin diislindiikten sonra ogluna Fatih’te anilarma biiyiik anit dikilen
sehit pilotlardan Fethi beyin adin1 vermeyi uygun buldu.” (Bilbasar, 1980: 174).

Kaplumbagalar romaninda bebegin adin1 koyma hakk: ailenin en yaslisina verilir.
Cennet Hanim Kir Abbas’a soyle sdyler: “Torunun hala adsiz duruyor. Sen gelmedin deye
besige de koyamadik. Senem’in i¢inden kim bilir neler gegiyor?” (Baykurt, 1973: 171). Kir
Abbas torunu icin dua eder ve adim1 koyar. Kir Abbas torununa o vakte kadar koyde
duyulmamis bir isim koyar. “Bdyiisiin, eyi bir insan olsun. Ad1 da —Baglar yeserince dogdu —
ad1 da Yeser olsun! (...) Yiregimin ta derinlerinden sdyledim. Duyarak sdyledim. Nasil
duyulmamis? Duymayanlar duysunlar: Yeni dogan tor