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OZET

flkel insanin alet kullanimiyla baslayan ¢alisma diinyasini Bataille, varliginin Kisisiz
diizleminden ayrilarak 6zne ve nesnenin olustugu askin diinyaya gecis olarak yorumlar.
Emegiyle kurdugu nesneler diinyasinda insan, igkinlik diinyasinin egemenligini kaybederek
yasami; ¢alisma, fayda ve yarar kaygisinin koéleligine indirgemistir. Calisma ile beraber,
gelecekle kurulan iligki, 61Um bilincine sahip olmanin kosulunu olustururken; ayni zamanda
erotik alana da acilmaktadir. Uretken bir ereksellik icinde beliren tiiketim, insanin varlik
temelindeki yegane arzusu olan egemenligin hesapsizca tiiketiminin karsisindadir ve bu
nedenle savurganca tuketim olan erotizm, ¢alisma diinyasinin birikim anlayisi tarafindan
stirekli saldirtya maruz kalmaktadir. Caligma, 6liim bilinci ve cinsel yasaklarin olusturdugu
profan diinya, bu ylizden genel ekonominin yasalarindan ayrilmaz bir biitlinsellikle
karakterizedir.

Bataille, ekonominin yasalarini bilmeden onun yasam iizerindeki egemenligini
anlamamizin olanaksiz oldugunu sdyler. Bu nedenle smirlarin dondurulmasi, irklilagtirma
politikalari, cinsiyetlendirme ve bedenlerin terbiye edilmesi basat olmanin hedef oldugu genel
ekonomi politikasinin nesneleridir aslinda. Yasakla temas eden ilkel insanin tasidig1 bulasicilik
modern diinyada; savaslar, sanayilesmemis bolgelerdeki katliamlar, iskence ve toplama
kamplari, cehalet, fanatizm, siddet, ekolojik tehdit ve salgin hastaliklar olarak yasamin i¢inde
hala dolagmaktadir. Halbuki, hayvanliktan g¢ikarak askin olana adim atan insanin arzusu,
kaybettigi bu kendi bilincine yeniden kavusmaktir. Bu nedenle Bataille tarihi ilerleme olarak
degil; igkinlige yabancilagsmanin tarihi olarak nitelendirir. Bataille’a gore, insan yasam
karsisindaki bu asagilanmadan; ancak erotizm, kurban, 6liim ve kahkahanin sinir
deneyimleriyle ¢ikabilir. Bu smir deneyimler kutsaldisi diinyanin semalarinin askiya alinmast
suretiyle asilmasi neticesinde, diinyadan ¢ikis anlarini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ickinlik, Erotizm, Oliim, Tiiketim, Kurban



SUMMARY
THE RELATION OF THE CONCEPTS OF EROTiSM AND DEATH IN THE
PHILOSOPHY OF GEORGES BATAILLE TO THE CONCEPTS OF
SOVEREIGNTY AND CONSUMPTION

Bataille interprets the world of work, which began with the use of tools of primitive
man, as a transition from the impersonal plane of existence to the transcendental world in which
the subject and the object are formed. In the world of objects, built with labour, human beings
had lost the sovereignty of the world of immanence and reduced life to the slavery of work,
benefit and concern for utility. With the study, the relationship with the future is opening to the
erotic field while creating the condition of having the consciousness of death. Consumption,
which appears in a productive coexistence, is against the unconscious consumption of
sovereignty, the sole desire of human being on the basis of existence, and therefore, erotica,
which is a wasteful consumption, is constantly attacked by the understanding of accumulation
of the working world. The prophetic world of work, death awareness and sexual prohibitions is
therefore characterized by an integral integrity from the laws of the general economy. The work
is characterized by a profane world of death consciousness and sexual prohibitions, so integral
to the laws of the general economy.

Bataille says it is impossible for us to understand his sovereignty over life without
knowing the laws of Economics. Therefore, the freezing of borders, apartheid policies,
sexualization and nurturing of bodies are in fact objects of the general economic policy that is
the target of being dominant. In the modern world, the contagion carried by the primitive man
in contact with prohibition is still circulating in life as wars, massacres in non-industrialised
areas, torture and concentration camps, ignorance, fanaticism, violence, ecological threats and
epidemics. Whereas, the only desire of a person who stepped out of the animal and stepped on
the transcendent is to regain this consciousness. Bataille therefore reads history not as progress
but as history of alienation to immanence. According to Bataille, man can overcome this
humiliation in the face of life only through the frontier experiences of eroticism, sacrifice, death
and laughter. These boundary experiences create moments of exiting the world as a result of
overcoming the schemes of the unholy world.

Keywords: Immanence, Eroticism, Death, Consumption, Sacrifice
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ONSOZz

Nietzsche’ye referansla Georges Bataille’in diisiincesinin, yasama daha iyi hizmet
edebilmek adina, yasam i¢in bir tehlike olan felsefenin eylem kosulunu olusturdugu
soylenebilir. iki diinya savasi arasinda yasamis olan diisiiniir eserlerinde, insan varliginin yasam
icinde kayda deger bulunmayan tezahiirlerini ayristirmis ve biitiinsel bir yaklagimla sunmustur.
Bataille, felsefesinde eyleminin nesnesi haline gelen insan1 gii¢ yasalariyla yapaylastirilmis bir
toplumda g6z Oniline alir ve onun ¢alisma diinyas1 ile beraber yasami i¢inde dolasima giren
yerlesik aklin ilkelerini, toplumsal sézlesmelerini antropolojik bir analize tabi tutar. Bataille,
etik dis1 kiiredeki en temel itkilerin profan diinya icindeki baskilanma islevini ekonomi
temelinde karakterize ederek sunmaktadir. Bu bakimdan politik ekonomi normlarinin garantorii
olan toplumsal yasam bigimlerini Bataille, morfolojisi bozulmus anonim bedenler yaratma
gayesi olarak degerlendirmektedir.

Tezin temel prensibi, Bataille’in diisiincelerinde onem ihtiva eden erotizm, Oliim,
egemen ve tiiketim kavramlarinin yasagi agma temelinde tarihsel olanakliliginin sorgulamasini,
doganin insanin kendisine kosul kildig1 her bir unsur iizerinden inceleme amacini tasimaktadir.
Bu nedenle, tez ¢aligmasinda Georges Bataille’in eserlerinden hareketle, normative aklin en iist
eylemlerini olusturan semalarin tarihsel varyasyonlari temelinde, diisiintiriin ekonomik ve
ontolojik analizleri ele alinmaktadir.

Yiiksek Lisans Tez ¢alismasinda bilgi ve birikimleri ile bana destek olan danisman
hocam Prof. Dr. Hasan Aslan’a tesekkiirlerimi sunarim. Giiven ve destegini bana her daim
hissettirmis olan sevgili hocam Dog. Dr. Sahin Ozginar’a, kosulsuz destegi i¢in miitesekkirim.
Yiiksek Lisans tez savunmamda degerlendirmeleriyle beni aydinlatan ve yardimlarin1 benden
esirgemeyen Dog. Dr. Sinan Kilig’a, tesekkiir ederim.

Her daim yanimda olan sevgili aileme ilgi, destek ve kosulsuz sevgileri igin
minnettarim.

Bir siirin hayatinda buldugum sevgili Ahmet Soysal’a, sevgiyle hayatima sundugu her

sey icin sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Esengul TASKIRAN
Antalya, 2020
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“Ahparig

Boylu boyunca
Yatirildigin yer
Omriinde tek dinlenceydi
Diinyaya baktin ilk kez
Duru kaygisiz

Solugun bile agirdi
Biraktin gitsin

Ahparig”

Giilten Akin



GIRIS

Felsefe tarihi igerisinde kendisinden sonra gelen bir¢ok Onemli diigiiniir {izerinde
(bilhassa Michel Foucault, Jacques Derrida ve Jean Baudrillard’’in kapsamli ¢alismalari teorik
olarak Bataille’a baglidir) 6zgiin diisiincesiyle 6nemli izler birakan Bataille, kendi dénemi
icerisinde lanetli bir yazar olarak anilmistir. Boyle bir nitelendirmenin ardinda Bataille’in her
tirli idealizme kars1 meydan okuyan tavri, gili¢ yasalarinin yapaylastirdigi toplumla ve
idealizme karsit goriinen ama idealizmi besleyen her tiirlii olusumla ¢atismaya girmis olmasi
neden olarak sunulabilir. Bilgi kisvesi altindaki ahlak¢1 tutuma karsit olan ve insan eylemlerini
siirlandiran her tiirli yapiyr alt-list eden Bataille’n, kendi donemi icerisinden yeterince
anlasilmadigini diisiinmek de bagka bir neden olarak sunulabilir. Bu durum Georges Bataille’in
“Erotizm” adli eserinin son bolimunde Jacques Pimpaneau tarafindan yazilan biyografisinde

su sekilde de aktarilmaktadir:

... belki de ¢ok kisinin onun gériislerinin parlaklig1 ve biitiinliigiinden tedirgin olmalar1 nedeniyle onun
eserlerinden faydalandiklarini agiklamaktan ¢ekinmelerinden kaynaklanmgstir. Toplum ise, kendi (izerine
kapanan bir sistem ve dogmalar aradigi yerde celiskilerle dolu bir gesitlilik ve agilimlara rastladigindan
yolunu sagirmistir. Boylece Bataille’in 6zel siirsel tonunu, komiklik ve skandal zevkini bagislamamaistir.

Bataille, lanetlenmekten ¢ok yanlis taminmustir (Bataille,1993: 299).

Bataille, galismalarin1 ekonomi, dinler tarihi, biyoloji, etnoloji, edebiyat ve resimden
yola ¢ikarak birbirine eklenen disiplinler olarak degil; bir biitiin incelenmesine olanak saglayan
bir sentez olarak sunmaktadir (Bataille, 1993: 300). Diisiinsel aktivitesinde tarihi biitiinsel bir
yaklagimla inceleyen Bataille, yerkiire lizerindeki insanin giinlimiize degin gelen zamanini,
ickinlige yabancilagsma olarak ifade etmektedir. Goriislerinde siklikla antropoloji, psikoloji,
sosyoloji, doga, ekonomi gibi ¢ok yonlii incelemelere yer veren diisiiniir, insan ruhundaki en
sasirtict buyruklarin etkisini ve ¢alismanin insan yasamindaki ontolojik karakterini eserlerinde
merkezi bir konumlandirma ile sunmaktadir. Bataille, ekonominin yasalarinin yasam
tizerindeki belirleyiciligini aktarirken ayni zamanda erotik arzu, giilme, tiiketim, 6liim, kurban
ve i¢ deney(im) kavramlartyla da siki bir iligki kurar. Bataille’1n asirilik perspektifinden hayatin
tiim safhalarina bakisinin ardinda, insani tedirgin eden tiim olgularin egemenliginden kurtulmak
ve ona karsidan bakabilmek eregi bulunmaktadir.

Insanin, hayvansalliktan ayrilmasimi calisma diinyasmin kutsal dist zamani ile
kosullandiran Bataille, “galismanin esiri olmus insanin bu esaretten ancak ¢alisma ile

kurtulacagini sdyleyen Hegel’in kuramini yeniden ele almistir” (Bataille,1993: 300). Bataille,



tarih oncesi devirlerden baglayarak ilkel ¢aligmanin belirlenimlerinde, arkaik insanin yagaminin
bir yandan diizenli bir etkinligin kesin kurallarint koydugu kutsal dis1 zaman1 oldugunu; ancak
Ote yandan kendisini kurtaramadigi bir yapidan dogan c¢ilgin bir diiskiinliikle, Kkutsal
zamanlarinin saf yitimi olan torenlerinden kopmadigini belirtir. Bataille’in bu diisiincesini
aktardigi unsurlardan biri de, Lascaux magarasmin derinliklerinde yer alan resimlerdir.
Diisiiniire gore, bu resimlerde ortaya ¢ikan yegane unsur “calismaya boyun egmeyen hayvansal
yasama saygi”dir (Bataille,1993: 300). Hegel’in tarih felsefesinin sonunda yer alan doymus ve
Ozbilingli insana karsin Bataille, “insanin kendisini kendisine verdigi big¢imlere: ...giilme,
erotizm, ¢atigma, lilkkse denk diisen (la seule innocence possible: celle de I’instant) tamamen
tiiketilen bir egemenlik figlirii” ileri siirmektedir (Agamben, 2013: 80).

Bataille, genel itibariyle ontolojik ve ekonomi temelli goriislerini insan toplumsalliginda
somutlasan 6liim ve cinsellik diizensizliginde incelemektedir. Bu nedenle yasaklarin konusunu
olusturan bu iki diizensizlik unsurunu, siireklilik ve siireksizlik kavramlari ile yasagi asma
temelinde irdeler. Bataille, 6lim ve erotik edimde insanin hayvansalliginin karsi geldigi
yasaklarin icerigini olusturan temel nedenin, bu yasaklarin {iretimi diizenleme ve istege yon
verme istencinden dogdugunu belirtir. Yasaga ugrayan istek ayni zamanda yasaga kars1 gelmek,
yasagl asmak, istegine de denk diismekte ve bu kosulla insan, yasaga karsi gelmek suretiyle
istege ulagsmaktadir (Bataille, 1993: 300).

Tiim bu aktarimlar, tez ¢calismasinin odaginda Bataille’in ickinlige doniis olarak ele
aldig1 tarihi yine onun kendi felsefesinden hareket ederek, eyleminin nesnesi haline gelen insani
anlatma c¢abasini igermektedir. Bu goriis dogrultusunda, tez ¢alismasinin ilk boliimiinde genel
olarak Bataille’in hayati ve kendi doneminde etkide bulundugu dergiler ile olusumlar
incelenmistir. Bununla birlikte Bataille’in, kendi donemi igerisinde oldukga etkili olan
gercekiistiiclilik akimi ile arasindaki iligskiye deginilmis ve gergekiistiici diisiiniirler ile
yasadig1 catismalar Bataille’in elestirel bakis agisiyla sunulmaya caligilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde ise, Bataille’in insan toplumunda diizensizlik alanmi olarak
yorumladig1 erotizm ve o6liim kavramlari incelenmektedir. Erotizmi salt, belirli sinirlarda ve
belirli zamanlarda miimkiin olan yasaga kars1 gelme olarak tanimlayan Bataille’in goriisleri; bu
boliimiin alt asamalarinda ¢aligma, i¢ deney(im), 6lim ve yasaga karst gelme kavramlari
kapsaminda Bataille’in tarihsel referanslariyla aktarilmaktadir. Bircok uygarlikta 6z olarak
bulunan yasaga karsi gelme torensel olarak bu uygarliklarin 6ltm, kurban, cinsellik ve icki
senliklerinde Dionysoscu bir asirilikla yasamin igerisinde patlamaktadir. Bataille,
Hristiyanlikla beraber bu senliklerin ortadan kaldirilarak; insan yasaminin, iktidarin ve sosyal

diizenlemelerin tahakkiimii altina alindigini belirtir: “Gilles de Rais ve Sade Markisi’nin de



belirttigi gibi bireyi istegin ¢igliklarina terk ederek, cehennem korkusu araciligiyla yasaklarin
giiclinii arttirmigtir.” (Bataille, 1993: 301).

Tez ¢aligmasinin {igiincii boliimiinde ise genel olarak Bataille’in “Lanetli Pay” lizerine
diisiincelerinden ve bu ad1 tagiyan eserinden hareketle, harcama ve harcama iligkileri konusuna
yer verilmistir. Bataille’a gore, gezegenimiz lizerindeki fazla enerji, giinesten gelen astonomik
1st1 ve 1siklardan saglanmaktadir. Dolayisiyla, toplumsal olusumlar bio-enerjik degisim
modeline gore, tiikkettiginden daha fazlasini iiretmektir. Fazla tiretim, asirilik, Bataille’in
deyimiyle lanetli bir paydir. Sistem daha fazla biiyliyemeyecek bir hale geldiginde, bu artik
degerin tiikketilmesi gerekir. Artik degerin, arkaik donemlerde saf bir yitim olarak harcandigini
belirten Bataille, saf yitim olarak nitelendirdigi bu harcama uygulamalarini; Aztek’lerin kanli
kurban torenleri, Kuzeydogu Amerika yerlilerinin potlach kurumlari ile rekabet armaganlari,
Islamiyetin fetihleri ve daha iyi bir senlik sekli yaratmay1 bilmeyen endiistri toplumlarmnin
savaglart iizerinden incelemektedir (Bataille, 1993: 301). Bataille’in enerji merkezli
aciklamasina gore, yerkiire tizerindeki canli organizma, yasamin devami igin gereksinim
duydugu enerjiden daha fazlasini almaktadir. Fazla enerji (zenginlik, asirilik), bir sistemin
biiylimesi i¢in kullanilabilir; ancak “eger sistem biiyliyemezse ya da fazlalik onun biiylimesi
icinde biitliinliyle kapsanamazsa, bu fazlalig1 hi¢ yarar saglamadan yitirmek, gondlli ya da
goniilsiiz, zafer kazanmig ya da felaket gibi harcamak sarttir” (Bataille, 2017: 47).

Bataille’in ele aldig: tiiketim yasalari, asiriligin nasil harcandigi temelinden hareket
eder. Tarihsel siireglerle ickinlik ve askinligin sinirlart siirekli degismekte ve bu degisim
neticesinde sinirlar tekrar tekrar ¢izilmektedir. Bu sebeple Bataille’in 6zgiin yorumlar1 kutsal
olanin tarthinden ayr1 degerlendirilmemelidir. Yerkiire izerindeki enerjinin oyununun i¢indeki

beden, liretim ve tiiketim iliskileri igerisinde bir kullanim degeri olarak belirmektedir:

Oyleyse, insanin diinyada olmasindan énce, bedenin yerkiiredeki enerji biitiiniinde olmasindan séz etmek
gerekir. Heidegger’in deyimiyle ‘igine atilmig oldugumuz diinya’y1 énceleyen bir doga oldugunu ileri
slirmek anlamina gelmez bu. Doga bize diinyada olmanin yapilari i¢inde belirir ve bu anlamda bir tarihi
vardir. Beden diinyanin diinyasalligini kuran yapilarin i¢inde maddelesir. Ne var ki, bedenin gii¢lerinin

kaynagi, insani diinyanin diinyaligini ayakta tuttugu halde onun sinirlari igine sigmayan yasamdir.!

Modern diistincenin 6zellikle Marx’tan miras aldig1 yabancilasma kavrami, Bataille’in
diisiincesinde kendinden disar1 atma, diski olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bataille’a gore
igrencin dogumu ile baglayan yabancilasma, modern diinyanin hem “steril ev ortamlarinda”

hem de faydaya tabi kilarak kolelestirdigi beden iizerinde en iist mertebeye ulasmaktadir.?

! https://zeynepdirek.wordpress.com/2012/12/15/bataille-tarih-egemenlik-ve-cop/ (erigim tarihi: 16. 05. 2020)
2A.g.e.



https://zeynepdirek.wordpress.com/2012/12/15/bataille-tarih-egemenlik-ve-cop/

“Diskinin kotii kokusu yiiziinden bizi tiksindirdigini zannediyoruz. Eger dnceden bizim igin
tiksinti nesnesi olmasaydi yine de kotii kokacak miydi?” diye sormaktadir Bataille (Bataille,
1993: 62). Tarihsel siire¢ igerisinde ¢alismaya zorunlu hale getirilen insan, artik giiniimiizde
kapitalist sistemin nesnesi durumundadir. Bu bakimdan insan bedeni gerek kiltir gerek inang
gerek politikalarla terbiye edilen, cinsiyetlendirilen, wrklilastirilan bir yap1 igerisinde yer
alirken; sinirlarin  dondurulmasi suretiyle de her gecen giin seylesmenin sinirsiz
olumsuzlanmasi igerisindedir. Bataille’a goére bu tiir uygulamalar esasinda lanetli pay
sorununun birer tezahlUridir. Artik, yasayan bedeninin enerjisi kapitalizmin besini
durumundadr.’

Bu bakimdan, Bataille toplumsal homojenligin temelinin tretimde oldugunu belirtirken,
Uretken ve yararli toplumsalligin da homojen bir yap1 olarak kendisini goriiniir kildigini
savunmaktadir. Bataille’a gore bdylesi bir toplumda ise yaramaz olarak degerlendirilen her bir
unsur, homojenligin disinda tutulurken; homojen kisimda yer alan her bir unsurun da zorunlu
olarak bir baskasi i¢in fayda saglama eregi bulunmalidir. Buradaki ana fikir, fayda saglayan
faaliyetlerin her zaman bir bagka yararli faaliyetle ortak bir paydaya getirilebilir olmasidir. Ote
yandan kutsalin diinyast ise, biiyiik 6l¢iide heterojen diinyay1 temsil etmektedir. Fakat belirtmek
gerekir ki, heterojen seyler aslinda kutsal olan seylerle ilgili olarak kabul edilmemelerine
ragmen,; kutsal olanlara karsi, benzer tepkilerde bulunulmasina neden olabilmektedir.

Bataille arkaik egemen diinyasinda fazlaligin yitiminin, insanin iiretimini belirledigini
sOyler. Bu nedenle, arkaik dinyada gunimuizin birikim ekonomisinden ziyade; yitim ilkesine
oncelik veren, kurban ekonomisi bulunmaktadir. Dolayisiyla en saf harcama bigimi olan kurban
torenlerinden, diger butlin yasam formlar1 ¢ikmaktadir. Nihai olarak gosterisli armagan
torenleri olan potlachlar, sosyal yapida zorunlu bir karaktere de birinmektedir. Potlachlar,
genel olarak karsiliginda herhangi bir yarar anlamini tagimayan, oldukga degerli armaganlarla
meydan okumak manasint karsilamaktadir. Burada eger rakip sosyal yapidaki ozerkligini
yitirmek istemiyorsa, daha degerli hediyelerle karsilik verme durumundadir. Sayet karsilig
saglayabilirse, bu ayni zamanda eski rakibinin de utanci ile sonuglanir. BOylece arkaik
egemenin, verdigi armaganlarla ekonomi temelindeki yitimi; bu surette, onun toplumsal
yapidaki prestijini ve haysiyetini de tanimlar. Bu nedenle, bu diger bir yonden, potlaci verenin,
rakibini maddi ve fiziksel bir harcama vesilesiyle radikal bir bicimde boyun egdirme olasiligini
da icermektedir.

Bataille’1n, 6z olarak erotizme baglanan dykiilerini inceledigimizde ise burada 6ne ¢ikan

temel unsurun erotizmin, mutlak surette istegin siddeti i¢erisinde en pis olan seye, sidige ve

3A.g.e.



kusmuga baglanmasidir. Imgelemin siddetiyle, insan eylemini baskilayan her tirden baski
mekanizmasini agmanin istegiyle Bataille, bu eserlerinde insani edebiyatin araciligiyla
idealizmen kurtararak “insanin kendisini en fazla dehsete diisiiren olguyu asma cesaretine
kavugmasi ve yagamini diislemek yerine yasamasi i¢in en dehset verici seyi kutsallastirmaktan
kurtarmak” amacin tasir (Bataille, 1993:303).

Irigaray, felsefeyi tanimlarken onun iliskisel kimligimizin gelisiminin, insan olma
durumunun belirleyici bir asamasi olarak, ele almak zorunda oldugundan bahseder (Irigaray,
2014: 29). Boyle bir niyet dogrultusunda 20. yiizyilin en 6nemli diisliniirleri arasinda yer alan
Bataille’in diisiinceleri iizerine bir ¢alisma yiiriitmek, onun goriislerinin glinlimiiz iiretim ve
tiretim iligkileri izerindeki iliskisel kimligimizin gelisiminin belirleyiciligini agiklama ¢abasini

icermektedir.



BIiRINCi BOLUM
GEORGES BATAILLE

“Gliniin birinde bu canli dinya
Benim 6lii agzimda g¢ogalacak”

(Bataille’dan akt. Surya: 640)

1.1.  Georges Bataille'in Hayati

Post-yapisalc1 diisiince lizerinde onemli izler birakan Georges Bataille, 10 Eylil
1897°de diinyaya gelmis ve 9 Temmuz 1962°de Paris’te, altmis bes yasinda Nietzscheci bir
yaklagimla sonuna kadar evet dedigi hayata veda etmistir (Audi, 1999: 73; Surya, 2017: 9).
Surya, Bataille’m hayatin1 anlattigi “Olim Ugras1” adli eserinde soyle yazar: “Uzerine
suskunluk perdesi indirilmis bir insan hakkindaki biyografi, onun eserinin biiyiileyiciliginin
sirrina arar.” (Surya, 2017: 9). Boyle bir arayis niyetiyle, tez ¢alismasinda oncelikli olarak
Bataille’in yagamina yer vermek, diisiiniiriin gerek yasaminda gerekse diistincesinde olabilirin
ucuna dogru yaptigi yolculugu daha anlasilir kilacaktir. Dostoyevski ve Nietzsche gibi
diisiiniirlerin kendi hayatlarinda yasadigi doniisiimleri goz Oniine aldigimizda benzer bir
doniisiimiin i¢inde yer edinen Bataille’in, yasamu {izerine kapatilan perdeyi aralamamiza olanak
saglayacaktir.

1914 senesinde Reims Katedralinde vaftiz olan Bataille, 1916 senesinde askere
alinmistir. Ancak cigerlerindeki sorun nedeniyle 1917°de askerliginden terhis edilir.1917
senesinden 1918’e kadar bir yilin1 papaz okulunda gegiren Bataille, ayn1 yilin (1918) kasim
ayinda bakanlik karariyla Ecole des Chartes’1n birinci sinifina kabul edilir (Surya, 2017: 41,42).

Georges Bataille’in inangli yapisi ona 1918 senesinde ilk eserini yazdirir: “Notre-Dame
de Rheims™*. Michel Surya, Georges Bataille’n ilk eseri olan “Notre-Dame de Rheims” igin
bu eserin edebi yonden bir 6nem atfetmedigini, yalnizca Bataille’in biyografisi agisindan bir
onemi olabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Surya’ya gore bu eser, inanCi ele almasi
bakimindan degil; inancin bastirilmasi bakimindan degerlendirilmelidir. “Gergekten de bu kitap
geng Bataille’in (yirmi yasinda) onu yazarken iddia ettigi gibi okunmalidir: Haute-Auvergne
genclerine dini savunan bir hitabet olarak” (Surya, 2017:43). Ote yandan, 1918 senesinde

4 “Notre-Dame de Reihms” kitabi ayn1 zamanda, Georges Bataille’in Katolik oldugu Reims Katedraline ithaf
edilmis bir kitaptir. Bataille’in Katolik oldugu dénemde bas ucu kitab1 olan ve kendisini 6nemli derecede etkileyen
“Le Latin Mystique’dir” oldugunu goz ardi etmemek gerekir (Surya, 2017: 44, 50).



Birinci Diinya Savasi’nin etkisiyle de Bataille’in yorumlayis bigimi, dinin ve sembollerinin
arasinda gecirgen sebepler olusturabilecek bir yondedir. Her savasta oldugu lizere Birinci
Diinya Savasi’nin da yaktig1, yok ettigi umutlar ve bu umutlarin, fikirlerin simgeleri olan eserler
vardir. Reims Katedrali de bu eserlerden yalnizca birisidir ve savasta harap edilmesinin
neticesinde Bataille i¢in yikimdan dogan bir umuda filizlenir: “Onu Tanr1’nin bize biraktig1 en
yiiksek ve en olaganiistii teselli olarak goriiyorum ve o var oldukca, harabe bile olsa, bize,
ugrunda Olecegimiz bir annenin varlik siirdiirecegi kanisindayim” (Bataille’dan akt. Surya,
2017: 45).

1922 senesinde Georges Bataille 13.yiizyilin bir nazim anlatist olan “L’ordre de la
Chevalerie” (izerine olan tezinin savunmasini yaparak arsivci ve paleografi unvanim alir. Ecole
des Chartes’1 da ikincilikle bitirmesiyle arsivci ve paleografi uzmani sifatiyla, Madrid’e Ispanya
Dilleri Yiiksek Ogrenim Okulu’na gonderilir (Surya, 2017: 59,60). Bataille, Ispanya’da kaldig:
donemde hala inanch bir Katolik tir. Bununla birlikte Bataille, katildig1 Ispanyol Senlikleri’nde
uzerinde etkisi her daim strecek olan iki 6nemli olay yasar. Bu olaylardan ilki yapilan bir sarki
yarismasinda, Flamenko sarkicisinin sarkisini soylerken biirtindiigii gergin ve 6fkeli gorinima
ile uzayan c¢iglklaridir. Bataille’in yorumuyla bu yok olanin ardinda, bilemedigimiz ve
diisiinemeyecegimiz bir seye erismeyi temsil etmektedir. Ispanya’da yasanan ikinci olay ise 17
Mayis 1922°de yapilan boga giiresinde, taniklik ettigi bir 6limdiir. Bu olayda boga giirescisi
Manolo Granero, boga tarafindan ii¢ boynuz darbesi alarak dlmiistiir. Bataille, arenanin ters
tarafinda olmasi1 nedeniyle bu olay1 tam olarak géremez; ancak olayin tUm detaylarin1 daha
sonradan ogrenir. Yine de bu olay Bataille’s uzun siire oldukca etkiler.> Bataille, olaym
yasandig1 esnada arenaya ¢oken derin sessizligi, bir teatrallik an1 gibi aktarir ve bu olay
esnasinda sahneye gelen 6limden huzursuz bir haz dogdugunu ifade eder. Ona gore gercek
olan, yasanilan bu hazdir ve bu olayda yasanilan kaygi, hazzin bir tetikleyicisi gibidir. Bataillect
diistincede huzursuzluk ya da kaygi durumunun yogunlugu ayni zamanda hazzin da
yogunlugunu belirler. Bu nedenle Bataille’in haz, dehset, 6liim ve kaygi arasindaki diisiince
baglarmin, Ispanya’da inangh bir Katolik oldugu dénemde olusmaya basladigi sdylenebilir
(Surya, 2017: 66,67).

1920 senesinde Bataille, Bergson ile karsilagir ve onun “Gllme” {izerine olan kisa bir
yazisini okuma firsatin1 yakalar. Ancak Bataille, Bergson’un yazisini tatmin edici bulmaz.

Gulme Uzerine Bergson’dan farkli diisiinen Bataille, inancinin etkisiyle bu donemde 6ncelikle,

5 Bu etkileri Bataille’mn “Goziin Hikayesi” adl1 6ykiisiinde de bulabilmekteyiz. Kitabin “Grenaro’nun Gozii” ile
“Sevilla Glinesi Altinda” olan bélimlerinde olay, Bataille’a 6zgii erotik bir tislup ile aktarilmaktadir. Digki, kan,
yuvalarindan ¢ikmis goz, yumurta, gilines, sessizlik, erotizmin ve 6lim getirdigi ¢igliklar olaylarin akisi i¢erisinde
i¢ ice gegen bir aktarimla sunulmaktadir.



giilmeyi komik olandan ayirarak onu Tanri ile denklestirmektedir. 1920 senesinde halé bir
Katolik olan Bataille, giilmenin engellenemeyecegini belirtir; ancak bu engellenememezlik,
Bataille’in o donemdeki Katolik diisiincesinden dolay1 salt Tanr1 sayesindedir. Bataille, daha
sonra Nietzscheci bir diisiinceyle Tanr1’y1 6ldiirdiigll zaman, Giilme’yi Tanri’nin yokluguyla
anar ve Bataille’in en son ¢aligmalarinda giilme, bir 6liim giiliisti halini alir (Surya, 2017: 58).

Bataille, Ispanya’dan 1922 senesinde déner ve Ulusal Kiitliphanede stajyer olarak ise
baslar. 1924 senesinde ise Madalyalar BolimU’ne kituphaneci olarak atanir ve 1930 senesine
kadar burada kalir. 1930 senesinde ise Matbu Evrak Boliimiine atanir ve dliimiine kadar bu
gorevde kalir (Surya, 2017:196).

Michel Surya, Bataille’in inancini yirmi bes yasinda iken yitirdigini aktarir (Surya,
2017: 70). Surya, Bataille’mm Matmazel C. olarak isimlendirmis oldugu bir kadin ile olan
mektuplagmalarini inceleyerek diistiniiriin, 1922 ve 1924 yillar arasinda olan yasaminin bir
kesitini alir ve bu tarihler araliginda Bataille’in inancinda gegis anlar1 oldugunu belirtir. Bu
bakimdan, Bataille’in inangsiz olmasi ani bir gecisten ziyade; Nietzsche’nin etkisiyle kademeli
olarak gerceklesmistir. Dolayisiyla Nietzsche’nin etkisinin Bataille’in yasaminda, inancindan
daha etkili oldugu soylenebilir: Bataille, yasama evet demeyi tercih etmistir (Surya, 2017:81).

Bataille yasadig1 slire boyunca “asirilik” kavrami hem disiincelerinde hem de
calismalarinda merkezi bir 6nemde belirmis ve bilhassa Uretken olmayan harcamalar tUzerinde
yaptig1 incelemelerle ontolojik bir temelde 6znelligin asiimasi gerektigini savunmustur. ikinci
Diinya Savasi Oncesinde Bataille’in yazdigi makaleler de asirilik iizerinedir. Bu
makalelerindeki asirilik fikri, bireylerin kendilerini kaybettigi siirekliligi dogrulayarak,
rasyonel 6znelligini parcaladigi ana fikrini giindeme tasir. Makaleler haricinde Bataille’1n ilk
uzun felsefi tezleri I¢ Deney (1943), Suglu (1945), Nietzsche Uzerine (1945)’dir. Bataille’in bu
ti¢ eserinin olusturdugu “Summa Atheologicya”si, i¢ deneyim ile beraber varliklarin asirilik
deneyimini (kahkaha, gozyasi, erotizm, 6liim, kurban ve siir) inceler. Bataille’in en 6nemli
caligmasi olarak gordiigii “Lanetli Pay (1949)” ise harcamalarin sosyal ve ekonomik sonuglari
hakkinda, en sistematik ve kapsamli ¢alismay1 olusturmaktadir. Bataille, Erotizm (1957) ve
Eros’un Gozyaglart (1961) adli eserlerinde ise, cinsiyet ve Oliimiin asiriliklarina
odaklanmaktadir. Hayat1 boyunca deger meselesi ile ilgilenen Bataille, bireylerin varliklarinin
Oziine ulagmasinin ve iletisimin kaynaginin “asirilik”tan  dogdugunu savunmustur
(Aud1,1999:73).

Dil 6grenme konusunda da oldukca basarili olan diisiiniir; Ingilizce, Ispanyolca,
Almanca ve Italyancay1 oldukga iyi okumakta ve yazmaktadir. Bu dillerin haricinde gok iyi

olmasa da Cince, Rusca ve Tibetceyi bilmektedir (Surya, 2017:70).



1.1.1. George Bataille’in Kullandig1 Takma Adlar

Bataille, eserlerinin bir ¢ogunu takma isimler kullanarak yayimlamistir. Bataille’in
kullan1g1 baslica takma isimler ise sunlardir: Henri Tropmann, Lord Auch, Lois Tente, Pierre
Angélique. Surya’ya gore Georges Bataille’in farkli takma isimler kullanarak eserlerini
yayimlamis olmasinin nedeni, bir devlet memuru olarak Ulusal Kiitiiphanede ¢aligmasindan
dolayi, kitaplarin1 yasadisi yollardan bastirmasi olabilir. Ancak Surya bununla beraber,
Bataille’mn takma ad kullanmasini onun bir nevi canli olanimin, 6lii olan® ile yer degistirmesi
olarak da degerlendirmektedir. Zira, Bataille’in kullanmis oldugu takma adlar, Bataille’in kendi
adinin farkli versiyonlari olarak degil; bu takma adlara atfedilen ve onlardan bulabilecegimiz
¢iplak ve 6lii olan bir adi temsil edebilmektedir (Surya, 2017: 122-126).

Madam Edwarda, Goziin Oykiisii ve Kiigiik, Bataille’in takma isimlerle yayimlamis
oldugu; fakat yakin cevresi ve arkadaslarinin diisiintiriin kendisine ait oldugunu bildigi
eserleridir. Bataille, yasadig1 siire boyunca takma adla yayimladigi eserlerin, kendi adiyla
yayimlamasini istememistir ve ¢evresindeki tartismali oldugu kisiler de dahil olmak lzere
Bataille’in bu istegini yerine getirmislerdir (Surya, 2017:128).

Surya’ya gore, Bataille’in eserlerinde genel olarak {i¢ tiir uygulama bulunmaktadir ve
bu uygulamalar icerisinde yeterli bir agiklama bulmak giigtiir. Bu uygulamalar sunlardir:
Bataille’in yasarken kendi adiyla yayimlamis oldugu eserleri, Bataille’in hicbir sekilde kendi
adiyla yayimlamasini istemedigi ve tizerindeki giz ile beraber takma adlarla yayimlanan eserleri
ve son olarak Bataille’in 6liimiinden sonra yayimlamis olan eserleridir. “Viicudu pargalanmig
olan Dionysos, ayn1 zamanda adi pargalanmig DionySos da olur: Tanri’nin artik olmadigi bir

diinya takma ad kullanmanin biitiin olasiliklarina agik bir diinyadir” (Surya, 2017:128)

1.2.  Georges Bataille'in Genel Felsefesi

1925 senesinde, Bataille’in diisiincesi iizerine oldukga etki eden bir olay daha yasanir.
Bataille’in arkadasi olan Adrien Borel, Cin’de yapilan bir iskencenin fotografini Bataille’a
gonderir. Bu fotograf, prens Ao Han Ouan’1 6ldiirdiigii icin imparator tarafindan canli olarak
yuz parcaya bolinmesi emredilen Fou Tchou Li’ye aittir. Surya, bu fotografin Bataille’in
“Gulme”yi ve Nietzsche’yi kesfetmesi kadar 6nemli bir etkisi oldugunu belirtir. Bataille i¢in

bu fotograf oldukga sarsicidir. Bunun nedeni iskenceye ugrayan, viicudunun birgok pargasi

6 Joseph-Aristide Bataille (babasi), frengi hastasidir ve Georges Bataille dogdugunda hastaligindan dolay1 gérme
yetisini ¢oktan kaybetmistir. Bataille’in ¢ocukluk doneminde ise babasimnin durumu daha da agirlamis ve felg
olarak yataga mahk(m bir hayat stirmiistiir. 3Agustos 1914 tarihinde Almanya’nin, Fransa’ya savas ilan etmesi ile
Reims tahliye edilir ve Georges Bataille ile annesi Marie-Antoinette yataga mahkim olan Joseph-Aristide
Bataille’1 geride birakarak sehri terk ederler: “Babami terk ettim, yalniz, kor felgli, deli, aciyla ¢iglik atip
debelenirken patlak bir koltuga mihlannmig halde biraktim” (Bataille’dan akt. Surya, 2017: 35).
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kesilmis olan bir kisinin yiiziindeki o “biiylilenmis, kendinden ge¢mis hélidir.” Surya, bu
fotograflarin Bataille tizerinde kalic1 bir etki biraktigini ve siirekli bu fotograflar1 géz 6niinde
tuttugunu belirterek; Bataille’in fotografta da gormiis oldugu dinsel vecd ile erotizm ve sadizm
arasinda bag kurmus olabilecegini ifade eder. Ote yandan bu bag, bir bakima fotografi
anlamamiza da olanak saglamaktadir. Bataille’in diisiincesinde, kutsalligin agiga ¢ikmasi igin
dehsetin olmas1 kaginilmazdir. Bu nedenle fotograftaki dehsetin ardindan gelen, sonsuz bir
altiist olustur. 1961 senesinde bu fotograflar1 yayimlayan Bataille, fotograflarin “Aztek
iskencesinin savurganligi, kaygili erotizm ve anlamsiz israf”’1 temsil ettigini ifade eder (Surya,

2017:129-132).

Gorsel 1.1.Yiiz Parca iskencesi Cezasina Carptirilan Fou Tchou Li

Kaynak:http://www.executedtoday.com/2008/04/10/1905-fou-tchou-li-lingchi/
(erisim tarihi: 15.05.2020)

Bataille’a gore, cagdas toplumda yasanan toplumsal ve ekonomik rahatsizliklar,
esasinda varligin 6zilinii inkar etmesinden kaynaklanmaktadir. Diisiliniire gore, insanin 06z,
anlaml bir yonli olmayan ve kararli bir 6zdesligi barindirmayan Diyonisosca bir siireg
olusturmaktadir. Dolayisiyla, modern diisiincenin, akil ve mantik yasalartyla salt kurgusal bir
gercekligi olusturmast ve onun yerlesik aklinin semalari, insanin 6zline ulagmasinin 6niinde
engeldir; ¢linkii boyle bir yasam salt insani kontrol ve biligsel egemenligin saglanmas1 amacini
tasimaktadir (Cevizci, 2002: 132). Bu bakimdan,kisinin 6ziine ulasabilmesini Bataille, giindelik
yasamda i¢ine hapsoldugu anlayis sinirlarin1 asma olanagi olarak degerlendirdigi “I¢c Deney”
ile agiklar (Ulas 2002: 171). Bataille, Nietzsche nin “Tanr1 Oldii” argiimanindan hareketle, artik
mutlak inanglarin olamayacagini belirterek iki segenek sunmaktadir. Bu secenekler ya artik

coktan yanliglanan eski inanclara siki sikiya baglilik ya da Nietzscheci bir tarzla yasamin


http://www.executedtoday.com/2008/04/10/1905-fou-tchou-li-lingchi/
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evetlenmesi suretiyle, benligin mimkiin deneyiminin smirindaki kurgusal diinyanin
degerlerinin, parcalanisini kabullenmedir. Bataille’a gore ikinci segenek, yalnizca i¢ deneyim
ile mumkdn olabilmektedir (Cevizci, 2002: 132).

Bataille felsefesinde, yasantinin fenomenolojik bir tasvirini sunarken; mutlak bir
amaca ya da bilgiye ulagsma gayesinin karsisinda yer alir. “Nietzsche’ye géndermede bulunarak,
yasantilar ile duygulanimlarin onlar1 deneyimleyen 6zneden 6nce geldikleri gergegine parmak
basar” (Ulas 2002: 171). Bataille’a gére dogru bir yasant: tiiriinii se¢erck yasamak hem bireyin
kendi 6znelligini’ asmas1 suretiyle, yasayacagi derin acty1r hem de oldukca temel acilarin
yasandig1 yasantilari, buna paralel olarak yasanir olmaktan ¢ikaracaktir. Olimin bu tir bir
yasantiy1 izlemesi, boyle bir agkinlik denemesini tehlikeli ve yinelenmesi fazlasiyla gii¢ olan
bir bigime sokmaktadir. Dolayisiyla bu nedenler ayn1 zamanda Bataille’1 kutsal ile kurulacak
iligkinin farkli yollarin1 aramaya da sevk etmistir (Ulas 2002: 171).

Bataille’in ekonomi {izerine olan diisiincelerinde, gider fenomeni 6nemli bir konuma
yerlestirilmistir. Siyasal ekonomi, art1 deger ve gider fenomenlerini; din, erotizm, i¢ deney ve
asirilik perspektifinden inceleyen Bataille, biitlinsel bir ifade ile bu kavramlar arasindaki iligki
baglarini ontolojik bir karakterde sunmaktadir. Bu nedenle Bataille, yogun olarak aragsal ussal
aciklamanin smirlarinin digina ¢ikan, toplumsal davranig tizerinde durur. Zira, diisiiniire gore
insan yagaminda, ussal tanimla(n)mayla miicadele etmenin bircok yolu bulunmaktadir.
Bataille’mn enerji akist temelinde ele aldig1 genel ekonomi kavrami, bu nedenle salt ekonomi
fenomenlerinde degil; ayni1 zamanda insanbilimsel, dirimbilimsel ve fiziksel pek ¢ok fenomenin
de ¢oziimlenebilmesinin olanagini saglamaktadir (Ulas 2002: 171).

Genel ekonomi igerisinde asirilik konusu iizerinde durmak gerektigini ifade eden
Bataille’a gore, yerkiire siirekli olarak giines enerjisini alir ve aldig1 bu enerjiyi bir sekilde
harcamak ya da dagitmak zorunlulugu igerisinde bulunur. Fazla enerjiyi kullanan toplumlar,
belli bir middet sonra Gretimin, tilketimden daha fazla olmasiyla kars1 karsiya gelmislerdir. Bu
nedenle boyle bir asirilik neticesinde, toplumsal diizlemde kutsal olan1 aci8a ¢ikaracak olan ile
bir tiir gider iliskisine girmektedir. Burada, Bataille’a gore, toplumsal diizlemde kutsali
meydana ¢ikaran iki temel unsur bulunmaktadir: Kurban etme torenleri ve Savaslar. Bataille

hem kurban etme torenlerinde hem de savaslarda® Glenlerin kendilerini kutsal’a yiiceltme

7 Bataille 6znellikle ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Oznellige, ben’in veya insan benler’inin sinirin1 dayatamam;
Ozneligi bagka bir yerde gorebildigim i¢in degil, 6zneligi kendimle simirlayamadigim icindir ki higbir sekilde
sinirlandiramam.” (Bataille’dan akt. Direk, 2017: 113)

8 Bataille’mn savaslarm biiyiileyiciligi ile ilgili goriislerini Gogiin Mavisi adl1 eserinde de bulabilmekteyiz. Eserde
Nazi askerleri su sekilde aktarilir: “...savas i¢in dizilmis ¢ocuk ordusu. Hareketsiz olmalarma ragmen,
kendilerinde degiller. Benden ¢ok uzakta durmayan bu ¢ocuklarin, 6liime gitme arzusuyla biiyiilenmis olduklarmni
goriiyordum. Arkalarinda can ¢ekisenleri ve Oliileri birakarak ilerleyeceklerdi bir giin, giinesin altinda
giliimseyerek, bu biiyiilendikleri sinirsiz tarlalarda” (Bataille, 1995: 119)
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imkanini bulduklarini belirtir. Bu nedenle, asiriligin yok edildigi bu iki pratik, savas ve kurban
etme, ebedi olarak yok olmadiklari gibi kutsal araciligiyla, zaman ve uzamin zorunluluk ile
nedenselligi iizerinde yiikselmektedirler. Kutsal, onlar1 artik seylerin kullanim alaniin disina
cikarmistir. Bu nedenle, us ve gidimli diisiince salt saf dis1 birakilmamis; ayn1 zamanda yok da
edilmistir. Ancak, Bataille’a gore, burada us iizerine konusabilmek oldukg¢a zordur; zira us
yalmzca belli bir siireligine yok edilebilmektedir (Ulas, 2002: 171,172). “Insanoglunun
Kutlu’ya dogru yol alis1 6nii alinamaz bir giigliikkle kusatilmistir. Ama yine de Kutlu, agkin’a
yonelerek zorunluluk alanindan kendilerini kurtarma olanagini tanimaktadir insanlara” (Ulas,
2002: 172). Bataille, bu tiir bir “agkin”a yonelisin nihani sonucunun o6limii getirecegini
belirterek, ¢6ziim olarak solenlerin yapisina deginir ve agkinlik sorununu kendisi de bir agirilik
olan, erotizm {izerinden agikliga kavusturur. Erotizm, asiriligin hesapsizca tiiketimi olmasi
bakimindan “hem somutlasmis yasantinin en yetkin bi¢imidir hem de diyonizyak sélen gibi
gerek bedensel gerekse zamansal sinirlart agsma yetisi tagimaktadir” (Ulas 2002: 172). Bataille,
kurbanin sinir olgularin yer aldigi zamanin iginde kalarak, dlmeden askin’in kavrayisina
eristigini belirtir. S6lenler ve kurban torenleri Bataille’1n ilk drnekleridir, sonrasinda ise i¢cinde
pek ¢ok kisinin Oliimiinii barindiracak olmasina ragmen savaslar gelir. Ancak, solenin ve
erotizmin kendi baglarina varolmalar1 temelinde, kendilerinde hem oOliim g¢ekincesinin
olanagim1 hem de yeryiiziine yeniden doniis olanagimi barindirdigini belirtmek gerekir.
Dolayisiyla boyle bir i¢ deneyim yasayan kisinin gidip geri geldigi diinya ayni1 olmayacaktir
(Ulas 2002: 172).

Bataille’in Marksizm incelemesi ise onun politik, dinsel ve toplumsal {ist yapilarin nasil
belirdigine yonelik ¢oziimlemesini yeterli bulmamasi yoniindedir. Bataille’a gore bu yapilar
heterojen olandan olusmaktadir. Dolayisiyla homojen bir yapinin i¢inde yer alan bilim bu
heterojen yapilarin ¢oziimlenmesini yapamamaktadir. Bataille, burada Durkheim’in kutsal
olana yonelik incelemesine referansla; kutsal olanin ayn1 zamanda heterojen alanda olacagina
isaret eder. Buna gore, heterojen yapilarin esasinda toplumsal uyumun disinda kalana yonelik
oldugunu sdyleyebiliriz. “Cop, digki (liretici degil), erotik degeri olan her sey, bilingdisi siirecler
(Bataille’a gore, bilingdisi heterojendir), kalabaliklar, savasgi siniflar, siddetli bireyler... biitiin
bunlar kutsaldir, heterojendir” (Surya, 2017: 233).

Surya’ya gore, Bataille’in yazilart Marksizm’in kapsamli bir bi¢imde agiklamadig: {ist
yapiy1; Alman fenomenolojisi, Fransiz Sosyolojisi ve Freud’un psikanaliziyle ele alan 6zgin
icerikli yazilardir. Bataille, Fransiz Sosyolojisinden o6zellikle Durkheim ile Mauss’ un
caligmalarina 6nem vermis ve ekonomi, politik ¢ikarimlarinda, Marksizm’in {ist yapiy1

serimlemesinde yetersiz buldugu noktalar1 psiko-sosyolojik olarak degerlendirmistir (Surya,



13

2017: 236). Bataille’in yazilarinin 6zgiinliigiine yonelik Surya, su ¢ikarimda bulunmaktadir:
“...Bir iistyapi, psikolojik bir olugum olabilir. Politik analiz yapisina psikanalitik analizin etkin
araglarin1 Fransa’da ilk kez Bataille dahil etmistir” (Surya, 2017:236).

Eserleri arasinda biitiinliiklii bir felsefenin izleri goriilen Bataille’1n, ele aldig1 konular
genel itibariyle tepkiyle karsilanmis ve akademik camia igerisinde kabul gérmemistir. Bu
tepkilerin yogun olarak goriildiigii konular, Bataille’in da temel olarak biitiin eserlerinde izleri
goriilen ve kendisinin “gider” ya da “digki” olarak nitelendirdigi kurban, erotizm ve genel
ekonomi konularidir (Ulag 2002: 170). Bataille, eserlerinde yer alan ve dizgelikten bilhassa
kacinan metinlerini “ayrisiklar” (heterologies) olarak nitelendirir. Bu heterojenik metinler, dil
ile diisincenin zorunlu 6zdesliklere indirgenmemesi igin, Otekiyle bir iliski kurma amacini
tagirlar. “Bataille’a gore, ayrisik olan1 diisiinmeye calismak demek biitiin olanaksizligina karsin
disarida olan1 diistinmek, dolayisiyla da diisiincenin smirlarinin 6tesine gegmenin yolunu
aramak demektir” (Ulas, 2002: 171). Bundan dolayi, Bataille’in ayrisik diisiinme bigimi,
imkansizliga karsin sinirlarin 6tesine gegme amacini barindirir. Bu izlege bagli olarak
Bataille’in kutsal olarak belirttigi sey; bilimin, giindelik dilin ve ortakgoriiniin sinirlarlarindan
kurtulmaktir.® Ancak, Bataille’in Marcell Mauss’dan yararlanarak gelistirdigi genel ekonomi
diisiincesinde, bu heterojenik yaklasimin bazi Ogelerde dizgesel ve yapisaler nitelikler
barindirdigi da gozlenmektedir (Ulag, 2002: 171).

Georges Bataille felsefe alanindaki eserleri haricinde; sanat tarihi aragtirmalari, roman,
Oyku ve denemeleri ile de 6n planda olan Fransiz bir diistiniirdiir (Ulas, 2002: 170). Bataille’in
yazmis oldugu denemeler, cagdas Fransiz yazininin antihiimanist ve yapibozumcu ekollerinde
onemli bir yer edinmistir (Cevizci, 2002: 132).

Edebiyat tarihgileri tarafindan lanetli bir yazar olarak; felsefe tarihcilerinin de bilhassa
Nietszcheci yoksayiciligin takipgisi kabul ettigi Bataille; hayvansal yagsama, saygt duyulmasi
kanaatini benimser. Bataillect manada bu hayvansal yasam, giindelik yagam1 ve getirdiklerini

umursamadan, dayatilan bir calisma sistemine boyun egmeden siiregiden bir yagamdir.

1.3.  Georges Bataille’in Felsefesinde Etkili Olan Diisiiniirler

Georges Bataille’in inangli oldugu 1918 ve 1919 senesi incelendiginde, bu dénemdeki
okumalarinin yogun olarak Remy de Gourmont’un “Le Latin Mystique”i oldugu goriilmektedir.
Bu kitap Ortagag’in bilinen mutekitlerinin yazilarinin, Gourmont tarafindan yapilan
derlemesini icermektedir. Bununla beraber eser, dini yiicelmenin disinda, ten iizerinde de

takintili bir bigimde durmaktadir. Esere gore ten, acinin ve kotiiliigiin kaynagi olmasi nedeniyle

% <« . .saatteki yerlesik verili zamandan kurtulam “Kutlu” diye adlandirmaktadir” (Ulas, 2002: 171).
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kiicimsenmesi ve mahkam edilmesi gerekendir. Bu derleme ayn1 zamanda Ortagag sofularinin
tene bakis agilar1 hususunda uzlastiklari bir goriisii de yansitmaktadir (Surya, 2017: 47). Eserde
ten, oliime bagli olmasi nedeniyle tiksinti verici olarak islenir. Zira, 6limden sonra ten
cuiriiyecek, ardinda pis bir koku birakacaktir. Hristiyan tasiminda, tenin faniligi paralel olarak
onun cinsellikli olmasiyla iliskilendirilmektedir. Tenin cinsellikli olmas1 ve cinsellikli tenin
6limle olan iligkisi beraberinde kotiliik ile kurulan iliskiyi getirmistir. Bu nedenle Hristiyan
tasiminda cinsellikli ten, insanin kurtulusuna engeldir ve bu engelin saglayicisi olarak kadinin
bedeni gorilmektedir. Bu nedenle bilhassa kadin bedeni, kétlictl ve 6limcul olarak tasvir
edilmektedir. Gourmont’un derledigi evanjelist yazarlarin eserleri, kadinin teninin erkek
acisindan Olimciil olmas:t disiincesi etrafinda ortak bir takinakta birlesmektedir
(Surya,2017:47, 48).

Benzer bir yaklasimla, yasaklarin cinsel eylemler izerindeki tahakkim; dini, ahlaki bir
temelde toplumsal yap1 icerisinde de goriilmektedir. “Toplumdan fahiseleri yok ederseniz her
seyi sehvetle kirletmis olursunuz” (Aziz Augustinus’dan akt. Dolby, 2014: 31) diyen Aziz
Augustinus MS 387 tarihinde Hristiyanliga ge¢mis, ‘ilk giinah’ kavramini ortaya atmis ve
diisiinceleriyle Bat1 Hristiyanligina ve felsefesine yon veren etkili isimlerden birisi olmustur.
Aziz Augustinus’un cinsellie yonelik goriisleri, Ortagag’in zeitgeistini aciklayic1 bir
niteliktedir. Cinselligi evlilik kurumu igerisinde kabul edilmesi gerektigini savunan Augustinus,
cinsel eylemlerin de sadece lireme amaci tagimasi gerektigini ve zevk barmdirmamasini
savunur. Onun goriisleri dogrultusunda bir¢ok rahip, “neyin giinah olup neyin olmadigini, hangi
uygulamalardan uzak durulmasi gerektigini uzun listelerle” belirlemislerdir (Dolby, 2014: 31).

Ancak Bataille’in inangli oldugu doneminde, tene karst tutumu, Hristiyanligin
tasiminda oldugu iizere takinakli bir yonelimde degildir. Bu nedenle, Bataille’in inangh
yillarinda teni kétiiledigi ve ona karsi kati bir tutum igerisinde oldugu séylenemez. Tanr1 61diigi
zaman ise Bataille, ten ne dlcilide pis ve kirli olursa tanrinin da o denli trajik bir 6limii oldugunu
ifade eder. Bu bakimdan kirli ve pis olan tenin ardinda, ¢iirimeyecek ideal bir guzellik vaat
eden bir Bataille igin tanr1 artik yoktur (Surya, 2017: 40, 51).

1919 senesinde Bataille’1 etkileyen, yalnizca tenin bu yonii degildir. Gourmont’un
eserinde oldukg¢a ayrintili bir bicimde anlattigi Hristiyan sehitlerinin hikayeleri de
bulunmaktadir. Bu hikayelerde, Hristiyan sehitleri ¢esitli dehset verici, acimasiz iskencelere
maruz kalirlar ve onlar igin bu, higbir kiymeti olmayan tene yapilan iskencelere katlanma,
tanriya armagandir. Dolayisiyla Gourmont’un igkence tasvirlerinin oldukca etkisinde kalan
Bataille’in, 1919 senesinde iskenceye yonelik diisiincesi, tanrinin sevgisinin kurbanlarina bir

liituf niteligini tasidig1r yoniindedir. Bu nedenle, iskenceye maruz kalan tanri sehitlerinin
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kendilerini bu iskenceye vecd halinde feda ettigini diisiinen Bataille; 1925 senesinde inancini
yitirmesiyle beraber iskence karsisindaki goriislerini, maruz kalinan dehsetin mutlakligi kadar
mutlak olan bir tanrinin yokluguyla ayni Ol¢iide vecd yaratici oldugunu yoénunde ifade
etmektedir (Surya, 2017: 49,50).

Bataille’in inang yitiminden sonra, kendisinin fikirsel dizlemde oldukga etkileyen
birgok diistiniir bulunmaktadir: Proust, Hegel, Kant, Nietzsche, Dostoyevski, Kafka, Heidegger,
Sade, Marcel Mauss, Durkheim, Freud (Ulas, 2002: 132 ; Cevizci, 2002: 132 ; Surya, 2017:
46). Surya’ya gore Marcel Proust, kuvvetli bir intimalle Bataille’in okudugu ilk ¢agdas yazardir
ve Bataille’in Proust okumalar1 Nietzsche, Gergekiistiiciiler, Dostoyevski, Gide ve Alman
Felsefesi okumalarindan 6nce gelmektedir (Surya, 2017: 68). Surya’nin 6ne siirdiigii bir diger
¢ikarim, Bataille’in Madrid’de iken Proust okumasi neticesinde, dini diisiincelerinin kapilarini
aralayan ilk diistiniiriin Proust’un olmus olmasi ihtimalidir. Ancak Surya, Proust okumalarinin
devaminda gelen Gide ve Nietzsche okumalarinin da Bataille’t dini diisiinceden tamamen
uzaklastirdigini belirtir. “Proust’un asindirmaya basladig1 seyi Nietzsche temelinden yikar”
(Surya, 2017: 79).

Bataille, 1922 ya da 1923 yillarinda Lev Shestov ile tanigmistir. Lev Shestov’un
felsefesinin hareket noktasini, Dostoyevski ve Nietzsche’nin diisiinceleri olusturmaktadir.
Bataille’1n diisiin diinyasi i¢in Shestov oldukc¢a dnemli bir isimdir. Zira, Sheshov’un Nietzsche
yorumu, onun inkar etme temelindeki diigiinceleri bile yenerek, yeniden fethettigi yoniindedir.
Bu nedenle, Shestov’un Bataille’in {lizerindeki etkilerinden biri ve belki de en 6nemli olani
Bataille’1n siirsel bir Nietzsche okumasini terk etmesini saglamasidir. Ote yandan, Shestov’un
Bataille tizerindeki bir diger etkisi, Dostoyevski Uizerinden gergeklesmistir. Bataille’in oldukga
etkisinde kaldigi ve hayranlik duydugu Dostoyevski’yi bilmesini saglayan Shestov olmustur.
Dolayisiyla Shestov, Bataille’in Dostoyevski ve Nietzsche tahkiklerinde bir nevi kilavuz
niteligindedir. Bataille, Shestov ile g¢alismalarinda Nietzsche’den hayata “evet”;
Dostoyevski’den imkansiz, giiliing ve tiksinti verici olan1 almistir (Surya, 2017: 86, 87).

Shestov’un, Dostoyevski ve Nietzsche iizerinde 6nemle durdugu ve kendisini de
oldukea etkileyen konu, bu diisiiniirlerin tarihsel alanda yer eden inang doniisiimleridir. Bu,
bizzat Shestov’un hayranlik duydugu bir inang doniisiimu tarihidir. Shestov’a gore Dostoyevski
ve Nietzsche, eski diisiincelerinin dayanaklarindan siyrilirken yalnizca “artik hicbir seyin
dogrulanamayacagi bir ¢iplaklik riskiyle” eski inanglarini gamura bulamakla kalmamis; bu tiir
diisiincelerini, ayn1 zamanda kiicliik gormiislerdir. Dolayisiyla inang doniisiimii noktasinda
Dostoyevski ve Nietzsche’ye derin bir hayranlik duyan Shestov’un, Bataille’in da yasamis

oldugu inan¢ donisimiinde yogun bir etkisi bulunmaktadir. Shestov’un, Bataille’in
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diisiincelerinde temas ettigi bir diger 6nemli unsur, Shestov’un idealizme kars1 olan
goriisleridir. Anti-idealist olan Shestov’ da ciddi bir idealizm elestirisi bulunmaktadir.
Idealizmin, insan ruhu iizerinde en giizel ve cekici bicimleriyle hiikkmettigini; ancak bu
hiikkiimlerin esasinda insanin en bayagi itkilerinin karsiligi olarak bulundugunu soyler.
Shestov’a gore, Nietzsche ve Dostoyevski de idealizmden anti-idealizme gegis yaparak
idealizme karsi, siddetli bir tutum benimseyen diisiintirlerdir. Benzer bir bicimde Bataille da
inan¢li oldugu dénemlerde idealisttir; ancak sonraki doneminde o da Nietzsche ve Dostoyevski
gibi anti-idealist bir tutumla, her tirli idealizme siddetle kars1 durmustur (Surya, 2017: 87-89).

Shestov, Nietzsche’nin felsefesinden bil ya da 0l hikmini inceleyerek, aklin
cevaplamakta yetersiz kaldig1 sorularin ve rasyonellikten kurtulmus bir suurun yaratacagi
dipsiz bir ugurumla ilgilenir. Surya, Shestov’un Nietzsche’den aldigi bil ya da 61 hitkmiiniin,
her ikisinin de, dipsiz bir ugurum yarattigin1 ifade eder ve sonug itibariyle bu dipsiz ugurumlar:
ahlaksiz bir diinyanin ugurumu olarak betimler. Shestov igin ise ahlakin yeri ahirdir. Bu
nedenle, Shestov’un diisiincelerinden hareketle Surya, onun Tertullianus’dan da oldukga
etkilendigini ve felsefesinin Tertullianus’un 6gretisinden beslenmis olabileceginden bahseder
(Surya, 2017: 89, 90).

Akil, ‘bu utang verici’ dediginde insan utanmamalidir; akil bir seye sagma dediginde, hakikat belirir;
kuskusuz bir imkénsizhiga isaret ettigi yerde, orada ve sadece orada, kesinlik biitiiniiyle bulunur

(Tertullianus’dan akt. Surya, 2017: 90).

Lev Shestov, paradoksal bir bicimde tragedya felsefesi ile ilgilenmektedir ve bu
tragedya felsefesinin onun tzerinde énemli bir etkisi bulunmaktadir. Shestov’a gore tragedya
felsefesi deliligin, umutsuzlugun ve Sliimiin felsefesidir. Bu baglamda, Hristiyanlik her ne
kadar tiksinti verici olursa olsun, esasinda bu paradokstan aldigi zarar kadar beslenmektedir.
Shestov, Tanri’nin isteklerini imkansizlik olarak tamimlar ve bu imkansizligin, Tanri’nin
yokluguna tekabiil ettigini belirtir (Surya, 2017: 90).

Nietzsche’nin, Tanri’nin 6liimii ile ilgili olan argiimanini, anti-entelekttializm ve ateizm
olarak degerlendiren Bataille da tiim degerlerin asilmasi gerektigi fikrini diisiince diinyasinda
takip etmektedir (Cevizci, 2002:132). Bataille’in inang yitiminde oldukca etkili olan Nietzsche,
Bataille’da kokten bir inang¢ degisimini saglamistir: “Tanrt’nin hakli gosterdigi iyilik yerine,
Nietzsche, bir eldiven gibi tersine ¢evrilmis bir ahlak buyrugu olarak kotiiltigii belirtir” (Surya,
2017: 80).

Asil ad1 Lev Izaakovic Schwartzmann olan Shestov, 1920 senesinde Rus Devrimi’nden
kacarak Fransa’ya gelir. Bataille ile sik sik goriisen Shestov, ona felsefe alaninda bir nevi

rehberlik eder. Bataille’in felsefesinin bir¢ok temel noktasinda, Shestovcu bir bakis agisini
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bulabilmek mimkindir. Bu bakimdan, Bataille da diisiinceleri iizerinde Shestov’un etkisini
kabul etmektedir. Ancak Surya, daha sonra Bataille’in, Shestov’u bir¢gok noktada elestirdigini
belirtir. Bataille’in, Shestov’a yonelik en siddetli elestirisi, onun “diinyanin felaketine gagri
¢ikardiktan sonra, diinyanin haline tevekkiil” etmesidir. Bataille’a gére Shestov, her ne kadar
siddet diislincesinin 6grenimini gergeklestirmisse de ayni sekilde bu siddet diisiincesinden
uzaklasmigtir. Dolayisiyla, Bataille’t Shestov’ dan uzaklastiran bu gibi nedenlerin yani sira
Bataille’in Marksizme olan yonelmesi olmustur (Surya, 2017: 92-94).

Georges Bataille’in felsefesinde, 6nemli bir doniim noktasini olusturan bir diger husus,
Alexandre Kojéve’'nin “Ecole des Hautes Etudes”da her pazartesi giinii Hegel’in “Tinin
Fenomenolojisi”ni terctime ederek okumasi ve bu okumalar Gzerine yorumlarda bulunmasidir.
Seminer tarzinda olan Hegel okumalarinda Jacques Lacan, Raymond Queneau, Raymond Aron,
Roger Caillois, Maurice Merleau-Ponty, Eric Weil, André Breton ve Georges Bataille yer
almaktadir. Bataille i¢in diizenli ve ger¢ek bir Hegel okumasi, Kojéve nin seminerleriyle
birlikte onun kilavuzlugunda miimkiin olmustur. Bataille’in Kojéve araciligiyla olan Hegel’i
kesfi, onu en az Nietzsche kadar etkilemistir (Surya, 2017: 246-249).

Bataille Hegel i¢in soyle soyler: "Cogunlukla Hegel bana apagik gergegin (évidence)
kendisi gibi gorinir, ama apagik gergege katlanmak gii¢" (Bataille’dan akt. Derrida, 2005: 6).
Hayat1 boyunca Hegel okumasini siirdiiren Bataille, Hegel in uglara gittiginden kusku duymaz.
Fakat, Hegel’in kagmak igin bu sistemi kurdugu goriisiindedir. Kusursuz olan bu sistem,
kavrayis giiciiyle beraber, soylemselligi de ortadan kaldirmaktadir; ancak sorun nasil olup da
kendi yikimina, kendi deliligine, bilmemeye agildigidir. Bataille’a gore, Hegelci diisiincenin
temeline ya da sonuna delilige denk olan bir yer yerlestirmek gerekir zira, Hegel imkansiz bir
teoloji sunmaktadir. Boyle bir teolojinin Tanr1’y1 igermesi, Tanr1 ancak deliyse miimkiindiir “ve
sadece Hegel’in atmaktan imtina ettigi adimi -kahkaha, kendinden gegme ve delilik- atarak

Hegelci saskinlik verici gergekligi yetkinlestiren biri bunu bilebilir” (Surya, 2017: 250).

Bataille'in sorguladigi olanaksizin bi¢imi hep bu olacaktir: felsefenin sdylemini tiikettikten sonra, ayni
zamanda felsefenin de dili olmus olan bir dilin, bizim dilimizin sézliikgesine, s6z dizimine, bu ortak
mantigin egemen oldugu kavram karsitliklarinin smirlarindan tagsan sey nasil yazilabilir? Bu, gerekli
oldugu kadar olanaksiz tagkinlik, sOylemi olagandis1 bir burkulmaya siiriikleyecektir ister istemez.

Dolayisiyla soylem, sonsuza degin, Hegel'le hesaplagsmaya zorlanacaktir (Derrida, 2005: 8).

Dolayisiyla bu cesitlilik, Bataille’in diigiincesindeki zenginligin de kaynagi gibidir.
Sanatin insan yasamindaki yeri, eski¢cag’dan modern doneme kurban etme kiiltiirii, 6znelligin

anlasilmasinda 6liimiin yeri, bilginin sinirlar1 ve ¢alisma Bataille’in eserlerinin temelinde yer
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alan ve bir ¢ok farkli arastirma alanindan edindigi fikirlerin izlekleri goriilen baslica konulardir
(Ulas, 2002: 170).

Georges Bataille’1 etkileyen bir diger oénemli diistiniir Marquez De Sade olmustur.
Bataille ile Sade arasinda 6nemli farklar olmasina ragmen; Bataille, Sade lzerine oldukca kritik
diistinceler gelistirir. Sade’in vasitasiyla diisiinen Bataille; bu diislincenin {iriinii olarak
bambagka olanin bilimi anlamini karsilayan, diger manasiyla digkibilime denk diisen kavrami
yaratir: Heteroloji. Ancak bu kavram beraberinde, kutsal olan1 da i¢ine alan bir yap1 igerisinde
belirmektedir. Surya’ya gore, Bataille “kuskusuz Fransa’da Sade’r gergekten diisiinen, bir
kavram yaratan, yarattig1 birka¢ ender kavram gibi negatif ve tesadufi bir kavram yaratan ilk
kisidir” (Surya, 2017: 186).

Bataille, Sade’in baskaldir1 niteliginde olan yargilamalarinin dogru bir temele temas
ettigi goriistindedir. Diigiinlire gore, Sade’in yontemi inandirmak yerine meydan okumaktir ve
bu nedenle onun yanlis taninmasinin ardindaki neden, olabilirin sinirina dogru gergegi alt-Ust
eden bagkaldirisinin anlagilmamasidir. Bataille’a gore, Sade’in saldirdigi unsurlar sayet
sarsilmaz bir yapi1 i¢erisinde bulunmasaydi, nihai olarak Sade’in bu meydan okumasi anlamsiz,
degersiz ve sonugsuz kalirdi. “Sade’in hayal ettigi egemen insan sadece olabilirin sinirini
asmaz; higbir zaman Sade’in diigiincesi bir an bile dogrunun uykusunu tedirgin etmez”
(Bataille, 1993: 199).

Cemal Sireya, cevirisini yapmis oldugu “Askin Suglar1” adli eserinin 6nsoéziinde
Sade’in romanlart i¢in dramatik sanattaki acima ve zuliim gibi iki kaynak gordigiinii ve
romanlarinin bu iki temel unsur iizerinden insan1 bulma ¢abasi igerisinde oldugunu ifade eder.
Bu baglamda, Sade’1n kendi felsefesi ile anlatimi arasinda bir tutarlilik kurma istegi ve i¢ igelik
bulunmaktadir (Sade, 2003: 8). Barthes’e gore ise, Sade cinsel hazzin sdylevselligi nedeniyle
bir dil kurucudur. Sade’in yazilarin1 Barthes; siniflandirma, bolme, sayma, dizgelestirme
tutkusu olarak yorumlar bu nedenle diisiiniire gére Sade amac1 iletisim olmayan, yapay bir dil
kurmustur (Barthes, 1990: 147).

Bataille, giiniimiizde hicbir diisiincenin, cinselligi kotiilik yapma ve o6ldiirme
gereksinimine baglayan itkilerin varhiginin yadsiyamayacagini belirterek sadist olarak
nitelendirilen bu iggiidiilerin, normal diye siniflandirilan insanin bazi yirticiliklarina hak verme
olanagini tanidigini; ancak bu temelde dinin salt bozuklugun olgusal agiklamasiyla yetindigini
dile getirir. Benzer bir bicimde Bohn, asil tehlikeli olan seyin i¢gilidii sdzciigiiniin
kullanilmasmin degil; bu sozciigiin anlaminm1 bilmeyerek bundan bir acgiklamaymis gibi
yararlanmak oldugunu ifade etmektedir (Bohn’dan akt. Gide, 1992: 34). Dolayisiyla Bataille’a

gore Sade’in yaptig1 sey, bu iggilidiilerin ustaca agiklamasini yapmak ve bu surette insanin
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kendinin bilincine varmasina katki saglamaktir. Bataille, evrensel bir dilde yer alan “sadist”
kavramin bu katkinin bir temsili oldugunu belirtir. Diigiiniir, Sade’in Jastine ve Juliette
kahramanlarini referans alarak, bu kahramanlarin betimledigi iggilidiilerinin giiniimiizde de
varolma haklar1 oldugunu, kaygili ve akilc1 insanlarin ise bu iggiidiileri bildiklerini
sOylemektedir. “Artik gizlenmemektedirler ve onlar1 anlama olanagi vardir: ama onlara uygun

goriilen varolma sekli patolojiktir” (Bataille, 1993: 204).

1.4. Gergekustiuculer ve Bataille

Bataille’in kendi donemi igerisinde gergekiistiiclilik akimi ile kurdugu iliski,
giiniimiizde de farkli diisiince gevrelerinde {izerine tartisilmaya devam edilen bir konudur.
Bataille ile gergekiistiiciiliik arasindaki iliskiyi, cogu diisiince gevresi zorlama bir iligki olarak
degerlendirmektedir (Ulag, 2002: 170, 171). Georges Bataille’in gergekiistiiciilerle ilk temasi
Leiris, Fraenkel ve Masson vasitasiyla 1924 yilina tekabill eder. Surya’ya gore, Bataille’in 1924
yilina kadar politikaya ilgili duydugu sdylenemez; 1924 yilinda ise politik anlamda ilgi
gercekiistiiclilerle tanismasiyla gergeklesmis ve gercekiistiiciilerin ele aldigi estetik ve
politikayla tanigmasi bu konularin yavas ve yakindan bilincine varmasini saglamistir. Ancak
belirtmek gerekir ki, gercekustiicilerin temel ilgi alanlari, ayn1 zamanda gergekiistiicii olsun
olmasin esasinda donemin de temel bir ilgi merkezi durumundadir (Surya, 2017: 93, 95).

Georges Bataille ile gergekistlciliige yeni adim atan ve bir inang¢ doniisiimii yagsamakta
olan Michel Leiris, Ulusal Kiitiiphanede beraber g¢alistigi Jacques Lavaud’un vasitasiyla
tanigirlar ve kisa sure icerisinde dost olurlar (Surya, 2017: 100,101). Bu nedenle, Bataille’in
gercekustuculuk ile ilk temast Michel Leiris (zerinden olmustur. Ancak Bataille
gercekustuculigiin kendisine herhangi bir sey katmayacagini diisiinerek, bu hareketin icinde
yer almaz. Surya, Bataille’in gergekiistiictiliige karsi kesin g¢ekinceler One siirdiigiinii ve
Bataille’in gergekiistiiciiliigiin yogun havasinin kendisini bogacagini sdyledigini aktarir. Ote
yandan, gercekustlcllik donemin karmasasina bir ¢6ziim olarak sunulmustur; ancak Bataille
tarafindan hem toplumsal alanin iginde bulunulan karmasaya hem de kendi bireysel
karmasasina yoOnelik gercekulstliclilik uygun bir ¢ézim olarak degerlendirilmez (Surya,
2017:103-105). Bataille’a gore gergekisticulik salt toy bir itkiselliktedir (Surya, 2017: 133).

1924 senesinde birgok farkli grup gercekiistiiciiliigiin catisi altinda, Breton’un etrafinda
bir araya gelmistir. Genellikle bu gruplar herhangi bir dergiden, doktrinden ya da 6ncllerden
olugsmaktadir. Fakat bu gruplardan “Blomet Sokagi Grubu” olarak adlandirilan grup, diger
gruplardan farkli olarak herhangi bir oncii, doktrin ya da dergi kaynakli olmadan salt Blomet

Sokagindan oturan ressam André Masson’un atdlyesinde bulusan dostlardan olugmaktadir.
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Atoblyenin ziyaretgileri genel olarak su isimlerdir: Rolan Tual, Max Jacop, Antonin Artaud, Juan
Mird, Jean Dubuffet, Georges Limbour, Michel Leiris, Armand Salacrou, Gertrude Stein ve
Ernest Hemingway. Bu atélyenin ziyaretcileri buraya, genelde birbirlerinin araciligi ile gelerek
belirli bir cevre olusturmuslardir. Blomet Sokagi Grubu, Breton’un Fontaine Sokagindan ayri
bir bagimsizliga ve ahlaki bir 6zgiirliige sahiptir. Dolayisiyla Breton ve Blomet Sokagindakiler
arasinda temel ayriliklar bulunmaktadir. Bu ayriliklarin birisi, Blomet Sokagmin ahlaksal
Ozgurligidiir. Bu sokaktakiler cinsellik, igcki ve afyon tiiketiminde oldukg¢a 6zgiirdiirler; ancak
Breton ahlaki tutuma 6nem veren birisi olarak buna kars1 siddetli bir tutum sergiler. Bir diger
neden ise Blomet Sokagindaki diisiiniirler ve Breton arasindaki farkli entelektlel tutumdan
kaynaklanmaktadir. Blomet Sokagindakiler 6zellikle Nietzsche ve Dostoyevski’ye derin bir
hayranlik duyarken, Breton i¢in bu 6nemsiz tutum onlara kars1 besleyecegi bir tur nefretin de
kaynagini durumundadir. Ancak, Breton ve Blomet Sokagini birbirinden ayiran en temel nitelik
ahlak konusundadir. Ahlaki 6zgiirlikk olarak degerlendiren ve ahlaki yargilamalarini yalnizca
eserler lizerinden yapan Blomet Sokagi i¢in, sanatgilar herhangi bir kisisel ahlak yargilamasina
tabi tutulmamalidir. “Eser hayranlik vericiyse, yaraticisi da ister istemez hayranlik vericidir.”
Fakat Breton, sadece eserin degil ayni zamanda eserin yaraticisimin da ahlaken uygun
davranmasi gerektigini savunmaktadir (Surya, 2017:105-108).

Bu bakimdan, Bataille i¢in Blomet Sokagi ve Chateau Sokagi 6nem ihtiva etmektedir.
Sik sik Blomet Sokaginda bulunan diisiiniir, Andre Masson ile siki bir bag olusturmustur.
Bataille, gergekiistiiciiliigiin i¢inde ve bunun dolayimiyla Breton’un himayesinde olmamistir;
ancak Breton’un gercekdstuculik tzerindeki belirleyici bir unsur oldugunu fark eden Bataille
Breton’un 6gretisinin aksi yonunde bir diisiince gelistirmistir. Dolayisiyla Bataille’in, Blomet
Sokaginda ve Chateau Sokaginda kurdugu yakin dostluklar {izerinden, Breton’un bu kisiler
uzerindeki etkisini kirmak gibi bir arzuyu da besledigi diisiiniilebilir (Surya, 2017: 110,111).
Bataille, Breton’un bi¢imlendirdigi bir diisiince yapisinda ortaya ¢ikan yegane seyin; Breton’un
kabul ve ret Olgiitleri, heyecanlari, degerleri ve sinirlart oldugu goriisiindedir. Bu bakimdan
Bataille igin, bu akim igerisinde se¢ilmis olarak yer almanin Breton’un smirlarinin
astlmamasinin bilincinde oldugu sdylenebilir (Surya, 2017:114,115).

Georges Bataille’in gercekdistiiciiliigii degerlendirme bi¢imini inceledigimizde
oncelikle Breton ile kesin bir karsitlik i¢inde bulundugunu belirtmek gerekir. Bataille,
Breton’un “Birinci Manifesto”sunu okunmaz olarak degerlendirirken; “Poisson Solubleni
olabildigince olumlu ele alir. Gergekusticulikte ele alinan otomatik yazi ise Bataille i¢in salt
vakit 6ldirici bir ilgidir. Ancak Bataille, “La Révolution Surréaliste™, bir geviri nedeniyle ilk

ve son kez katilmistir. Esasinda, Bataille’in gercekusticulerle olan ilk temasinda tepkili bir
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yaklagim sergilemedigi ve Breton, Eluard, Aragon, Gala ile olan ilk goriismesinde onlardan
oldukca etkilendigi soylenebilir. Ancak Bataille’in kuskucu kisiligi, aralarina katilmasini
engelleyerek bu etkinin kisa siirmesine neden olmustur. Belirtmek gerekir ki, Bataille’in
gercekdstiictilerle ilk temasinda heniiz yazili bir eseri de bulunmamaktadir. Bu dénem kendisini
daha cok fikirsel bir diizlemde gelistiren Bataille, gercekustiiculerin karsisina ¢ikacak yazili bir
kaynagi bulunmamasindan dolay1 taviz vermekten cekinir ve bu ¢ekince de onlarin arasina
katilmasina yonelik baska bir engel olur (Surya, 2017: 111-114).

1928 ve 1929 yillari, gergekiistiiciiler arasinda kirtlmalarin yasandigi ve yonelimsizligin
gercekiistiicliler arasinda hakim olmaya basladigi bir siiregtir (Surya, 2017: 152). Breton ahlak,
fikirler ve eserler hususunda sert bir tavir igerisindedir ve Uyelerinin gergekistl hareketten
ayrilmalari, hareket i¢in gitgide bir tehlike unsuru olusturmaktadir. Surya, bu ddnemde
gercekistlcl hareketi Breton’un tutumlarini merkeze alarak, dinsel bir karaktere biiriindiigiinii
belirtir. Dolayisiyla, hareket icerisinde meydana gelen ve Breton’un sapkinlik olarak
degerlendirdigi arzular, hareketin ilk zamanlardaki coskusunun yerini gerilime birakmaktadir.
Breton igin estetik yargilar, ahlaki yargilara tabi olmali ve ahlaki olanin yapisindan
ayrilmamalidir. Bu baglamda Breton, idealist bir yaklagim sunar. Bu diisiincelerinin neticesinde
Breton yargilamalariyla; Max Ernst, Juan Mird, Artaud, Vitrac ve Soupault’u cok sert
elestirilere maruz birakarak, onlar1 birer hain ilan etmesi ile birlikte hareket iginde siddetli
parcalanmalara da sebebiyet verir (Surya, 2017: 154,155). “Breton, herhangi bir hiikiimrandan
daha fazla ayrimcidir, iyiye ve kotiiye dair hareketin referans noktalarini o ifade eder ve
etrafindakileri itaatlerine bagli olarak kabul eder ya da reddeder” (Surya, 2017: 154).

Surya’ya gore, Breton gercekiistiiciiliigiin yalnizca teorisyeni ve ideologu olarak
kalirken; Bataille bu akimin felsefi sorusturmasini yaparak, Breton’un aksine bu akimin
filozofu olmustur. Breton, gergekiistiiciiliigiin felsefi bir temelde degerlendirememistir.
“Gergekiistiicii olaganiistiiliik, savasin nasil bir kiyim oldugunu giigliikle gizliyordu. Bataille’in
‘hayvanhigr’, savasin biitiin bir kusagi firlatip atti§i umutsuzluga ve tiksintiye ¢ok Onem
veriyordu” (Surya, 2017:168). Bataille’a gore, diinyada savaslarin olmas1 yeterince igrengtir;
ancak savas, icinde yasadigimiz bu diinyanin ayni1 zamanda bir gercegidir ve bu nedenle savasin
olmadig1 bir diinya olmayacaktir. Bundan dolay1 Bataille, insanlarin bahsedebilecegimiz bir
dogalarinin olmayacagini ifade eder. Surya, Bataille’in gercekiistiiciiliigiinii onun kendilerini
gercekUstii diye tanimlayanlarin arasinda bir fark koyarak agiklamaktadir: “Eger Bataille bir
sekilde gercekiistiicii olduysa, gercekiistiiciiliigiin diisiiniilemezligini (imkansizi) sadece o

diistindiigii i¢indi” (Surya, 2017:168).
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Breton igin ise, gercekistucullk hareketi, olaganiistii olana dair bir arag islevindedir.
Ancak Bataille’in degerlendirmesi bu yonde degildir; ona gore gergekustiiculerin bu
olaganustiine yonelik ¢abasi, hayata hayir demektedir. Bataille’a gore sevgi, hakikat temelinde
bir utan¢ olmadan olamaz. Bu nedenle Bataille, hayatin hakikatinin en degersiz ve pislik iginde
olanda aranmasi gerektigini ifade eder. Bataille’in burada Van Gogh’a isaret etmektedir. Van
Gogh genelevlerden tiksinir; ancak kesik olan kulagini genelevine gotiiriir. Bu nedenle hakikat
temelindeki bir arayis ve sorgulama ¢abasinin, ideallestirmeye olan egilimini Bataille, yalnizca
bulasici bir hastalik olarak yorumlar (Surya, 2017:169).

Bataille, gercekdstiictiliigiin siddetle bir idealizm oldugunu sdylerken; Breton akimin
kesinlikle bir idealizm olamayacagini savunur. Breton’a gore, Bataille bir psikasteniktir ve
savundugu seyler saglikli bir insanin savunabilecegi seylerden uzaktir. Bu nedenle Breton,
Bataille’in kirli, degersiz ve tiksinti verici olarak sunduklarinin karsisina temiz ve parlak
olanlar1 koyar. Breton’a gore Bataille’n sdyledikleri herkesin tiksindigi seylerdir. “Bay
Bataille, sinekleri seviyor. Biz sevmiyoruz...” (Breton’dan akt. Surya, 2017: 175). Ancak
belirtmek gerekir ki normatif bir yapmin bulundugu ve kendi i¢ine doniik her olusumun iddia
ettigi seyin, disinda baska bir sey olabilecegi asikardir. Dolayisiyla, genel olarak
gercekiistiictiligiin 6zellikle Breton’un tutumu, bu yonde gelismektedir. Bu nedenle Bataille,
akimin oldugunu iddia ettigi seyin esasinda tam tersi bir yonde belirdigini, materyalist bir bakis
acisiyla ilk fark eden isimdir.

Bataille’in gergekdistiiciileri ve bilhassa Breton’u kendi deyimiyle “ikiyuzli” ve
“dolandiric1” olarak nitelendirmesinin bir diger nedeni ise, gercekiistiiciilerin Sade’a yonelik
olan tutumlar1 ve ytceltmeleridir. Bataille’a gore ahlaki olarak her tiirlii asiriliktan uzak duran,
erdemi yiicelten ve tiksindirici olandan sakinan bu insanlar Sade’i sasirtici bir bigcimde
yiicelmislerdir. Sade, gergekiistiiciiliikte 6vgliyle bahsedilmistir; ancak bu insanlarin Sadect
olunmasina kati surette miisaade edilmemistir (Surya, 2017: 183,184).

Bataille icin gergekustiiciluk, yikiciligi kendisine otorite etmek ve her tiirlii
olumsalliktan siyrilmak yerine, degerler iiretmesi ve yiiksek bir otoriteye kendini teslim etmesi
sonucunda salt toy bir ahlak egiliminden ve korliikten baska bir netice saglamamistir (Surya,
2017:188). “Gergekiistiicii nesne 6z olarak, saldir1 hdlindedir: yok etme gorevi vardir. Kuskusuz
kolelesmez, saldirmasi nedensiz, bir hi¢ igindir. Igkinlik istencinin varligindan kusku

duyulmayan yaraticiy1 agkinlik oyununun iginde alir” (Bataille’dan akt. Duranay, 2013: 14).



23

1.5. Bataille’in Yer Aldig1 Dergiler

Bataille, kat1 bir tutumla idealizme kars1 olan ve her firsatta onunla micadele eden bir
diistintirdiir. 1929 senesinde ise idealizmle olan mucadelesinde a priori perspektifi, Bataille ile
cok az ortak noktalara temas eden bir dergiyi bir araya getirmistir. Sanat, arkeoloji ve
etnografya temalarinda olan “Documents” dergisinin genel sekreteri sifatiyla, Bataille’in daha
ziyade arsivci-paleograf kimligi ve bu alandaki basaris1 gbz 6énunde bulundurularak, dergide
yazmasi talep edilir. Documents bilimsel bir dergi olma amacini tasimaktadir; fakat Bataille
dergiye, gergekiistiiciiliikten ve dolayisiyla Breton’un ¢emberinden ¢ikan yazarlar1 da yazi
kuruluna alarak, dergiye dahil eder. Georges Limbour, Michel Leiris, Marcel Griaule, Jacques-
André Boiffard, Roger Vitrac, Robert Desnos bu yazi kurulunda yer alan isimlerdir (Surya,
2017: 158,159).

Derginin ilk sayilar1 bilimsel bir havaya uygun, agir ve resmi olarak ¢ikartilir; fakat daha
sonra Bataille’in etkisiyle bu bilimsel yazilarin yanina Afro-Amerikan muzikholu, caz,
Hollywood sinemasi1 ve oyunculari, kabare sarkilarina da yer verilerek bir tiir ¢esitlilik saglanir.
Documents dergisini Bataille, anti-idealizm miicadelesinde 6nemli bir arag olarak kullanmustir.
Bu nedenle, Documents’in ilk dort sayisi, idealizme ve dolayisiyla gergekiistiiciiliige karsi
giiclii birer saldir1 niteligini tasimaktadir. “Akademik At”, “Saint-Server Mahseri”, “Ciceklerin
Dili”, “Insan Yiiz(i” Bataille’in Documents’in ilk sayilarinda yer alan yazilaridir. Bu yazilar
bastan sona kademeli ve temkinli olarak 6ncelikle idealizme, sonrasinda ise gercekiistiiciiliige
kars1 yapilan saldiry1 temsil etmektedir. Bataille, didaktik bir tarzda kaleme almis oldugu
“Ciceklerin Dili” adli yazisinda, gigeklerin herkes tarafindan giizel olarak degerlendirildigini;
ancak ¢igeklerin kendi i¢inde boyle bir durumu olmadigimni ifade eder. Cigeklerin giizel olarak
degerlendirilmesi ve onun ¢ogunlukla sevgi ile 6zdeslestirilmesi Bataille’a gore salt, insan
idealine uygun olarak sunulan seylerdir. Halbuki, ¢igekler nitekim kokleriyle glzelliklerini
“igreng” giibre kokusundan almaktadir. Bu koku, ¢i¢egin kaginilmaz solmasinin isaretini tagir
ve ¢icek soldugunda herkes tarafindan kabul edilen ¢igegin giizelligi bir nevi sona ermektedir.
Bataille’1n ifadesiyle ¢icek nihayetinde “havada ugusan bir giibre pagavrast” olmaktadir (Surya,
2017: 160-164).

Documents Dergisi 1931 senesine kadar, kapatilmasina dek, Bataille ve Breton’dan
ayrilan on iki imzacinin yazilartyla gergekiistiiciiliigiin ne olmadigini ve Breton’un himayesinde
kaldig: siire boyunca ne olamayacagini géstermeye ¢abalamistir. Documents’in kapanmasiyla
beraber, Bataille ve ¢evresi arasinda kalici bir ideolojik grup olusmaz. Surya’ya gore, Bataille
kendi doneminde farkli goriis acilar1 ve 6zgiin yorumlartyla felsefi, estetik ve politik temelinde

asirt sol radikalleri bir arada toparlayabilir ve bir diisiince ustast olarak kendini
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konumlandirabilirdi. Ancak bunun ger¢eklesmemesi, Bataille’in her daim kendisiyle hemfikir
olunan her konuda “¢itay1 biraz daha yukari tagimasi1” nedeniyledir (Surya, 2017: 205).

Boris Souvarine, 1931 senesinde asir1 sol bir dergi olan “La Critique Sociale”1°
yayimlamaya baslar. Dergi, kendi icinde sorun olarak bircok unsuru ele almaktadir: Sovyetler
Birliginin ve komiinist rejimin devrimi ne hale getirdigi, Lenin ve Trogki elestirisi, Stalin’in
siddetli elestirisi, MarX elestirisi gibi. Bu nedenle bu dergi icin belirlemeci bir tutumla derginin
Marksist oldugu tanimlamasi yapilamaz. La Critique Sociale, daha ¢ok sol bir diisiince yapisi
icinde, igeriden bir elestiri olmas1 bakimindan bir ilki temsil etmektedir (Surya, 2017: 209).

La Critique Sociale dergisinin yapisini inceledigimizde dergide; Jacques Baron,
Raymond Queneau, Michel Leiris, Jean Piel, Doktor Dausse, Jean Bernier gibi Bataille’a yakin
olan isimler yer alirken ayrica Souvarin’in 6nceden ¢ikarmis oldugu “Bulletin Communiste”
dergisinde yer alan ve Souvarin’e yakin olan isimler de bulunmaktadir: Pierre Pascal, Amédeé
Dunois, Pierre Kaan, Lucien Laurat, Aimé Patri, Jacques Mesnil, Jean-Jacques Soudeille, Max
Eastman, Karl Korsch ve Joachim Maurin (Surya, 2017: 216,217).

La Critique Sociale’in olusumu genel itibariyle, Demokratik Komunist Cevre’den
olugmaktadir. Bir tartisma platformu olan ve Komiinist Parti’den uzaklastirilmis, ayrilmis
olanlardan olusan Demokratik Komiinist Cevre, bu bakimdan La Critique Sociale dergisinin de
yapisini olusturmaktadir. Zamanla bu dergiye katilanlar arasinda gergekiistiiciilerden Breton,
Eluard, Aragon, Tzara, Péret, Naville, Queneau ve Desnos’ da olmustur. Dolayisiyla derginin
etrafinda olusan bu ¢evrenin, esasinda aralarinda derin gorlis ayriliklar1 ve catigsmalari
barindiran diisiiniirlerden meydana geldigi sOylenebilir. Surya’ya gore, La Critique Social
dergisinin i¢ ve dis dinamikleri ile dergi igerisindeki derin goriis ayriliklarin
degerlendirebilecegimiz bir tanik olarak, bu ¢evreye katilimi her daim bir sorun teskil eden
Simone Weil’in goriisleri onem teskil etmektedir. Surya, Simone Weil’in kendisi ve Bataille
icin, devrimden g¢eliskili olarak iki farkli sey anlayan bu iki insanin nasil bir arada
bulunabilecegi sorusunu sordugunu belirtir. Surya’ya gore Weil, devrimin kendisi igin yiksek
bir ahlak iken; Bataille igin, iggudiilerin ve patolojik olan nitelendirilen itkilerin serbest kalmasi
manasini tagidigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, Documents de oldugu iizere La Critique
Social’da Bataille’in, fikirsel olarak uzlastigi ve ortak amaclar tasidigi bir grup niteliginde
degildir. Bataille, Cevre’nin rasyonel devrimine karsi, arzularin ve iggiidiilerin kaosunu ortaya
koymustur. Cevre’nin devrimin Kkarsisinda, Bataille’in Sade’i temsil eden surekli bir

baskaldirisi vardir (Surya, 2017: 220-222).

101931 ile 1934 yillar1 arasinda yayimlanan dergi maddi zorluklar nedeniyle ¢aligmasini sonlandirir
http://www.collectif-smolny.org/rubrique.php3?id_rubrique=48 (02.02.2020)
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La Critique Social’in yazi kurulunda etkin olan isimler ise Souvarine ve Colette
Peignot’dur. Surya’ya gore Souvarine’in dergi i¢in onaylamadig1 yazilara karsi tutumu, bu
yazilarin kapsaminin yazi1 kurulunu degil; yalnizca yazarim ilgilendirdigine yoneliktir. La
Critique Social’da Bataille’in “Israf Kavrami”, “Devlet Sorunu”, “Fasizmin Psikolojik Yapis1”
gibi onun politik bakis agisini belirleyen ve 6nem atfeden yazilari yayimlanmigtir. Ancak yine
Surya’nin tespitine gore Bataille’in La Critique Sociale dergisi lizerinde, Documents’de oldugu
uzere belirleyici bir etkisi bulunmamaktadir (Surya, 2017:224).

“Contre Attaque” dergisinin olusumu ise 1935 senesinin Kasim ayinda, Ikinci Diinya
Savasi’ndan Once, Fransiz entelektiiel asir1 solu ve Bataille’in katilimiyla tesis edilmistir. Bu
olusum, mevcut politik durum nedeniyle Breton ve Bataille’in ilk kez {izerine uzlastiklar1 ve
birlikte ¢alistiklari bir faaliyettir. Kurucusunun Bataille oldugu bu dergi, farkli goriis ve
diisiinceleri icermektedir. Ornegin dergi Breton, Eluard Péret gibi siki gergekiistiiciiler, Maurice
Heine gibi bagimsizlar ve Bataille ile ona yakin olan isimler Dora Maar, Henri Dubief, Pierre
Klossowski, Georges Ambrosino, René Chenon gibi isimler Contre Attaque dergisinin ¢atisi
altinda bir araya gelmislerdir (Surya, 2017: 287-289). Bataille ve Breton gibi her zaman
catismalr bir iligski icerisinde olan ve uzlasamayan iki diisiiniiriin, bu dergide yer almasina
yonelik Surya’nin degerlendirmesi, kaginilmaz olarak yaklasan savasin etkisi ile yas olarak
ilerleyen Bataille ve Breton’un birbirlerine yavas yavas ¢ok giiglii bir sayg1 ve hatta derin bir
hayranlik gostermeleridir: “Dahasi, uzaktan uzaga da olsa, birbirlerini anlayacak ve birbirlerine
karsilik vereceklerdir” (Surya, 2017:303).

Contre-Attaque, donemin hizla yayilan fasizm tehlikesine karsin devrimci harekete
katki saglamak amaciyla kurulmus, siddetli anti-milliyet¢i bir harekettir. Dolayisiyla
savunduklar1 devrim de her tiirlii ulus ve vatan fikrine karsidir. “Contre-Attaque’a gore,
milliyetgilik karsiti biri vatanseverlik kargitidir” (Surya, 2017:290). Bu nedenle, olusum gerek
nasyonel-sosyalizm, gerek fasizm, gerekse sosyalizm ile beliren Sovyetler Birligi’yle karsit bir
konumda yer almaktadir. Surya’ya gore Bataille, fagizmin nedeni olabilecegi risklerin ve
giliciinii neyin sagladiginin herkesten ¢ok farkindadir. “Fasizm agisindan tek devrim, bir
demokrasiyi azletmis olandir; benzer sekilde, yoniinii sasirmis ve inanca susamis halklara
kolektif mitler saglamaktadir” (Surya, 2017:291).

Bataille, fagizmin alt edilmesinin ¢6ziimiinii mevcut demokrasi ve parlamenter sistemde
gérmemektedir. Ona gore, bu sistemler de ¢liriimiis ve giigsiizdiir. Fagizmi i¢kin bir sapkinlik
olarak degerlendiren Bataille, Contre- Attaque’in fasizmin sundugu kitlesel mitlerine karsin,
evrensel faydaya katki saglayacak yeni mitler, koyma amacini tagimasini istemistir. Contre-

Attaque baba, vatan ve aile li¢liisiinii fagizmin tigliisii olarak degerlendirir. “Baba-vatan-patron
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uclisu eski patriyarkal diizenin tigliisiidiir” (Surya, 2017: 293). Dolayisiyla salt vatana ve aileye
duyulan sayginin beraberinde, evrensel bir saygisizliga neden oldugu da savunulan fikirler
arasindadir. Contre-Attaque’da Bataille ve destekcilerinin alinan kararlarda Breton’un da dahil
oldugu ortodoks gergekiistiiciiler iizerinde baskin olan bir etkisi bulunmaktadir. Oyle Ki,
Contra-Attaque devrimi, ahlaki boyutta da sunar. Dergi programina, burjuvanin ve kapitalizmin
egitim sultasindan “cocuklarin 6zgiirlesmesini, cinsel itkilerin 6zgiir ifadesini, tutkularin
serbest oyununu, biitiin hazlardan yararlanma hakkina sahip 6zgiir insan” temelinde konulari
dahil etmektedir. Bu nedenle, derginin devrimi ele alis bi¢iminin temelinde Sade’n, Fourier’in
ve Nietzsche’nin diislincelerini bulmak miimkiindiir. “Sade sapkinlik i¢in, Fourier tutku igin,
Nietzsche gli¢lerin bollugu ve diinyaya riza igin. ...Fransiz is¢i hareketinin, Alman ve
Avusturya is¢i hareketlerinden farkli olarak, felakete kosmamasinin tek yolu budur” (Surya,
2017: 291-293).

Contre-Attaque, resmi olarak 1936 senesinin Nisan ayinda ,Halk Cephesi ve derginin
icindeki muhaliflerin etkisi nedeniyle dagilmistir. Bu dagilmanin ardinda, Bataille’in ve
Breton’un goriis ayriliklart ile Bataille’in dergiye niifuz eden fikirsel ve lislup hakimiyeti
derginin dagilmasinin alt nedenlerini olusturmaktadir (Surya, 2017: 296-299).

Bataille’n ilk yazilart Aréthuse dergisinde yayimlanmistir (Surya, 2017:158). Bunun
disinda Bataille, Actualité dergisinde 1946 yilinda Ispanya hakkinda bir makale yazar (Surya,
2017: 60). Bataille Ekim 1933’de, Masses (Kitleler) adinda hem Marksist olanlara hem de
Marksist olmayanlara agik olan, bir dergiye de katilmistir ve bu dergiden 1934 senesinin Mart
ayimda ayrilmistir (Surya, 2017: 245).

Minotaure Dergisi ise, Bataille’in kendisine ait olmayan sadece uzaktan katildigi,
gercekiistiiciiler tarafindan etkilenen ama salt gercekistiici olmayan Nietzscheci bir sanat
dergisidir. Bataille, bu derginin yalnizca sekizinci sayisinda bir tek yazi ile katilmig onun
haricinde yazi yazmamistir. Ancak Surya’nin goriisiine gére, Minotaure Dergisi Bataille’in
golgesinde kalmigtir. Tam manasiyla katilmadigi bu dergiye, Bataille’in bir isim ve
ressamlarina bir motif vermis olmasi, onun gercekiistiiciiliigiin lizerinde 1z birakarak derginin

ilham kaynagi olmasini saglamistir (Surya, 2017: 251-255).

1.5.1. Acéphale

Acéphale dergisi, 29 Nisan 1936’da André Masson’un evinde Bataille’in agilis
manifestosu olarak okunabilecek “Kutsal Komplo” isimli metni kaleme almastyla ilk sayisini
cikarir. Bu dergi, 1936 ile 1939 yillar arasinda agirlikli olarak Bataille’in yazilarinin yer aldig:

ve merkezinde Bataille’in fikirlerinin ve elestirel tutumunun konumlandig1r bir niteligi
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tasimaktadir. Antropoloji, din, psikoloji gibi alanlar nezdinde faaliyet gdsteren dergide; Pierre
Klossowski, Roger Caillois, Jules Monnerot, Jean Wahl, Ambrosino, Waldberg, Michel Leiris,
Lacan ve Masson gibi isimler de bulunmustur. Acéphale dergisi, niteliksel olarak bilhassa
yerlesik politikanin 6tesinde yer alan politik bir tutumu benimsemis ve biitliinsel olarak
Nietzscheci bir dinsel yon ve Hristiyanlik karsit1 bir sdylem i¢ermistir (Duranay, 2013: 10;
Surya, 2017: 308). “Ne kadar ¢ok yeni tanr1 hala miimkiin! Dinsel i¢giidiiniin, yani tanr1 yaratici
icgidiiniin bazen zamansiz hareketlendigi ben, her defa ne kadar ¢ok bigimde tanrisalligin
esinine sahip oldum” (Nietzsche’de akt. Bataille, 1998a: 212).

Acéphale, Yunanca “bassiz” manasini tasiyan “akephalos” kelimesinden gelmektedir
(Duranay, 2013: 10). Acéphale dergisinin kapagindaki ¢izimi, Bataille ve Masson beraber
tasarlamiglardir. Bataille’in tarifiyle, Masson Acéphale’in bagsiz insaninin ¢izimini
gerceklestirir. Bu resimde, kesilen bas, cinsel organin bulundugu yerde kafatasi olarak
bulunmaktadir. Bataille’1n, bu tasvir lizerindeki fikirsel etkisi kuskusuz onun éliim ve erotizm
diisincesinin, Acéphale’in insaninda bedenlesmesinden ileri gelmektedir (Surya, 2017: 310).

Bataille, Acéphale’i su ciimlelerle aktarir:

Insan ayn1 bir hiikiimliiniin hapisten kagmasi gibi, ‘bas’tan kact1. Kactig1 yerde buldugu Tanr1 degildi, sug
karsisindaki yasak olan kisi ya da yasagin farkinda olmayan bir varlikti. Ben, ne oldugumun &tesinde,
bas1 olmadig1 i¢in beni giildiiren bir varlikla karsilastim; bu beni dehsete diisiirdi, ¢iinkii 0 masumiyet ve
suctan peydah olmus bir varliktt; o, sol elinde gelikten bir silah, saginda ise Kutsal Kalplerin alevini
tutuyordu. O, aym bosalmada Dogum ve Oliimii birlestirir. Bir erkek, insan ya da tanr1 degildir o. O, ben
de degildir, benden &tesidir: karni, kendini kaybettigi bir labirenttir, orada beni de kendisiyle kaybeder ve
orada kendimi o olarak bir daha kesfederim, baska bir deyisle bir canavar olarak dogarim (Bataille’dan

akt. Duranay, 2013: 25).

Imkansiz bir bicimde, dogumu ve 6liimii bedeninde tasiyan Acéphale’in bast
kesilmigstir. O, kemikleri beyazlagmis, 6liimiin lanetini {izerinden atmis olarak hem tiksinilen
hem de en derin sehveti uyandiran cinsel organin yerindedir. Siireksizliginden kurtulan
Acéphale, vecdsel bir 6limi ve erotizmi temsil eder gibidir. Otoriteyi temsil eden bas
kesilmistir. Zihnin ve aklin ikili iktidarindan goniillii olarak ¢ikmis olan Acéphale, sdzciiklerin
iktidarini da yikmistir. Acéphale’in bedeni nesnel gergekliklerle tiim baglarini ve toplumsalligin
tim gergekligini elindeki bicakla kesip atmistir. “..bast olmadig1 i¢cin gérmeyen, duymayan,
konusmayan, yorumlamayan, diisiinmeyen, dahasi tasarlamayan, sadece varolan salt bir beden.
Cok basit anlamda ilkel bir varlik” (Duranay, 2013: 28). Varligin kisisiz zeminine ulasan
Acéphale, kaybettigi ickinlige yeniden kavugsmustur. “..basi olmayan insan Tanri’y1 terk

etmis... Fakat tanr1 Gliince, artik tanrilara yer yoktur, efendi yoktur kral yoktur. ...ugrunda
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oliinecek ya da yasanacak Fiihrer yoktur. ...Tek bash toplumlar artik yoktur” (Surya, 2017:
316,317).

X C B P - H-% EE
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Gorsel 1.2. Acéphale'in Kapak Tasviri

Kaynak:https://denebtala.wordpress.com/2011/07/04/lacephale-stahlhartes-gehause/
(erisim tarihi, 17.05.2020)

Agamben’in, Acéphale’in bassiz insanina yonelik yorumu ise Georges Bataille’in
Ulusal Kiitiiphane’nin Cabinet des medailles’de gérmiis oldugu hayvan bash arkonlarin etkisini
tasidig1 yoniindedir. Gnostik mitolojideki agonlar, “...ruhani ve aydinlik 6gelerin maddi ve
karanlik 6gelere karistigi ve igine hapsoldugu maddi diinyayr yaratan ve yoneten seytani
varliklardir” (Agamben, 2012: 12). Acéphale’in kendi basindan kurtulan insani, derginin
ticlincii ve dordiincii sayisinda boga basina sahip olarak belirmektedir. Agamben’e gore, boga
basli insan Bataille’in projesini igeren bir ¢ikmaza taniklik etmektedir (Agamben, 2012: 12,
13).

Acéphale’in yayimlandig1 seneler, Birinci Diinya Savasi’nin sonrasina; Ikinci Diinya
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Savasr’nin da arifesine denk gelmektedir. Kitlelerin arzuladigi fasizm!! egemenliginin hizla
yayildig1 ve imha politikalarinin hiikiim siirmeye basladigi bu yillar, derginin de tim
faaliyetlerine yansimaktadir. Derginin ilk sayisinda yer alan “Kutsal Komplo” yazisinda tepki
su soruyla dile getirilmektedir: “Sonuna kadar miicadele etmeden evvel, yok etme arzusuna
ihtiyact olmadan bakmanin imkansizlig1 ile kendi yerini insanlara birakmayr kim hayal
edebilir?” (Duranay, 2013: 40). Bataille’in, Acéphale’de diinya, nesne ve nesnel gerceklik
arasinda kurdugu bag, disaridaki kusatan diinya ve onun uzantilar1 elestirisinde 6nemli bir unsur
olarak belirmektedir. Dolayisiyla Acéphale’de giincel olaylardan ziyade, fasizme bagh
gelecekteki olaylara 6ngoriisiine daha ¢ok yer verilmistir (Duranay, 2013:13;Surya, 2017: 321).

Derginin ilk sayisi, sekiz sayfadan olusmaktadir. Bu ilk sayida yer alan yazilarda; Sade,
Nietzsche, Kierkegaard, Don Juan ve Dionysos’un diisiincelerine yer verilmistir (Surya,
2017:310). 1937 senesinin Ocak ayinda ise derginin ikinci sayist ¢ikarilir. Derginin bu sayisi,
Nietzsche’nin unutulmamasi amaciyla, tamamen onun iizerine kaleme alinmistir. O donemde
Nazilerin suistimali altinda olan Nietzsche’ye hakettigi yeri verebilmek ve onun diisiincesinin
yanlig anlagilmasinin 6niine gecebilmek, Nietzsche’yi nazilerin elinden ¢ekip alabilmek adina
Bataille oldukga degerli bir miicadele sergiler. Nietzsche’nin fagistler tarafindan okumasi ve
yorumlanmasi, onu anti-semitist ve pre-fasist bir filozof olarak degerlendirilmesine neden
olmaktadir. Ancak Bataille, o yillarda Nietzsche’nin masumiyetini goren az sayidaki

insanlardin birisidirt2.

Az rastlanir bir cesarettir bu; bir¢ok kisiye provokasyon gibi goriinmiistiir. Gergekten de solcu birinin,
hatta -L’Hummanité’de dahil- herkes tarafindan taninan asir1 solcu birinin, Breton’la birlikte Contre-
Attaque’la -Georges Sadoul’un deyisiyle- ‘komiinizmin Stesine’ yerlestirilebilecek bir devrimci siirece
girigmis olan birinin, Nietzsche’ye sagct olmadigint ve tersini savunmanin ancak tarifi imkansiz bir
tahrifatla miimkiin olabilecegini ileri siirmeye cesaret edebilmesi olabilir bir sey miydi? Dahasi, hangi
solcu Nietzsche’ye agikca baghlik bildirmeye cesaret edebilirdi? Yine de Bataille’in yaptigi bu oldu. Bu
itibar iadesi siirecinde Masson’un, Klossowski’nin, Wahl ve Caillois’nin destegini aldi. Ve bu itibar
aidesinin eksiksiz olmasi, kugkuya yer birakmamasi igin, anlamli bir irksal karisim 6vgiisii i¢inde kendi

sesini Nietzsche’nin sesine katti (Surya, 2017: 312, 313).

1937 senesinin Temmuz ayinda, savas iyice yaklagsmistir ve derginin {iglincli ve

dordiincii sayis1 beraber ¢ikar. Bu saymin konusunu Bataille, Dionysos’un araciligiyla isin

11 “Reich fasizm sorununu, 6zellikle bir ideoloji ya da aldanma meselesi olmaktan ¢ok, aslinda kitleler tarafindan

nasil arzulandig1 agisindan ortaya koymustur; ¢ilinkii (Reich’a gore) kitleler aldatilmadi, fasizmi arzuladilar ve
aciklanmasi gereken de budur” (Holland, 2013: 29).

12 Bataille soyle soyler: “Nietzsche, hi¢bir seyi Yahudi karsitlarina olan nefreti kadar agik dile getirmemistir”
(Bataille, 1998a: 210). Bataille’in yasadig1 donemde Nietzsche’nin fagist okumasinin 6n planda olmasi géz oniine
alindiginda oldukga kayda deger bir agiklamadir.
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Oziini ifade ettigi oliimii, kaygi diizleminde isler. Bataille 6liimii vecdsel olandan hareket
ederek; varlikla, ben’le, toplulukla, kaygiyla ve trajik olanla ele almaktadir. Kaygi i¢inde bir
araya gelerek yasayanlarin; kaygilar1 ne kadar biiylikse, o kadar iglerindeki varlik giigliidiir ve
ancak o kadar trajik olabilmektedirler. Buradaki trajediyi, fasizmin yaydigi trajediden ve
Olimden ayr1 degerlendirmek gerekir. Nasyonasl-Sosyalistlerin sagtiklart 6liim yikimdir.
Bataille’in Acéphale cemiyeti ile birlikte kendi lizerine egilen 6liimii ise, vecdsel bir temelde
yoksun birakan, harap edici bir nitelikte olan bir 6lim bicimidir. Bu nedenle, fasizmin 6liim
dalgas1 kendilerinin zarar gérmeden, gii¢clenerek ¢ikacaklarini diisiindiikleri bir belirlenimin
parcalanmalara sebebiyet vererek topluluklarinin yogun bir bigimde birbirine kenetlendiklerini
tezahiir etmektedir. “Fagizm, demokrasi gibi (demokrasiden daha fazla), 6liimiin ne oldugunu
inkar eder; daha kotiisii, 6liimii muzaffer (6rnegin vatansever) bir ¢oziim yaparak ondan styrilir”
(Surya, 2017: 319).

Acéphale dergisi, 1938 yilinda yayimlanmaz. 1939 senesinde yayimlandiginda ise,
kiiciik bir formatta, basliksiz, temasiz, salt Bataille tarafindan anonim olarak kaleme alinir.
“Oliim Karsisinda Seving Pratigi” isimli bu yazida, trajik bir Nietzsche anmasi da mevcuttur.
Dehset veren ve géz kamastiran bir 6liim, derginin bu sayisinda yiikselen fasizmin ¢igliklari
arasinda diismektedir “...savas her seyi ve herkesi yerle bir etmeden once, Acéphale’in son
sayisindaki metinleri tek basina yazacaktir”’(Surya, 2017: 320).

Acéphale, o donemlerde yalnizca bir dergiyi temsil etmekle kalmaz; ayni zamanda
Bataille’mn onderliginde kurulan bir cemiyeti de olusturur. Burada dikkat edilmesi gereken
onemli bir unsur, dergi ve cemiyetin ayni niteliksel 6zellikler tasimadigidir. Bu gizli cemiyete
katilanlarin sessizligi koruma yikimliligiinii yerine getirmis olmalari; bu cemiyetin
faaliyetleri, amaci ve projesi hakkinda kesin bilgiler sunmamakla beraber, birgok vecheyi de
karanlikta birakmaktadir. Dolayisiyla bu durum, cemiyetin icraatlariyla ilgili ortaya atilan
bir¢ok temelsiz yorum ya da spekiilasyonlarin da ortaya ¢ikmasina mahal vermistir. Bununla
birlikte, cemiyetin bilinen iki torensel kurali vardir. Bunlar: Antisemitistlerle el sikismamak®®
ve Concorde Meydaninda XVI. Louis’in idaminin anilmasidir. iki ayr1 projenin adini tasiyan
Acéphale’in, her iki olusumunda da farkli isimler bulunur. Her iki projeye katilanlar olarak
yalnizca Klossowski, Ambrosino, Waldberg’in oldugu bilinmektedir. Fakat bu bilgi,
katilanlarin ne kadarina katildiginin bilinmemesi bakimindan bir ¢ikarim sunabilmek adina

yetersiz kalmaktadir (Surya, 2017: 311).

13 Kuskusuz Nietzscheci bir eylem: “Bu yiizsiiz kg1 sarlatanliga bulasan kimseyle gériismeyin” (Nietzsche’den
akt. Surya, 2017: 313).
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Cemiyetin, bir din projesini gerceklestirmeye calistiklart diisliniilebilir. Boyle bir
projeninin detaylarinin cemiyete katilan herkesin, ne derecede bildigi de muammada kalmistir.
Surya, incelemeleri neticesinde cemiyete katilmis olabilecek isimleri su sekilde aktarmaktadir:
“Georges Ambrosino, Pierre Klossowski, Patrick Waldberg, Jacques Chavy, Réne Chenon,
Henri Dubief, Pierre Dugan, Henri Dussat, Imre Kelemen” (Surya, 2017: 325).

Cemiyetin din projesini degerlendirirken, onu Bataille’in fikirkerinden ve dine bakis
acisindan ayr1 kilmamak gerekir. Siddetli bir dindar olan Acéphale, benzer bicimde paradoksal
bir dindar niteligini de tasimaktadir. Nietzscheci Bataille, Nietzsche gibi Hristiyanligin
giiniimiizdeki etkisine ve benzer bir sekilde varligimi siirdiiren diger dinlere diismandir.
Bataille’1n isaret ettigi iizere dini, “insan1 zorlayarak i¢indeki varligi uyandiran ve onu diinyada
en yogun varlik haline tasiyan seyde aramak gerekir” (Surya, 2017: 327). Dolayisiyla bu
noktada Bataille’in din diisiincesindeki temasinin; Aztek Tanrilari, Potlachlari, Fou Tchou
Li’nin katlandig1 Cin iskencesi, Mauss’dan aldig1 iiretken olmayan israf kavrami kapsaminda
diistinmek gerekir. “Her seyi elinde bulunduran tek kisi Georges Bataille’dir; Acéphale’in

imkansiz hakikati onun sessizligi iizerine kapanir” (Surya, 2017: 332).

1.5.2. Collége de Sociologie
Hazirlik toplantilart 1937 senesinin baginda bir kafede yapilan Sosyoloji Koleji,
Acéphale cemiyetinin aksine ag¢ikligin kural oldugu bir olusumdur. Didaktik bir kaygi

icerisinde olmayan bu olusumun amacin1 Bataille su sozlerle aktarmistir:

Bizim burada sergileme niyetinde oldugumuz sosyolojinin genel sosyoloji olmadigi, dinsel sosyoloji de
olmadig1, ama 6zellikle kutsal sosyoloji oldugu gayet vurgulu bir sekilde belirtilmistir (Bataille’dan akt.

Surya, 2017: 345, 346).

Kolejin olusturulmasindan kisa bir siire sonra uzaklastirilan Jules Monnetot haricinde,
Sosyoloji Koleji’nin kurucular1 ve yonetim kurulunda Georges Bataille, Roger Caillois ve
Michel Leiris yer almaktadir. Burada Bataille, Leiris ve Caillois’in arasinda tam bir uzlasim ya
da kuskunun mahal birakmadig1 bir anlagmanin s6z konusu olmadigini belirtmek gerekir. Zira,
kisa bir stire sonra Leiris kolejden uzaklasmis ve geride sadece Bataille ile Caillois’in
orgiitlemesi kalmistir. Sosyoloji kolejinin ne oldugua dair Bataille ve Leiris’nde onayin1 alan

Caillois’in agiklamasi, kolejin icerigini anlamamiza olanak tanimaktadir:

Diisiiniilen faaliyetin belirgin hedefi Kutsal Sosyoloji diye adlandirilabilir, ¢iinkii kutsalin aktif varliginin
giin 151¢1ma ¢1ktig1 biitiin tezahiirleri iginde toplumsal varolusu incelemeyi icermektedir. Boylece bireysel

psikolojinin temel takinakli egilimleri ile toplumsal drgitlenmeye dnciiliik eden ve devrimlerini ydneten
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yonlendirici yapilar arasinda ortiisme noktalarini saptama iddiasindadir (Roger Caillois’den akt. Surya,

2017: 347).

Kolejin antropo-sosyolojik niteligindeki taniminin ardinda, Caillois ve Bataille
arasindaki farkli goriis acilart da bulunmaktadir. Bataille i¢in bdyle bir hareket, nihai olarak
yikimin ve trajedi istencinin imkanlarini olusturmayi saglamalidir. Caillos’in ise amaci,
Bataille’dan farkli olarak, yikmak ve enfeksiyon olarak tabir edileni bulastirmak istencini
tasimaktadir (Surya, 2017: 349).

20 Kasim 1937°de Sosyoloji Kolejinin ilk konferansi gergeklestirilir. Bu konferans,
“Kutsal Sosyoloji ve Toplum, Organizma ve Varlik Arasindaki Iliskiler” iizerinedir. Ikinci
konferans ise 22 Ocak ve 5 Subat 1928 tarihlerinde “Cekme ve Itme” iizerine iki boliime
ayrilarak verilmistir. Bataille’in bu konferansta incelemeye aldig1 konu, toplulugu birlestiren
kutsallik olgusudur. “Her sey ilk insanlarin ortak bir tiksinti ve dehsetle, 6zellikle baslangicta
birliklerinin ¢ekici merkezi olmus seye yonelik asilmaz bir dehsetle bir araya geldiklerine bizi
inandirmaya yoneliktir” (Bataille’dan akt. Surya, 2017: 351). Bataille i¢in kutsal olan, bitin
toplumsal baglarin ¢ekirdegini olusturmaktadir ve insanlar arasindaki her eylemin de
dolayimlayicisidir. Bunun haricinde ikinci konferansta eklektik bir bicimde katilim saglayan
diistiniirler arasinda Klossowski, René M. Guastalla, Hans Mayer, Anatole Lewitzky, Duthuit,
Paulhan, Wahl ve Landsberg vardir. Kolej konferanslariyla farkli ¢evrelerce de ilgi ve merak
uyandirmistir. Donemin Esprit Dergi’si ekibi, Julien Benda, Drieu la Rochelle, Denis de
Rougeont, Walter Benjamin, Adorno ve Horkheimer konferansin katilimci cesitliligini
olusturmaktadir (Surya, 2017: 351-353).

1939 senesinde gelindiginde ise artik iyice yayilmis olan savas, Sosyoloji Koleji'nin
sonbaharda devam etmeyi planladig1 faaliyetlerinin gergeklesmesine imkéan tanimaz. 4
Temmuz 1939 senesinde gergeklestirilen konferansta tek konusmaci olarak Bataille yer alir.
Caillois ve Leiris iilke disinda olduklarindan konferansa katilmazlar. Bunun ardinda Caillois ve
Leiris’in Bataille ile olan goriis ayriliklarin1 da unutmamak gerekir. Kolejin son konferansini
Bataille’in su sozleriyle noktalandirir: ““(...)Erotizmin rahatlikla orjiye kayabilmesi gibi (...)
kurban etme orjisini sonsuzca yayabilmek i¢in toplulugun dengi evrensel bir tanr1 biciminde

aranmalidir” (Bataille’dan akt. Surya, 2017: 359).
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IKiNCi BOLUM
EROTIZM VE OLUM

“Bin ev yikiltyor
Yz sonra bin 6l
Ciplak kadinin penceresinde”
(Bataille,1998b: 115).

Bataille’in diisiincesinde erotik deneyimin yorumlanis bi¢imi, bireyin kisitli ekonomi
siireclerinde yer edinen diinyasinin askiya alinmasi suretiyle ayri kimliklerin bulunmadig:
ickinlik yasantisiyla iletisim kurabilmesi lizerine inga edilmistir (Direk, 2017: 112). Buna bagh
olan erotizmin i¢ deneyiminin goriiniir kilinan tarafi, varolusun kokensel zemininin
kisisizligidir. “Erotik deneyimde, varolan, kendini bu deneyim i¢inde kaybederken kendi
varolusunu sorgular” (Direk, 2017: 114).

Bataille’da erotizm ve 0liim, insanin biitiin tarihsel siireclerinde bu iki kavramin 6z
olarak birbirine bagli oldugu ilkesi ¢ergevesinde incelenir. Bundan dolay1 baslangi¢ noktamiz,
Bataille’mn tarih oncesi devirlerde, Homo Sapiens’in magara duvarlarina ¢izdikleri resimleri
erotizm ve oliim temelinde degerlendirdigi goriisleri olacaktir. Bataille, Neandertal insani
doneminde yontma taslarin alet olarak kullanimiyla baslayan ve eregi fayda olan ¢aligma
stirecinin, homo sapiensin doneminde kismen fayda kaygisinin belirleyiciliginden styrilan
oyunlarina da doniistligii kanaatindedir. Diisiiniire gore bu eylemin bir diger manasi, sanatin
dogusunu karsilamaktadir. Bu resimlerin sahip oldugu nitelikler onlar1 yaratanlar i¢in tutku,
basari, heyecan vericidir. Bu magara tapimnaklari, oyunun derin anlaminin izlegini
barindirmaktadir (Bataille,1997b: 27,28). Campbell’in de bu yondeki diisiincesi insanin oyun
yeteneginin, kendisi i¢in sinir sisteminin uyaricilarina esbi¢immis gibi tepki yaratabilecek kadar
imgeler hayal edebilecek, formlar diizenleyebilecek bir giice sahip oldugu yoniindedir
(Campbell, 1995: 48).

Sanatla (sanatin dogusu ile) ilgili olarak bunun altin1 ¢iziyorum; insansal, ger¢ekten insansal oyun once
bir ¢alismaydi, bir oyun héline gelen bir ¢alismaydi. ... Sonug olarak girilmesi zor olan magaralari

diizensiz olarak siisleyen muhtesem resimlerin anlami nedir? (Bataille, 1997b: 27)

Sanat bir tanim icerisinde ele alinmasi, tarihsel siire¢ icerisinde farkli diisiintirler
tarafindan ¢esitli yorumlamalara acik hale getirilmigtir. Misal Heidegger, sanat eserinin
derinliginde yine sanatin kendisini tanimlayacak temel bir methum iizerine egilirken, Deleuze

koken probleminin, i¢kinligin diizleminde zamandas bir 6ncelik olarak yorumlar (Deleuze,
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2003: 8). Irigaray’a gore ise, “iggiidiilerin tatmininden arzusunu paylasimina” geciste sanat,
giindelik yasamin bir tiirlii anlagsma bi¢imini tistlenerek varligin ve varolusun doniisiimiinii de
saglamaktadir (Irigaray, 2014: 31). Boyle bir donilislimiin magara duvarlarinda aksettirilen
goriiniimii Bataille’a gore, siddet egiliminin gorinir olmayan 6lim icgidisinin ve tutkunun
imi olarak erotik unsurlarin birer disavurumudur. Burada belirtmek gerekir ki Bataille’in
Ozellikle Lascaux magarasi iizerine yaptigi incelemeler bize onun biitiinsel diislincesinin de bir
izlegini sunmaktadir. Lascaux incelemelerinde Bataille, 6ne ¢ikardigi erotizmin ve Oliimiin
giilme ile olan ilintisinde, ayn1 zamanda trajik ve komik olanin da yansitildig1 goériistindedir
(Bataille, 1997b: 31). Giilmeyi, sevingten ziyade dehsete bagl kilan Bataille, ona yikima yol
acan bir unsur olarak bakar. Bu tiir bir yikim Bataille’in diislincesinde nihai olarak cinselligin
hazdan 6te, dehsetli korkusuna ve her durumda da tiksintiye baglidir: ““... (psikolojik ya da
toplumsal) bir olgunun patolojik degisimi, hareketin hakikatini normalliginden daha iyi ortaya
serer” (Surya, 2017: 352). Nietzsche’nin diislincelerinde de komik olanin tarihi, yiliz binlerce
yil Oncesine, insanin ¢ok fazla korkan bir hayvan olarak yasadigi zamanlara dayanmaktadir.
Ani ve beklenmedik olaylarin karsiliginin kavga veya oliim oldugu o zamanlar, sonraki
zamanlarin giivenligi kestirilebilen sosyal iliskilerine evrildiginde zararsiz ve tehlikesiz olarak

beliren eylem ve sozler karsisinda insandaki korku, yerini gevsemeye birakmistir:

Korkudan titreyen, sinen bir varlik, aniden ortaya ¢ikip ¢oziiliir, bir insan giiler. Anlik korkudan kisa
siireli neseye yapilan bu gecisi komik olarak adlandiririz. Ote yandan, trajik olan olgusunda ise kisi biiyiik
ve stirekli bir neseden ¢abucak biiyiik bir korku durumuna geger; ancak élimluler arasinda biiyiik ve
stirekli nese durumu korku vesilelerinden ¢ok daha nadir oldugu igin, diinyada trajik olandan ¢ok daha

fazla komik olan vardir; derinden sarsildigimizdan ¢ok daha sik giileriz (Nietzsche, 2017: 154).

Lascaux’da yer alan bir resim!* Bataille’m ifadesiyle paradoksal bir formellikte
karsimiza ¢ikmaktadir. Resimde 6lmekte olan kus kafali insan figiirii penisi ereksiyon halinde
resmedilmistir, onun karsisinda ise bir bizon yer alir, hayvanin bagirsaklari disar1 ¢ikmistir ve
burada onun 6lmek lizere oldugu anlasilmaktadir. Resmin diger tarafinda ise uzaklagmakta olan

bir gergedan figiirii agikca secilebilmektedir. Bataille resimdeki bu kompozisyonda ortaya

14 Bataille, Lascaux iizerine olan incelemesinde bilhassa magaranin sadece merdiven yardimi ile inilebilen kuyu
olarak adlandirilan karanlik ve ulasilmaz derinliginde yer alan bir resim {izerinde durmaktadir. Bu resim Bataille
tarafindan soyle tarif edilmektedir: “Kalkik bir cinsel organin olumladigi ama ayn1 zamanda Slmekte olan kus
yiizlii bir insanin imgesi. Bu insan yarali bir bizonun karsisinda uzanmas. ...Diismiis insanin altinda aym ¢izgiyle
¢izilmis bir kus, bir gubugun ucunda, diisiinceyi sagirtmayi isini tamamliyor. Daha uzakta, sola dogru, bir gergedan
uzaklasiyor ama bizonun ve insan-kusun bize yaklagan 6liimiin i¢inde birbirlerine baglanmis goriindiigii sahneye

kesinlikle bagli degil” (Bataille, 1997b: 19)
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cikan unsurun hem goriiniir olan hem de gizlenen 6limiin ve erotizmin paradoksal olarak
beliren uyumunu tasidigimi aktarir (Bataille, 1997b: 19,30,31). Lascaux magarasinin
derinliklerinden nihai olarak yasaga karsi gelme oyununun dinsel ve sanatsal sonucunu ¢ikaran
Bataille, ilkel topluluklarda, &ldirme eyleminin ancak belirli Kkurallar igerisinde
gerceklestirilebilecegini goz ardi etmememiz gerektiginin altini gizer. Av, savas, diiello gibi
durumlarda 6ldiirme hem yasaga karsi gelme icinde belirirken hem de yasagin belirledigi
kurallar kapsaminda gerceklesmektedir. ilkel insanlarin magara duvaria birakmis olduklar1 bu
resimler, Bataille’a gore hayvan 6ldiirmenin gerekliligi ve sucglanabilirligini tasvirleyen bir
goriisiin en derin kanitidir. Bataille’a gore tarih 6ncesi uzmanlarinin yanilgilari da bu resimlere
isleyen “yasak ve yasaga karst gelme alternatifinin olusturdugu diislince yapisi”’ni
gormemelerinden kaynaklanmaktadir (Bataille,1993: 79). Kutsal ve kutsal dig1 iizerine
calismalariyla, Bataille’in goriisleri lizerinde etkisi oldugu sdyleyebilecegimiz Durkheim da
ilkel insanlarin hayvan ve baz1 bitkileri kutsal kabul ettiklerini belirterek, kutsala karsi yapilan
saygisizligin dogrudan dliime yol agacagina inandiklarini aktarir (Durkheim, 2005: 162). Bu
acidan, Bataille’in Lascaux Magarasi’ndaki resimleri yorumlamasit Durkheim’in goriisiinii
destekler bir nitelik tagimaktadir. Bataille’a gére bu resimlerde gormemiz gereken en temel
unsur, yasamlar1 bu duvarlarda yer alan resimlere benzeyen toplumlarin “hayvani izleyen
kefaretin bir kural oldugu” olgusu ile karakterizedir. Bu nedenle Bataille, varsayiminin
dayanagini ressamin resimde, 6ldiirdiigli bizon nedeniyle 6lii goriinlimiinii verdigi kus kafali
insan iizerinden temellendirmektedir. Bataille’a gore bu resmin konusunun “Oldiirme ve

Kefaret” olarak isimlendirilmesi gerekir (Bataille, 1993: 80).

Gorsel 2.1. Lascaux Magarasi, Fransa (Dordogne, Montignac)

Kaynak:https://www.franceinter.fr/culture/philo-le-mystere-de-l-homme-du-puits-de-la-grotte-de-

lascaux-par-george-bataille (erisim tarihi, 05.01.2020)



https://www.franceinter.fr/culture/philo-le-mystere-de-l-homme-du-puits-de-la-grotte-de-lascaux-par-george-bataille
https://www.franceinter.fr/culture/philo-le-mystere-de-l-homme-du-puits-de-la-grotte-de-lascaux-par-george-bataille
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Bataille’a gore Lascaux magarasinin derinliginde yer alan bu resimler, ayn1 zamanda
ilkel insanlarin erotizm hakkinda en c¢arpict gercegi kesfettiklerinin belgeleridir. Gergek
derinliginin cehennemsel oldugu erotizm, varlik diinyasinin da “en heyecan verici ve en igreng”
olan gercegidir. Psikanaliz calismalarindan sonra bile Bataille’a gore temel durumlar
degismeden hala karsimizdan bize bakmaktadir: “Erotizmin sayisiz bir bigimde ortaya ¢ikan
derinlikleri hala dinseldir, korkungtur, trajiktir ve hala itiraf edilemezdir. Boyle bir derinlik ne
kadar tanrinsal olursa ancak o kadar da niteliklerinin siddeti artmaktadir” ( Bataille, 1997b: 43).

Gliniimiiz penceresinden erotizmin yasamimizdaki yerine baktigimizda ise, onun
kolektif biling, yarar ilkesinden hareketle insan yagaminin tireme fonksiyonuna hizmet etmeyen
cinsel eylemlerini patolojik alanin ¢emberine aldig1 gercegiyle karsilasiriz. Zira Bataille’a gore
politik ekonomi, bastirilmig sapkinliklar® yasamda yer edinmesinden korkar; ¢iinki en yogun
haz, iireme amacli olmayan cinsel etkinlikte kendini agiga vurmaktadir. Ote yandan iireme de,
ekonomi politikalari i¢erisinde kontrol altindadir; ¢linkii yogun niifus artiglar1 “bireyin payini
azaltma riskini” tasir (Bataille, 2017: 20). Benzer bir bigcimde Sade’in da iireme ve ekonomi

politikasi ile ilgili diisiinceleri bu yondedir:

Bir monarside dogum oranlarmnin artig1 desteklenir, zira diktatorler ne kadar ¢ok koleleri olursa o kadar
¢ok zenginlestiklerinden tabii ki daha fazla insana sahip olmay1 ister. Fakat cumhuriyetle yonetilen bir
hiikiimette niifus artisinin bir hata oldugundan bir an bile siiphe duymayimn. Niifus yasam sartlarim

karsilayabileceginin iistline ¢ikarsa devlet fakir kalmaya mahkdmdur (Sade, 2019: 194).

Erotizmin i¢ deneyimi Bataille’a gore ¢alisma diinyasiyla faydaya ve yarara tabi kilinan
insanin kutsal diinya ile yeniden kurulan bir iletisimidir. Boyle bir diinyanin temeli varolusun
kisisiz diizlemidir ve insan ancak varligin i¢ deneyimiyle beraber 6zne ve nesne yitiminin
gerceklesmesiyle, kendisini ve diinyasini sorgulama imkanina erigsebilmektedir. Erotizmin i¢
deneyimi beraberinde insanin bedenli varolusuna hareket katan erotik enerjiyi serbest birakir
ve bu deneyimi yasayan kisinin risk ve kaybetmeyi géz Oniine almasiyla, diinyada olmanin
duygusal iyiligini kuran ve savunan mekanizmalarinin zayiflamasini saglar. Ancak kisinin
kendisini bagimsiz varliklar temelinde, bastan ¢ikaran nesneler olarak ortaya siirmesi ve
bununla birlikte eros diyalektigini bir fetih, milk edinme bilinci ve fayda diyalektigi temelinde
varsaymasi erotik duygulanimlarini kisitlamaktadir. Halbuki Bataille, erotizmi asir1 yoksulluk
mantigina indirgeyerek, dinamigi tersine ¢evirmek istemektedir (Direk, 2017: 119).

Modern diinyanin erotik deneyimi, esasinda ekonomik bir oyun halidir. Yasaklarin hem

taninmas1 hem de ihlal edilebilmesi arasinda kiiresel giiclerin ekonomik oyunu mevcuttur ki

15 Bataille’n terminolojisinde sapkimlik iireme amagli olmayan her tiirlii cinsel etkinlikleri ifade etmektedir
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bdyle bir oyun ereksel olarak yasamin giiclerinin arti degerinin biiyiime ve gelismeye
yatirilmasi bizatihi olarak sinira dayanmasi ve onun salginlar ya da savaslar gibi iiretken

olmayan bir harcamayla zorunlu olarak yitirmesi arasinda oynanmaktadir.

2.1.  Ickinlik ve Askinhik

6 alanina konumlandiran bir

Bataille insan ile hayvan arasindaki farki ickinligin®
diistiniirdir. Bu belirlenimi salt bir hayvanin baska bir hayvani yemesi olarak degil; ayni
zamanda yiyen ve yenilen hayvanin kendisini bir nesneden ayirt edememesinden dogan ve
kavranilabilen bir farkin olmamasi neticesinde hayvansal diinyada nesne kavraminin
olugmamis olmasiyla iliskilendirir. Bundan dolay1, Bataille hayvansal diinyada yiyen ve yenilen
hayvan arasia herhangi bir askin olma durumu olmadiginin altin1 ¢izer ve hayvanlar arasinda
yiyen ve yenilen iliskisine dayanarak yalnizca niceliksel bir fark olabilecegini aktarir. Insan
yasaminda ise, hayvansal yasamda oldugunun aksine, nesne kavrami vardir ve bu nesne
kavranilan bir zaman siireci igerisinde insana bagimlilik ya da 6zerklik iligkileri icerisinde
verilmistir. Bataille, “suyun su i¢inde olmas1” gibi diinyanin i¢inde olan hayvanda insansal
durum unsurunun; hayvanin, gerektiginde kendisine diinyanin geri kalan kisminin nesne
oldugu bir 6zne olarak goriilmesinde bulundugunu belirtir. Ancak Bataille bu durumun
unsarlarinin ~ yalnizca insansal zeka tarafindan kavranabilirken, hayvanin bunu

gerceklestiremeyecegi ifade eder (Bataille, 1997a: 14, 15).

Ickinligin alaninda olan hayvansal diinyanmn bagimsizlik sorusunu Bataille, hayvani

8f¢kinlik kavraminin felsefe terminolojisinde karsiladig1 anlam genel olarak askinligin karsit1 olarak konumlanmig
ve icgerik olarak su tiir manalara denk diigmiistiir: “1-Yalnizca bilingte olan, yalnizca biling i¢erigi olarak var olan
(sey). (Bilingte ickin). 2-Deney iginde kalan, deneyi asmayan (sey). (Deneyde ickin.) 3-Diinya iginde, diinyada
olan (sey). (Diinyaya igkin.)” (Akarsu, 1975: 89). Askinlik kavrami ise; genel itibariyle ampirik alanin disinda ya
da 6tesinde kalmayi ifade etmistir. Kavram, tinlii Alman diisiiniir Kant’in felsefesinde, olabilir her tirlti ampirik
sinir1 agmak manasini karsilayarak “igebakis yoluyla bilinen zihin hallerinin dayanagi olan gézlemlenemez bir t6z
olarak ruhun askinligini” ve “deney alaninin &tesinde” kalmay1 belirtir (Cevizei, 1999: 82). Ickinlik ve askinlik
kavramlarinin anarsizm temelinde karsiladig1 anlamlar ise bu kavramlarin kozmik yagsamda yarattiklar1 edimsel
izlekler iizerinden degerlendirilebilir. Anarsist literatiirde, askinlik kavraminin tanimi: “Liberter diisiince her tiirlii
askinliga, digerlerinin disinda oldugunu ya da onlardan baska nitelikte oldugunu iddia eden her varlik ya da
gerceklige karsidir. Tanri, daima bir tahakkiimii dogrulayan askinligin varlik igindeki en tamamlanmis ifadesidir
(Colson, 2011: 22). Bununla beraber, Bataille’in da bilhassa iizerinde durdugu ve genel olarak hayvansalligin bir
alani olarak tanimladig1 igkinlik, anarsizmde Bakunin’in referansiyla “Doga” olarak adlandirdig: ve hicbir seyin
digsaridan gelmedigi -Tanr1, devlet, yasa, idea, anayasalar -her seyi iginde tasidig1 bir tanima karsilik gelmektedir:
“Anargizm mutlak igkinliktir.” (Colson, 2011: 174).
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canlt bir organizma olmasi bakimindan inceler ve onu bitki, atom, molekiil ya da azot gibi
kendisinin disinda kalana karsin bir bagimsizliginin olmadigina dair bir yanit sunar. Canli
organizmalar, kendilerini beslemek zorundadirlar ve bu zorunluluk neticesinde kendi disinda
kalanlarla iliski kurmak durumundadirlar. Fakat herhangi bir su molekli ya da azot gereksinim
bakimindan disinda kalanlara kars1 bagimsizdir ve “mutlak ickinlik” durumundadirlar. i¢kinlik
alemi icerisinde ele alinan hayvan, Bataille’in deyimiyle hayvan “kendi kendini beslemek
kosuluyla suyun su iginde olmasi gibi” yasadigi ¢evreye ickindir (Bataille, 1997a: 15,16). Bu
bakimdan igkinligin diinyasi 6zne ve nesne ayriminin olmadigir dolayisiyla herhangi bir
nesnelestirmenin de bulunmadigi bir diinyadir.

Bataille’a gore, hayvansal yasam artik insana kapalidir; ¢iinkii insan bilinci hayvansal
diinyaya askinlik yoklugu penceresinden bakarak sinirlandirmaktadir. Hayvansal diinyada
seylere karsin askinlasma hareketi bulunmaz. Insani yasam, hayvani yasamdan diinyayi
tasarlamasi1 ve bu tasarlamanin seylerin varligina giren bilincimizi icermesi bakimindan
ayrilmaktadir. Bataille’a gore biling olmadan kavrama gerceklesemez. Hayvansal diinyada ise,
hayvanlarin farkli durumlar neticesinde farkli davranis 6zellikleri sergiledikleri bilinmektedir.
Bataille’a gore bu farklilik: “...farkli hale gelmis nesnenin askinligini gerektirir” (Bataille,
1997a:19). Dolayisiyla bu tiir bir askinlik durumu hayvansal yasamda yer almaz. Nitekim
hayvan, bilingten yoksun bir organizmadir ve bu biling yoksunlugu neticesinde hayvan, kendi
farkl1 davranmiglarimi  olusturan durumlardan anlam ¢ikarimlarinda bulunamamaktadir.
Hayvanlarin genel olarak kendi tiiriindeki hayvanlar1 yemedigini belirten Bataille, bunun tersi
bir durumun ger¢eklesmesi halinde, misal bir kurdun bagka bir kurdu yemesi durumunda olmasi
gibi, yiyen kurdun boyle bir yasaya karsi gelme olgusu iginde hareket ettigini
sOyleyemecegimizi belirtir. Bataille’a gore hayvan sadece yasanin s6z konusu olamayacagi
farkli bir durumla kars1 karsiya kalmistir. Bu nedenle, hayvan diinya ile kendi arasinda kurmus
oldugu siireklilik iligkisi igerisinde, dogrudanlig: temelinde varolusunu ortaya koymaktadir.
Insan ise evrende olan her seye bir anlam vererek, yasami bilinci araciligiyla tasarlayan bir
canlidir. Bataille, insansiz bir evreni tasarlamaya kalktigimizda, bunun yalmzca siirsel
olabileceginden bahseder. Ciinkii siir, bilinmezi igine almayan higbir seyi betimlememesi
olgusundan hareket eder. Evrende yer alan seyler, kendi baglarina anlamsizdir sadece insan bu
seylere kendi anlamini vermistir. Dolayisiyla, bu insansiz evren tasarimi mutlak bir
betimlemeden olduk¢a uzaktir ve bu nedenle bdyle olmasi bakimindan siirseldir (Bataille,

1997a: 16,17). Bataille, kelimeleri kurban eden siirsel dilin su yoniine dikkat ¢eker:

Siir adinin ancak kabaca belirtmeye yaradigi seyin son derece ender bir artifina yaklasik olarak

uygulanabilecegi ve 6nceden ortadan kaldirilmadigindan, en kotii karigikliklarin igin i¢ine katilabilecegi
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dogrudur (Bataille, 2017: 23,24).

Bataille’a gore insan, higbir zaman hayvani tamamen bir nesneye indirgeyemez. Fakat
icinde insan tasarimlarimni ele alan bilim, kesin indirgemelerini buyurur; halbuki hayvanin
oldugu diinya, insan siirsel dilin i¢ine ¢ekmektedir. Bataille’a gore bu siirsel dil ayn1 zamanda
hayvan ve insan arasindaki derinliktir. Bataille’in “benden kacan sey” olarak nitelendirdigi bu
derinlik esasinda insanin yabanci olmadigi bir derinligi temsil etmektedir

(Bataille, 1997a: 18-20).

Ickinlik durumu, istengten bagimsiz bir vadenin bu kadar uzak bir varliga tek basina sahip olabilmesi gibi,
kendinin tiimiiyle oyuna siiriilmesini igerir. Askinlik yutturmacasi hemen ortaya cikarken ciddiyet
sonsuza dek yok olur. Bununla birlikte ciddiyet yoklugunda, oyunun sonsuz derinligi hala eksiktir: Oyun,

bir vadeden digerine, olabilirliklerin sonsuzlugunun ardindan kosmaktir.

Her seye ragmen.
Ickinlik durumu su anlama gelir: Iyinin ve k&tiiniin dtesinde
Ayni durum oyunun saflig1 igin de s6z konusudur.

Ickinlige varirken, yasamimiz sonunda, efendiler evresinin disina ¢ikar (Bataille, 1998a: 189).

Bataille, insanlagma sirecinde ilk olarak aletlerin insan yasami igerisinde nasil ve ne
gibi bir yer edindigini ve neticelerinin giiniimiiz diinyasinda ne gibi unsurlar1 barindirdigini
aciklar. Bataille’1n diisiincesinde bu izi siirebilemek adina 6ncelikle onun insaligin ilk izlerine
dair yaptig1 c¢oziimlemeleri incelememeiz gerekir. Aletleri, imal edilmis nesne olarak
betimleyen Bataille’a gére bu aletler ayn1 zamanda “ben’in goriinen bicimleridir.” Ozne
tarafindan nesne sifatindaki aletler bir amag cergevesi igerisinde ortaya konulmaktadir ve bu
amaglar miiphem bir siireklilik icerisindeki kesilmeler olarak vuku bulur. Diinyanin, hayvanin
ve bitkinin aksine alet, insana bagimlidir (Bataille, 1997a: 21,23). Bataille’da i¢kinlik mevhumu
metafiziksel bir belirlenim olarak degerlendirilmemelidir. “...ickinlik alemi ayn1 zamanda da
ilahi ve kutsaldir ve insanlik/hayvanlik, insanlik/tanrilik gibi metafizik karsitliklarin ortaya
¢ikmasina onceldir” (Direk, 2017: 121).

Dolayisiyla Bataille, aletlerin tek baslarma higbir mana tagimadigini, onlarm salt
kullanim amaglar1 dogrultusunda bir anlami icerebilecegini soyler. ilkel donemlerin
caligmasinda giinlimiizdeki gibi tamamen buna indirgenmis olmasa da amaglar anlamlarini,
faydalilik zemininde ortaya koymaktadir. Bataille’a gore aletin insana bagimlilig1 beraberinde
amaca olan bagimliligin1 da getirir ve bdylelikle amag¢ faydaliliga indirgenmis olmaktadir.
Bataille i¢in amacin faydalilik diizleminde verilmesi oldukc¢a olumsuz bir durumdur zira dilde

ayni zamanda burada bir yanilgiya ugramaktadir (Bataille, 1997a: 22). Bu olumsuzlugun temel
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nedeni aletin kullanimi ile aletin amacimin her zaman ayni manayt igcermemesinden
kaynaklanmaktadir. Alet, onun yaraticisinin zihninde ayrik bir durumda yer almasiyla beraber;
ayn1 zamanda Oznenin niteliklerini de {lizerine alabilir. Karsilagtirmali olarak inceledigimizde
bu durum aletin, nesne konumundan bir 6zne-nesne izlegini verdigi sonucunu beraberinde
getirmektedir. Alet kullanimimin deneyimsel yollar1 beraberinde; seylerin, nesne-6zne
konumuna da itici giiciinii olusturabilmektedir. Bu nedenle Bataille, askinligin siirekliliginden
¢ikardigi hayvanlarin, bitkilerin, meteorlarin ya da insanlarin yaninda 6zne-nesne olarak aletin
de yer alabilecegini soyler. Imal edilen nesne, diinyanin biitiinselligi icerisinde siirekli hale
gelmektedir; ancak onu imal edenin zihninde ayrik olarak konumlandirmasini siirdiiriir.
Bataille, bu durumda insanin ona uygun gelen bir anda imal etmis oldugu herhangi bir nesneyi,
sinirda onun agkinligini almadan, imgeleminde bir benzeri olarak gérebilecegini sdyler. Ickinlik
diinyasinin nesne olarak bozulmasindan sonra Bataille, ayrik nesne olarak imal edilen aleti
kavramaya g¢aligmanin diinyasini “igerinin disarisiyla, digarinin igerisiyle olan siirekliligi’ni
zorunlu bir kesfetme olarak tanimlamaktadir. Bu bakimdan Bataille, 6znellige insansal benlerin
smirinin -~ konulamayacagini; ancak bu 0Oznelligin  disaridan  da  algilanamayacagini
belirtmektedir. Bu nedenle “kendi”yle sinirlandirilamayan 6znellik, ayn1 zamanda bagka hicbir
sekilde sinirlandirilamayacak olarak belirmektedir (Bataille, 1997a: 25, 26).

Bataille’1n ilgilendigi sey diinyada olgusal bir durumda bulunan bireyin veya kisinin tek
bilincinin agkinliginin imkan1 degildir. Bu bakimdan Bataille’in “Din Kurami”nda degindigi
ickinlik durumu, dunyada olgusal bir belirlenim icerisinde yer alan bireyin bilincinin agkinlik
imkanina yonelik bir agiklama c¢abasi degildir. O, daha ¢ok kaybettigimiz bu ickinlige yeniden
kavusabilmemizin olanagin1 sorgularken, neden ona yeniden kavusmamiz gerektigini
aciklamaktadir. Bu noktada Bataille ontolojik bir bakis agisiyla, ickinligi ile yeniden iletigim
kuran insanin, onun varlifi sorgulayabilmesinin tek imkani oldugunu diistinmektedir.
Dolayisiyla burada Bataille, “arzu”ylada bir bag kurmaktadir. Igkin iliskiler diizleminde
arzunun konumlanmasi, onun toplum i¢inde varolan gergek iliskiler, anlam ve uzlasim
tarafindan bigimlendirildigi goriilmektedir. Soyle ki, biitiin bilgi kendisinin de dahil oldugu
toplumsal olusumlar tarafindan bi¢imlendirildiginden, belirli bir anda farkina varilan seylerin
tiiriiniin  belirleyiciligini bu toplumsal olusumu saglayan igkin iliskiler kiimesinin olanag:
olusturmaktadir. Bu nedenden dolay1 Deleuze ve Guattari, arzuyu toplumsal bilingdis1 olarak
degerlendirmektedir. Arzunun bilinci hem olusturmasi hem de kosullandirmasi neticesinde
imgeler, bireyin siki sikiya baglandigi toplumsal iligkilerinin de tirlinleri olarak belirir. Bu tiir

bir anlayis nihai olarak “toplumu olusturan igkin iligkilerle ilgili toplumsal bir kuram;



41

toplumun, o topluma ait toplumsal bilingdisinin doniistiiriilmesi yoluyla doniistiiriilmesiyle
iligkili bir arzu politikasi arasinda bir karsilagsmaya yol acar” (Direk, 2017: 113).

Belirli bir statiide duran ve metafizik bir varolusu yansitan belirlenimler iginde,
toplumsal diizenlemeler hedefinde tiretilmis ve diizenlemenin driinleri olan i¢cgud, gereksinim,
istek ve cikari, diizenlemenin kendisi olan arzudan ayr1 kilmamiz gerekir. Bu nedenle
gereksinimlerin ve ¢ikarlarin oldugu bir diizlemle arzuyu esdeger kilmak gibi bir durum s6z
konusu edilmemelidir. Heterojen bir yapida bulunan arzunun, yaratici bir varolus olarak vuku
belirmesini 6nlemek maksadiyla toplumsal bir ¢ok gii¢ tarafindan baskilanmaktadir. Boyle bir
baskilama, islevsel olarak toplumsal bir temelde potansiyelin gerceklesmesini engellemekten
ziyade bagka iligki formlarini meydana getirmek maksadiyla i¢giidii, gereksinim, istek ve ¢ikari
araya sokarak is gormektedir (Goodchild, 2005: 19). Bu surette igkinligin kesintiye ugradigi

arzu, bir baska arzu tarafindan bastirilmaktadir:

Bir erk olusumu, ickin iligkilerden olugur, fakat bir canli tiirii sayesinde bir genetik kodun korunmasi gibi
kendisinin bir pargasint koruyacak bigimde yapilandirilir; sonugta Oziinii doniistiirecek yeni
karsilagmalara ve iligkilere engel olur. Bir toplumsal olusumun sabit bilesenleri, fiziksel degildir; ¢iinkii
fiziksel yapilar, gelirler ve giderler. Aksine toplumsal olusum anlam diizeyinde var olur: Ornegin bu, bir
genetik kod, bir uzlasim, bir deger, bir ideal, bir gelenek, bir aligkanli, bir kurum, bir dil ya da bir din
olabilir. Erk, arzuyu bilingdigin1 ve sonunda da bilinci bigimlendirerek toplumsal iliskileri 6rgiitleyen,
belirli bir anlam tiiriiniin kurulusu araciligiyla is goriir. Aslinda gergek bir toplumsal olusum
parcalandiginda anlamlar, insanligin gergekligi yorumlamasina ve yeni iligkilerin kurulmasina yarayan

bir ag olarak geriye kalir. Tanr1 devrilmis, ama yerine insanlik geg¢mistir; bir ¢arin yerini Stalin alir

(Goodchild, 2005: 20).

Bataille’in ickinlik kavramini ekonomi temelinde diisiindiiglimiizde yitim prensibinin
hakim oldugu bu diinyada, doganin yadsinmasinin nihayetinde olusan profan diinyanin iiretici
harcamalarinin bulunmamas1 neticesinde fazla enerjinin hesapsizca harcanmasimi temsil
etmektedir. Calisma diinyas:1 ile beraber hayvanliktan cikarak, askinlia adim atan insanin
yasaminda 6zne ve nesne ayriminin belirmesi profan diinyanin olusmasiin da 6n kosulunu
olusturmustur. Bu nedenle, nesneler diinyasinin kurulmasiyla birlikte insanin ¢aligmaya ve
yarara tabi kilinmasi, onun egemenligini ve bunun dolayiminda kendisini yitirmesine sebebiyet
vermistir. Calisma, cinsel yasaklar ve o6limliiliiglin bilinci ile hayvani yasamin profan
diinyadan ayrilmasi1 Bataille’in diislincesinde paralel olarak profan diinyanin olugmasinin da

kosullaridir.t’

17 https://zeynepdirek.wordpress.com/2012/12/12/georges-bataille-din-kurami-yayinlanmamis-bildiri/
(erisim tarihi: 15.03.2020)
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2.1.1. Cahsma

Bataille, insanlasma siirecini ¢alismanin tarihine denk diisen zaman ile baslatir. Alet
yapimiyla beraber insan, Oncelikle yasamin devam ettirilmesine yonelik gereksinimlerin
saglanmasi amacinda olan bir ¢alismanin i¢inde bulunmus; ancak zamanla esasinda kendisine
fayda saglamayan fakat bir ihtiya¢ olarak sunulan seylerin tatminine yonelik bir ¢aligmanin
icerisinde yer almistir. Calisma ile beraber, hayvansalligindan kopan insanin yasamina,
yasaklar ve bundan dogan sinirlamalar da girmistir. Bataille’in yaklagimi, yapilan arkeolojik
caligmalarin neticesinde ilk insanlarin Sliilerine karsi sergiledikleri tutuma dayanmaktadir.
Bununla birlikte Bataille, bu konuda herhangi bir bulgu olmadigin1 da belirterek, bu tiirden
yasaklarin ilk insanlarin cinselliklerinde de olabilecegi ihtimalini giindeme getirir. Bataille’a
gore ¢alisma diinyasi, gelecekle kurulan iligki temelinde 6liim karsisindaki tepkiyi mantiksal
olarak icermektedir. Fakat bu ayn1 zamanda cinselligi diizenleyen ve sinirlandiran yasagin da
calismanin bir tepkisi oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle Bataille; ¢alisma, 6liim bilinci ve
cinselligin temel insan davraniglari olmasi bakimindan eski donemlerden itibaren aidiyet
tasidigini belirtir (Bataille, 1993: 34,35).

Bataille, ilkel dénem iizerine yapilan tarihsel incelemelerde erotizmin temel bir olgu
olarak ele alinmamasinin tarihi diisiiniislimiiziin glinlimiiz yargilarinda yanlisliklara sebebiyet
verdigini aktarir. Insan1 anlamanin yegine yolunun, erotizmi anlamak oldugunu savunan
Bataille, arastirmasinda erotizmin analizini yapmadan oOnce bilhassa calisma olgusunu
serimlemektedir. Ona gore “¢alisma, kesinlikle insanin varliginin 6ziidiir” (Bataille, 1997b: 23).
Ve ¢alisma neticesinde kagiilmaz olarak beliren, insanin zekasidir.Tarih Oncesi arastirmalar
neticesinde, paleolitik donemde ilk insanlarin avlanmalarinin yani sira kendi i¢inde bir kullanim
amact barindiran hem silah hem de alet olarak kullandiklar1 yontma taglar bulunmustur.
Maddeyi bigimlendiren ve ona belirledigi amaca gore kullanim saglayan ilkel insan, ayni
zamanda bilginin ve aklin alanina girmistir. Bataille’a gore bu durumla beraber gelen degisim
salt fayda sagladig1r madde iizerinde olmamis, insan da degiserek tereddiite yer birakmayacak
bir agiklikla hayvanliktan ayrilmistir (Bataille, 1997b: 24).

Hegel’in diisiincesinde de emek olarak beliren ¢alisma Oncelike kendi-i¢in varlik
bicimini, hayvan sekilini almaktadir. Emegin belirlenimiyle, dolaysizca kendi kendisinin
bilincinde olmayan hayvanin, kendisini iiretici gii¢ olarak olusturmasi ve bunun iizerinden
tanitlamasiyla, hayvan seklini zamanda ortadan kaldirir ve onu diisiincesinin hiyeroglifi haline
getirir. Boylece, Hegel artik sekilin yalnizca ve biitlinliyle usta tarafindan kullanilmadigini;

ancak diislince sekli ile insansal seklin birbirine karistigin1 aktarir:
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Ama ¢aligma heniiz i¢inde ‘kendi’nin ‘kendi’ olarak varoldugu sekil ve digvarlikdan yoksundur; -heniiz
su olguyu, igerisinde bir i¢ anlami kapsamis oldugunu, dilden, onu dolduran anlamin kendisini tagiyan
6geden yoksun oldugunu kendisi anlatamamaktadir. Oyleyse, calisma hayvansal 6geden biitiiniiyle
arinmus ve tizerinde yalnizca 6zbiling seklini tagiyor olsa bile, heniiz sessiz sekildir ki, sesi olabilsin diye
yiikselen giinesin 1siklarina gereksinmektedir — bir ses ki, 151k tarafindan yaratilmis olsa da bir konusma
degil ama ancak bir giiriiltiidiir, salt bir dig ‘kendi’-yi gostermektedir, i¢ ‘kendi’yi degil (Hegel, 1986:
422,423).

Dolayisiyla, fayda saglayan amaca uygun bir ¢aligsma yiiriiten insan, kendi yasaminin
biitiiniinde de buna uygun davranislar sergilemeye baslamistir. Bataille bu duruma misal olarak
hayvanlarin iggiidiisel cinselliklerini gosterir. Insanin ¢alisma ile beraber hayvansalliktan
kopmasina paralel olarak, onun saf icgiidiisel cinsellikten erotizme ge¢mesi de saglanmistir.
Hayvanlarin ig¢giidiisel olarak yasadiklari cinsel etkinlikleri, Bataille, erotizm perspektifinden
ele alarak, sonucunun zevk oldugu istemli bir oyun olarak betimler ve bu iki etkinligi
birbirinden ayirir. Bataille’a gore arkaik insanda i¢giidiisel olarak degerlendirebilecek olan sey,
bilingli bir amag¢ dogrultusunda yapmadiklari gocuklarinin besinlerini saglamasi amaciyla bir
araya gelmeleridir. Bu davranig bi¢ciminin ardindaki nedeni Bataille “...calisma araciligiyla
izlenen amaca ulagan insanlar, genel olarak bu yanitin kendileri i¢in olan anlamin1” ayirt etmesi
ile iliskilendirmistir (Bataille, 1997b: 24,25). Bu bakimdan, ¢alisma ve cinsel etkinlik ilkel
insanin yasaminda farkli neticeler ve amaglarda olmustur. Calisma etkinlikleri sonug olarak
kazan¢ ve zenginlige gotiirlirken; erotik oyunlarin  vardigi nokta zevk olmustur
(Bataille,1997hb:25).

Bataille’a gore calisma ve akil diinyasi, siddet diinyasinin karsiti olarak varolmaktadir.
Halbuki insan hem ¢aligma diinyasina hem de siddetin diinyasina aidiyet gdsteren bir canlidir.
Insan yasaminda calisma nihai bir dneme sahiptir; ancak bu 6nem insan igin strekli bir itaati
mecbur kilmaya calissa da insan tamamen kendisini bdyle bir itaate teslim etmez. Insan, kendi
devinimi neticesinde ¢alisma yasamini kurmustur. Fakat Bataille’a gore ¢alisma siddetten uzak
degildir; o, kendi iginde siddeti de barmdirmaktadir. Onceleri doganin kendi icinde bulunan
siddette yer alan insan, tarihsel siire¢ igerisinde calismay1 yaratmasi ve akil diinyasini kurmasi
itibariyle, artik aklin itaat ettirmeye calistig1 bir siddetin etkisi altindadir. Dolayisiyla Bataille’in
buradaki nihai amaci “dogada varolan, insanda siiregiden ve sadece kismi olarak baski altina
alinabilen bu nedenle her daim simirlar1 zorlayan bir devinimdir” (Bataille, 1993: 45). Genel
itibariyle farkina varamadigimiz; ancak etkisi altinda yasadigimiz devinimin iginde
stiriiklendigimiz evren, Bataille’a gore aklin higbir amaciyla sinirlandirilamaz. Bu nedenle
amacin Tanri ile birlestirilmesini Bataille, onun ayn1 zamanda sonsuz bir asirilikla da

birlestirilmesi manasini karsiladig: i¢in, amaci asirilikla olusturulan Tanr ile algilanabilecek
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kavramin, aklin sinirlarini agsacagini soyler (Bataille, 1993: 44,45).

Eger siddet akla hakimiyet kurarsa, insan yasaminda asirilik vuku bulur. Calisma, ayn1
zamanda kendisine uygun, aklin hakim oldugu davranis o6zellikleri olusturan ve akilci
davraniglar isteyen bir alandir. Bataille’a gore, calismanin davranmislar1 arasinda oyun ve
senliklerde goriilen giiriiltiilii davranis formlar1 bulunamaz; ¢iinkii bu davranislar calisma igin
engel teskil eder. Diisiiniire gore, senlikler ve oyunlar icerisinde yer alan insan dolaysiz bir
tatmin duygusunu yasarken; ¢alisma igerisindeki insan belirli bir siire sonra fayda saglayacagi
bir karin vaadini elde etmektedir. ilkel calisma dénemlerinden bu yana insanda istegin
siddetinin belirledigi itki, ¢alisma diinyas: icerisinde, tatmin edilmekten uzak tutulmasi
nedeniyle yumusamaya sebebiyet vermistir. Bu nedenle Bataille, ¢alisma diinyasinda elde
edilen faydanin, sonraki zamanlarda meydana gelen sonuclarina duyarsizlastiracak kiskirtici
duygularin tatminsizligine neden oldugunu diisiiniir. Insan toplulugunu, onsuz ¢alisma
diinyasinin olamayacag1 yasaklarla tanimlayan Bataille, bu yasaklarin nedeni olarak toplulugun
calismaya ayrilan zamaninda, asirilia kendisini kaptirmasiyla yayilacagini diisiindiikleri
bulasici eylemlere kars1 koyulmasini gostermektedir (Bataille, 1993: 45, 46).

Bataille, ilk olarak Mezolitik donemde basladigi diisiiniilen savaslarin sonucunda,
toplumsal alanda zenginlik ve ayricaliklarin neden oldugu siniflarin olustugunu ve boylelikle
kolelik sisteminin yerlesmeye basladigini soyler. Bataille’a gore kolelik sistemi ile beraber
calisma sistemi igerisinde de yapisal degisiklikler meydana gelmistir. Savascilar ve seflerin,
kendi yerlerine kolelerini galistirmaya baslamalari, sonrasinda eski diizeninin aristokrasisinin
ve glnlimiiziin rantgiliginin olusmasinin da bir bakima nedenidir. Bataille’a gore: “Simdiki
diinyanin yararlandig1 zengin sanayi, boyun egen kitlelerin, cilali tas devrinden beri kolelerin
ve isgilerin olusturdugu mutsuz ¢ogunlugun, binlerce yillik ¢aligmasinin sonucudur” (Bataille,
1997b: 38). Bataille, ibni Haldun’a atifta bulunarak, savastan elde ettikleri giic ile beraber
egemenligini saglamis olan siniflarin, kendilerini kent yasamina adapte etmeleriyle ¢alisan ve
savasc1 0zelligini himaye eden gdcebeler tarafindan yenilgiye ugratildiklarini aktarir (Bataille,
1997b: 39). Yves Lacoste, Ibni Haldun’u inceledigi kitabinda bu durumu su sekilde

Ozetlemektedir:

Egemen kabilelerin savasgilari, iktidara gelip onun nimetlerinden yararlanmaya baslayinca ellerine gegen
firsatin tadin1 ¢ikarmaktan kendilerini alamazlar elbette. Bu savaggilarin bolluk i¢inde yetismis mirascilari
ise, onlarin kir yasaminin giicliikleriyle, savaslarla ve at sirtinda dolagsmakla elde ettikleri askeri ustaliktan
yoksundurlar. Ibni haldun savaseiy1 iic ya da dort kusak sonra devlet memuru ya da iyice tuzu kuru bir

seckin durumuna getiren bu evrimi ¢ok ustaca cizer (Lacoste, 1993: 138).
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Bataille, savaslarda askeri istiinliiglin 6neminini Romalilarin, Barbarlar ile girdigi
mucadelede Romalilarin askeri tekniginin, yalnizca bir siire i¢in avantaj sagladigini nihayetinde
avantajin, askeri olarak iistiin olan Barbarlara gectigini sdyler. Ancak Bataille, burada bir
parantez acar ve “yoksul siniflarin, maddi giiglerine ragmen ayricalikli siniflarda eksik olan
ahlaksal bir giigten” yararlandiklarmni belirtir (Bataille, 1997b: 39). Dolayisiyla, salt kendi
basia bir devinim igerisinde degerlendirilemeyecek olan ve yasami belirleyen g¢alisma,
esasinda yasamin merkezinde yer almaktadir ve kendi giiciinii edindigi politikalardan, ahlaki

kurumlardan, dinden, kutsal 6gretilerden ayr1 degerlendirilmemelidir.

2.2.  Sureklilik ve Stireksizlik

Erotizmi, 6liime kadar olan yasam siireci igerisinde bir tiir olumlama olarak nitelendiren
George Bataille, erotik deneyim ile tireme amagl cinselligi birbirinden ayr1 kilmigtir. Bataille’a
gore, tireme amagli cinsel yasam hem insanlarda hem de hayvanlarda mevcuttur; fakat insanlar
hayvanlardan farkli olarak cinsel yasamlarinda iireme amagli cinsel etkinlige tamamen kars1
olan erotik bir deneyimi de yasarlar. Ureme amaci tasimayan erotik deneyim, Bataille’in
diisiincesinde, yasamin olumlanmasi kadar 6liimiin de bu deneyim igerisinde yasanmasidir
(Bataille,1993: 13,14).

Bataille, varliklar1 birbirlerinden ayrik olmalar1 bakimindan ele alir ve bu dogrultuda
tireme amagli cinsel etkinlikleri de bu ayrik varliklarin farkliliklar1 tizerinden bir
degerlendirmeye tabi tutar. Bataille’a gore, iiremeye katilan varliklar hem birbirlerinden hem
de iiremis olduklar1 varliklardan ayridir. Bu nedenle varligin dogumu, 6liimii ya da yasamindaki
olaylar1 kendi disinda kalanlar i¢in bir anlam ifade etse de esasinda bunlar dogrudan varligin
kendisini ilgilendirmektedir. “Bir varlik ile digeri arasinda bir ugurum, bir kesinti vardir”
(Bataille, 1993: 15).

Bataille, ayrik varliklar arasindaki ugurumun 6liim oldugunu belirterek, 6liim ve yasam
tizerinden stireklilik kavramimi kutsal dgreti ile iliskilendirir. Ureme, 6liim ve siireklilik
Bataille’in diisiincesinde, 6z olarak birbirine baglanan kavramlardir. Ureme, yasamin
stirekliligini saglar; ancak Bataille bu siireklilige oliimii de ekler ve varliklarin siirekliligi
temelinde tireme ile Oliimii 6zdes kilar (Bataille, 1993: 16). Sekssiz tireme ile ¢ogalan basit
varliklarda ve seksiiel olarak {ireyen karmasik canlilarda, iiremenin gegis aninda Oliimiin
sagladig bir stireklilik an1 vardir. Bataille, bu an1 basit varliklar tizerinden acgiklar. Zira, basit
varliklarin {iremelerinde belli bir biiylimeden sonra, hiicre boliinmesi neticesinde iki ayri
cekirdek meydana gelmektedir. Bataille’in sorusu sudur: Boliinmeden oOnceki ilk varlik,

bolinen hicrelerden hangisindedir? Disiintire gore, artik ilk varlik s6z konusu degildir;
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boliinmeden sonra tamamen iki ayr1 varlik olugsmustur. Bu tiremede iki ayr1 varligin olustugu
bir anda, boliinmenin gergeklestigi anda, bir siireklilik an1 bulunmaktadir. Bu siireklilik ant
Bataille’1n diisiincesinde ayn1 zamanda 6liime baglananan bir andir (Bataille,1993: 16). Ancak
Bataille, bu kiigiik varliklarin iremelerinde, erotizmin temel bir niteligi durumunda olan siddet
ve diizensizligin bulunmadigini ekler (Bataille, 1993: 19). Oliim ve varhgin siirekliliginin
saglandig1 an, birbirine 6z olarak baglanmaktadir. Seksiiel iiremelerdeki ise Bataille’a gore,
sekssiz tiremede oldugu tizere viicut hiicrelerinin boliinmesi s6z konusudur. Burada sureksiz
varliklarin ilk hali, sprematozoid ve yumurtadir. Bunlarin birlesmesi ile nihai olarak ayrik
varliklar yok olmus ve bir nevi onlarin 6liimlerinden yeni bir varligin ortaya ¢ikmastyla, kendi
aralarinda bir siireklilik olusmustur. Bataille, bu yeni varligin kendisinin siireksiz oldugunu;
ancak i¢inde ayr1 varliklarin her birisi i¢in 6liimciil birlesmeyi ve siirekliligi tasidigini belirtir
(Bataille, 1993: 16,17).

Bataille’a gore, insan varligi hem rastlantisaldir ve siireksizdir hem de 6liim bilincini
tasimaktadir. Siireklilik 6zlemi igerisindeki insan varligi, ayn1 zamanda kendisinin varliga
baglandig ilk siireklilik saplantisini da tasir. Bataille, bu siireklilik arzusunun saplantisinin,
insanda erotizmin {i¢ sekline bigim verdigini belirtir. Bunlar; bedensel, kalpsel ve kutsal
erotizmdir. Bataille’in erotizm felsefesinin en temel kavrami olan “varligin siireksizligine karsi
stireklilik” bu {ig tiir erotizmde de temel olarak, varligin yalnizlik duygusundan ve siireksizligini
stireklilik ile yer degistirme arzusundan hareket etmektedir. Bataille, varligin bu saplantisal olan
stireklilik sorusturmasinda, i¢inde yasadigimiz evrenin otesinde sistematik bir arayis biciminde
belirdigini sOyler. Bu arayis Bataille’a gore, batida dinsel bir tema olarak Tanr1’nin arastirilmast
biciminde meydana gelirken; doguda bilhassa Budizm 06gretisi degerlendirildiginde, Tanr1
imgesi mevzu bahis olmadan belirmistir. Siireksizlikten siirekliye gecis aninda, hareket ettirici
giic siddet ve diizensizliktir; bu nedenle Bataille, her tiir erotik eylemin, siddeti icermeden
diistiniilemeyecegini savunmaktadir (Bataille, 1993: 18, 19).

Bedensel erotizmin siireklilik arayisinda iletisim, ¢iplakliktir. Bataille’a gore bedenlerin
kapatilmas1 bir nevi ayrik varlik olmamizin bir unsuru iken; ¢iplaklik, varligin ayrikliginin
tamamen karsisinda yer alir. Siireklilik arayisinin iletisimi olan ¢iplaklik unsurunu Bataille,
6lim ve kurban etme ile iliskilendirerek, burada diizeni bozan bir diizensizligin ¢iplaklikla
belirdigini savunmaktadir. Bedenlerin stireklilie olan acilimi, onlarin bizde edepsizlik
duygusunu uyandiran gizemli davranislarinda bulunur. Bataille’a gore edepsizlik diizensizligin
alanina diiser; ¢iinkii onda “kabul edilmis ve dayanikli bir benlige sahip olmaya uygun bedensel

durumu” bozguna ugratan bir nitelik bulunmaktadir:

Diger taraftan, birbirinin i¢ine giren ve kaybolan dalgalarin gel-gitine benzer birlesmenin iginde hareket
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eden organlarin oyununda benligi kaybetme vardir. Bu benligi kaybedis ancak, onun yok olusunu bildiren

ve bu yok olusun simgesi olan ¢iplaklikta tamdir (Bataille, 1993:21).

Bataille, erotizmin siddet ve diizensizliginin temel niteliginin, insanin sosyal yasaminda
meydana gelen yapilarin bozulmasi olgusunu tasidigini belirtir. insan yasamimin siireksizlik
tizerine kurgulandigini agiklayan Bataille, erotizmde siireksiz olan yasami, yok olmaktan
ziyade bir sorun olarak serimlemektedir. Insanin diinyasi, siireksizlik iizerine kurulmustur ve
stireklilik yalnizca yasamin sona ermesi ile gerceklesebilmektedir. Dolayisiyla siireksizlik
Uzerine kurgulanan bir diinyada, yalnizca onun izin verdigi 6l¢iide siireklilik varolabilmektedir.
Bataille’a gore, siireksiz yasamda beliren siireklilik eylemlerinde, her zaman bir asirilik s6z
konusudur. Siiregiden insan yasaminda, onaylanmis davranislarin asir1 sapmast sadist
davraniglar olarak nitelendirilmistir. Bataille’a gore ise bu asir1 davranis bigimleri, gergegi
gosteren bir igarettir. Bu igaret, slireksiz yasamin yok olmasi demek olan 6liimiin, yasamdan
daha iistiin oldugu gergegini animsatmaktadir (Bataille, 1993:22).

Bataille, bedensel ve kalpsel erotizmin baz1 farkliliklar tasidigini belirtir. Buna gore,
bedensel erotizmde varliklarin ayrikliklar1 korunur ve Bataille’in ifadesiyle “edepsiz bir
bencillik” 6n plandadir. Kalpsel erotizmin ¢ikis noktasi ise bedensel erotizm iken; giris bolimi
tutkudur. Bataille tutkunun, bedensel arzulardan ¢ok daha guglii olabilecegini soylemektedir.
Zira, 0z olarak iki varligin siireksizligini miikemmel bir siireklilige doniistiirmek olan tutku,
olanaksiz1 ve raslantisal kosullarin yiizeysel uyumunu aramasi bakimindan hem aciya gotiiriir
hem de aciya bir ¢ikis yolu saglar. Bu bakimdan kalpsel erotizmdeki tutku, mutluluk
niteliginden ziyade kargasa, rahatsizlik ve ac1 yonii lizerinde durmaktadir. Kalpsel erotizm,
bedensel birligin 6tesinde, asigin sevdigi varlik ile tam biitiinlesmesi neticesinde ayrik
varliklariin siirekliligini saglayacagina inanmaktadir. Bu nedenle Bataille, tutkunun mutluluk
olarak belirdiginde bile olduk¢a siddetli olacagindan, bir karisiklia neden olacagini ve bu
nedenle haz duyulmadan, 6nce karsiti olan aciya benzeyecegini sdyler. Bataille, kalpsel
erotizmde siireklilik arayisinin tutkunun igerisinde oldugunu; fakat bu arayisin 6liim olgusunu
da icinde barmdirdigini gozardi etmememiz gerektigini sdyler. Bataille’a gore, kalpsel
erotizmde asik, sevdigi varlikta siireklilik arayisindadir. Siireksizligin par¢alanmasi
manasindaki 6liim ise kalpsel erotizmde yalnizca, asik olanin sevilen varligi elde edemediginde
belirmektedir. Bataille’a gore, asik sevdigi varlik tarafindan karsilik bulamadiginda ya sevdigi
varligin ya da kendisinin 6liimiinii diislemektedir. Dolayisiyla bOyle bir tutkunun imi, ancak
olimdur (Bataille, 1993: 22-24, 46).

Bataille, ilkc¢aglardan itibaren siireksiz bir varlik olan insanin, onu stireklilige gétiiren

Oliim karsisinda, rastlantisal olmayan bir siireklilik arayisi icerisinde oldugunu belirtir. Kurban
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etme torenlerinde varolan kutsallik, stireksiz varligin nihai olarak kdkeninde tasidig siirekliligi,
olim ile ortaya koymaktadir. Bataille, kurban etme torenlerinin ¢iplaklastirma ve 6ldirme
yoniinden bahsederek, bu térenlerde kurban edilen siireksiz varligin, kutsallik igerisinde
stireklilik manasini tasidigini ifade eder (Bataille, 1993:26). Bataille, siireksiz bir varligin
stireklilik bilgisine sahip olmayacagini; onu ancak rastlantisal bir big¢imde, yalnizca
deneyimleyebilecegini belirtir. Bataille i¢in bu deneyim alani, olumlu bir deneyim tasiyan
tanrisallik degil; olumsuz gizemsel bir deneyim alani olan tanribilimdir. Cikis noktasi dinsel
kurban etme torenleri olan gizemsel deneyim, evrensel bir niteliktedir. Zira Bataille’a gore bu
deneyim “olumsuzunun kendini smirlamak oldugu entelektiiel diisiince yapilarinda yeri
olmayan bir unsuru, nesnelerin deneyimine bagli (ve nesnelerin deneyiminin sagladigi bilgiye
dayal1) diisiincenin yonettigi diinyaya sokar” (Bataille, 1993: 26, 27).Boyle bir deneyimde
ortaya c¢ikan olgu, nesnenin yoklugudur ve burada nesnenin siireksizlikle aynilagsmasi
neticesinde bunu deneyimleyen kiside bedensel ve kalpsel erotizmin araglarini ve istence
dayanan higbir arac1 kullanmadan stireklilik hissini getirir: “Gergege dayali erotizm rastlantinin
beklentisidir, uygun kosullarin, ayri birinin varliginin beklentisidir. Gizemsel deneyimdeki
sekliyle kutsal erotizm, sadece higbir seyin kendini rahatsiz etmemesini ister”

(Bataille,1993:27).

2.3.  I¢ Deney(im)

Ortagag Hristiyan felsefesinde 6nemli bir kavram olan i¢ deney(im)8, Bataille’n felsefi
sorusturmasinin da merkezinde yer almaktadir. Genel olarak i¢ deneyim, giinlik yasami
icerisindeki bireyin, sinir bir olgu ile karsilastiginda onunla deneyime girerek, varligini
sorusturmasinin olanagidir. Sinir olgular, Bataille’in diisiincesinde yasak ve onu agsma olarak
incelenmektedir. Yasak olan ile kars1 karsiya gelen birey, onu agmak suretiyle i¢ deneyimini
gerceklestirebilecektir. Bataille’a gére en belirgin i¢ deneyim alanlari; esrime, kurban etme,
erotizm ve giiliistiir. Boyle bir deneyimin en belirgin uyarici boyutu ise korkudur. Dolayisiyla
korkunun siddeti, i¢ deneyimin de &n kosulu durumundadir. Insanin bilgisi, giiniimiize degin
gelen siirecte oldukca genislemekte ve yasam gitgide daha pratik hale gelmektedir. Ancak
Bataille, glinimuzin modern bilimin hala erotizmin ve savasin siddetini agiklamaktan oldukca
uzak oldugunu belirtir. Yasamin maddi gereksinimlerine yanit veren bilgi, varolugsal sorunlar
karsisinda bir sey One siiremez. Bu nedenle Bataille’a gore varolussal sorunlarin, bilgisizligin

alaninda ele alinmasi gerekmektedir (Bataille, 2018a: 7,8).

18 f¢ Deney(im) ile ilgili olarak, gevirmen Mukadder Yakupoglu, bu kelimenin expérience’den geldigini belirterek,
kelimenin Tiirk¢edeki karsiliginin felsefi olarak deney ve deneyime denk distiigiinii ve bu kelimelerin es anlamli
olarak kullanildigin1 aktarmaktadir. Bu nedenle, kavram sonraki metinlerde i¢ deneyim olarak kullanilacaktir.
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Bataille’n diisiincesinde, kurban etme ve erotizm gibi i¢ deneyim alanlar1, ilk¢agdaki
kurban etme tdrenleri ile karsilastirmali olarak incelenmistir. Kurban etmenin genel anlamini
bize veren, yasaga kars1 gelmenin sinir olgusudur. Bataille, boyle bir olgu olmadan kurban etme
ve erotizmin i¢ deneyiminin yasanmayacagini belirtir. Hristiyanliktaki, carmiha gerilme olay1
Bataille’a gore degerin bilincinde olmadan ve bu degerin yadsinmasi suretiyle yasaga karsi
gelinmis olmasindan dolay1, kurban etme toreni degildir. Boyle bir kurban etmenin ancak kanli
bir cinayet olabilecegini sdyleyen Bataille, bugiin bizim yabancist oldugumuz kurban etme

torenlerinin i¢ deneyimini su sekilde aktarmaktadir:

Eger kurban etme istenen bir yasaga karsi gelme ise, bu eylemin kurbani olan kisinin varligmin ani
degisikligi amacindaki tasarlanmis bir eylemdir. Bu varlik éliimle kars1 karsiyadir. Oliime gétiiriilmeden
once bireysel niteliginin igine kapatilmistir. ...varlig1 boylece siireksizdir (ayriktir). Kurbana, onu sinirh
yapisindan kurtararak kutsal olana ait sonsuzlugu verirken, derin sonucunun iginde siddet yiiklii bu eylem
istenmistir. Bu eylem, kurbanini soyan, arzulayan ve igine girmek isteyen bir kisinin eylemi gibi

istenmistir (Bataille, 1993: 98)

Bataille’in diisiincesinde; erotizm, giilme, aglama, asik olma gibi deneyimler ayri
duygulanim alanlar1 olarak degil, bir biitiin olarak ele alinmali ve derin 6znelige doniis olarak
degerlendirilmelidir. I¢ deneyimde, kurban etme torenlerinde oldugu iizere, kisi kendisini
deneyimin iginde kaybetmek suretiyle varolusunu sorgulamaktadir. i¢ deneyimde, diinyanin
mutlak siireksizliginin askiya alimasiyla, kisisiz varolusun ugurumu agiga ¢ikar. Ozneligi, birey
temelli bir yaklagim sergilemeyen Bataille, onun rasyonel bir sdylem nesnesi olamayacagini da
eklemektedir. Bataille’in 6zneligi, tizerinde dolayl bir bi¢imde bahsedilen duyumsanan ve bu

suretle duygusal bir temasla 6zneden 6zneye aktarilan bir iletisimdir:

Kuskusuz, Ozneleraras: iletisim ayri kisilikleri varsayar, fakat ayni zamanda kati kisisel siirlarin
kesintiye ugramasim gerektirir. Ozneler, 6znenin kendisiyle ¢akistig1 yanilsamasim kiran bu yogun ve

siddetli edimler sayesinde birbiriyle baglant: ve iletisim kurarlar (Direk, 2017: 114).

Duygularin, goriislere kisisel bir yon verdigini dile getiren Bataille, kisinin icsel
deneyiminin goreceli olarak bir bagkasiyla ne gibi hususlarda uyustugunu ve buna bagli olarak
iletisime gectigini kavramasinin kolay olacagini belirtir. Fakat burada icsel deneyimin
iletisimini engelleyici bir unsur olarak “engelleri olusturan yasak, yasakla ona kars1 gelme,
yasaga saygi ve ihlal etmeyi birlestiren ¢eliski” meydana gelmektedir (Bataille, 1993: 41).

Bataille’in, sdyleme kars1 yikici bir tavir sergilemesini anlasilabilir kilmak adina,
Sausseure’iin dil lizerine diisiincelerinden yola ¢ikabiliriz. Sausseure’e gore, dil toplumsal bir

kurumu temsil etmekte beraber, dil yetisinin de toplumsal boliimiinii olusturmaktadir. Oz olarak
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toplumsal bir sozlesme olarak degerlendirilen dil, gostergeler olarak Sausseure tarafindan

madeni bir paraya benzetilir:

Dil agisindan, gosterge, maden paraya benzer: Bu para, satin alinmasini sagladigi herhangi bir mal ile
degistirilebilir; ama, ayn1 zamanda, degeri daha yiiksek ya da daha diisiik baska paralara gore de bir deger
tasir. Kurumsal goriiniimle dizgesel goriiniimiin birbirine bagli oldugu apacik: Dil sdzlesmeye dayanan
(bir bolimuyle buyrultusal, daha dogrusu nedensiz) bir degerler dizgesi oldugu igin bireyin tek bagina yol

act1g1 degisikliklere kars1 direnir, boyle oldugu icin de toplumsal bir kurumdur (Barthes, 1979: 4,5).

Bataille’in egemen i¢ deneyim alani olarak tasvirledigi alanlar, diinyanin kesintiye
ugramasini saglayan ve her tiirlii fayda, eylem, iiretim ve sahip olma durumuna karsit olan 6zne
ve nesnelerin kaybindan meydana gelen alanlardir. Insanin ¢alisma diinyasi, onu proje bir
yasamin i¢ine almistir. Varolusun proje yasaminda insan, an’1 gelecegin fayda ve yarar
diisiincesi icerisinde yasamakta ve ekonomi politikasinin ya da Foucault’'un deyimiyle
kapitalizmin biyo-iktidarmin (Foucault, 2007: 103) egemenligi altinda yasamaktadir. I
deneyim, boyle bir diinyanin kesintiye ugradig1 an’1n i¢indedir. Insana yeryiiziinde bigilen rol,
faydaya dayali basarilar iizerinden kendini varetmesidir. Boyle bir diinyada insaninin insanla
kurdugu iligki salt hedefler {izerinden gerceklesir. Boyle bir iligkinin niteliginin iletisim
oldugunu diisiinmeyen Bataille, “kendiligin bir gelecek projesi oldugunu ve ben ile bagkasi
arasindaki hakiki iletisimin ereksel olarak yoOnlendirilmis fayda baglamlariyla
aciklanabilecegini reddeder” (Direk, 2017: 117). Kendiligin anlamin1 dinsel*® bir yaklasimda
bulan Bataille’a gore, varligimizin igkin devamliligina yeniden baglanmanin yolu, i¢ deneyim
ile miimkiin olmaktadir. Bu bakimdan Bataille’in diislincesinde i¢ ve dis kavramlarinin ayri
olarak incelenmesi, i¢ deneyimi anlasilir kilmanin bir gerekliligi olarak karsimiza ¢ikar. Zeynep
Direk, Bataille’1n ickinlik ve askinlik {izerinden nasil bir i¢ ve dis ayrimina gittigini su sekilde

aktarmaktadir:

Buradaki mesele yalitilmis bir 6znenin igselligi degil, bdyle bir 6znenin sinirlarmi ¢izen ig/dis
béliinmesinin disidir. I¢ deney baskasiyla iletisimdir ve bagkasi i¢indir. Bataille onun zamansalliginin
simdi oldugunun altini ¢izer. ... Diinyada zamanin siradan akisi, gelecegin onceligine ve {iretime tabidir.
Erotik deneyim bunu kirmak suretiyle simdinin mutlak degerini yeniden tesis eder. Erotik deneyimin
zamani su anin yeniden degerlendirilmesiyle ilgilidir; simdinin olumlanmasi bizi evrenin i¢kin enerjisiyle
giiclii bir temasa geri gotiiriir, bdylece aslinda 6teki diinya, hayattan sonra gelen askin bir diinya degil,
insani diinyanin otesindeki yasam olumlanmistir. Erotik ekstaz (disarida durus) — bagkasi i¢in duyulan

tutku ve arzuyla kendinin disinda bulunma, aslinda bir in-statis’tir-simdi’de bulunmadir(Direk,2017:118).

19 Bataille’1n iizerinde durdugu din bir kurum degil; daha ¢ok bagli olmak manasinda “varligmn ickin devamliligina
tekrar baglanmak anlamini tagimaktadir” (Direk, 2017:117).
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Erotizmi insansal bir edim olarak tasvir eden Bataille, hayvansalligin erotizme taban
olusturdugunu ve hayvansalligin bittigi yerde erotizmin basladigini bildirir. Bununla beraber,
yasaga kars1 gelme ile miimkiin erotizmde Bataille, hayvansalligin da ifadesini bulmaktadir.
Fiziksel cinsellik ve erotizm arasindaki iligkinin, diisiincenin beyin ile olan iliskisine
benzetildigini belirtirken; nesnel bir temel olarak fizyolojinin diislince ile olan iliskisine de
deginmektedir. Bataille’a gore “eger nesnel goreceligin icine, erotizmden edindigimiz igsel
deneyimi yerlestirmek istiyorsak diger verilere hayvan cinselligini de eklemek zorundayizdir”

(Bataille,1993:103).

2.3.1. I¢ Deneyimde Otorite Sorunu

Bataille’a gore, i¢ deneyim kendisinden farkli olarak bir ama¢ ve kaygi
barindirmamalidir. Dolayisiyla i¢ deneyimde ahlaksal, estetik, bilimsel ve entelektiel bir
kaynaktan dogabilecek bir kaygi ve amac degil; temel olarak olabiliri sinirlayan mevcut
degerlerin ve kabul goren otoritelerin yadsinmasina sahip olmalidir. Bundan dolay1 i¢ deneyim
alaninda oncelikli olarak otorite sorunsallastirilmalidir ki nihai olarak Bataille, boyle bir
deneyimin ayni zamanda bilgi olan sinirin asilmasi oldugunu aktarir (Bataille, 2018: 28-30).

Insanm varolus probleminin ancak i¢c deneyim ile c¢oziimlenebilecegini diisiinen
Bataille, 6ncelikle varolus alanindaki otoriteleri ele alir. Nietzsche’nin en etkili izleyicilerinden
olan Bataille’in, Nietzsche ile paralel olarak Tanritanimazlik ve Hristiyan ahlakini otorite
sorunu agisindan inceler. Bu dogrultuda, Nietzsche’nin diisiincelerini paylasan Bataille,
Tanritanimazlhigin otorite sorunuyla ilintili oldugunu diisiinmektedir. Nietzsche nin, Hristiyan
ahlakini kdle ahlaki olarak nitelendirmesine yonelik temel nedenin, insanin varolus alanindaki
sorunlarint Tanrt’nin varliginin kabul ederek sona erdirmesi diisiincesi; Bataille igin, i¢
deneyimin ger¢eklesmemesinin de nedeni durumundadir. Bataille, bu tiir dogmatik
onvarsayimlarin deneye yersiz sinirlamalar getirdigini belirtirken, “daha dnceden bilen birisinin
bilinen bir ufuktan 6teye gidemeyecegini” soyler (Bataille, 2018: 10). Bataille esas olarak
sorunun ¢0zumsuz kaldigini; ancak ¢dzliimlenmis yanilgisini olusturdugunu aktarir. Bundan
dolayi, bu deneyimi sinirlayan otoritelerden birinin Tanr1 oldugunu belirtirken; i¢ deneyimi
gerceklestirmenin 6n kosulu olarak, Tanri’min élduriilmesini koyar. i¢ deneyimi, olabilirin
ucuna dogru yapilan bir yolculuk olarak tanimlayan Bataille, bu yolculugun yapilabilmesi igin
olabiliri sinirlayan her bir unsurun, simdinin degerini ve otoritelerin yadsimasini 6ngérmesi
gerektigini soyler. Bu suretle, biitiin deger ve otoritelerin yadsinmasindan sonra ancak gercek
varliga sahip olan deneyin kendisi olarak deger ve otorite olabilmektedir. Bitlin otorite ve

degerlerin yadsinmasinin kosul oldugu i¢ deneyim bu bakimdan; dogmalar, bilim ve
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zenginlestirici hallerin aragtirilmasinin iginde herhangi bir kaynagi olamayacagi nedeniyle, salt
kendisinden baska amaci ve kaygisi olmayacaktir (Bataille, 2018: 8, 9, 29).

Bataille, tarihsel streclerde meydana gelmis olan dini deger ve otoriteleri incelerken,
onlarda genel itibariyle i¢ deneyin kendisi disinda bir otorite ve degerin yerlestirildigini belirtir.
Islamiyet’te Allah, Hristiyan Kilisesi ya da Budik Kilise temel bir amacta birleserek, acinin yok
edilmesi amacini tagimaktadirlar. Bataille, farkliliklar bulunmasiyla beraber ortak niianslar1 da
barndiran Heidegger’in “Varlikbiliminin” de aciyi, bilgiye bagimli kildigini belirtir. Fakat
Bataille’a gore tiim bunlar, esrimeye ulagsmaktan olduk¢a uzak olduklar1 i¢in tatmin edici
amagclar tagimazlar. Bunun nedeni ise kendinden gegmede alinan zevk, tedirgin edici ve incitici
nitelikler tasiyorsa burada Tanri, bilgi ve acinin yok edilisi amacinin yerlestirildigi deney de
tatmin eden amaglar tasimaz. Boyle bir deney Bataille’a gore olanaksizdir. Boyle bir i¢ deneyin
var olma nedeni kalmamistir. Ancak deneyin kendisi gergeklestiginde Bataille, diislincenin
faaliyetinde alt-iist olusu neticesinde deneyin, Galileosel bir boyuta sahip olarak, hem
kiliselerin hem de felsefenin yerini alacagini belirtir (Bataille, 2018: 29, 30).

Bataille, tek bir otorite olarak kendisini kabul eden i¢c deneyim ve zeka arasindaki
iliskiyi aciklamak Uzere mantiksal bir agiklama yapilamayacagini belirtir. Bunun nedeni i¢
deneyimin mantiksal olarak kavranmaktan ziyade igeriden kavranmasi gereken bir nitelikte
olmasindandir. I¢ deneyimde dznenin bilgisizlik, nesnenin ise bilinmezlik olarak; 6zne ve
nesnenin birlesmesi, kaynasmasi s6z konusudur. Dolayisiyla bu alanda artik “kendisi”

diinyadan soyutlanan bir 6zne degil; nesne ve 6znenin kaynastig1 kisisiz bir iletisim alanidir.

2.3.2. Deger Olarak i¢c Deneyim

Biitiin dinlerde ortak olarak dramlastirmanin bulundugunu sdyleyen Bataille, esrimede
ve kendinden ge¢mede dramlastirmanin degeri olmadan, ona ancak kayitsizligin niifuz
edebilecegini ifade eder. Bu bakimdan dramlagtirma, varligin kendi bilincinin otoritesiyle
yeniden iletisim kurmanin yegine degeri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Dramlastirmay1
bilmeden kendi disina ¢ikamayan insan, bu nedenle yalniz ve sikismais bir sekilde yasamaktadir.
Halbuki dramlastirmada, i¢ daralmasmin i¢indeki bir kopus, kisiyi gozyaslarinin sinirina
getirerek onun unutmasini ve kavranilamayan Gte tarafla, iletisim kurmasini saglar. Bu nedenle
Bataille’a gore, gllmeyi bilmemizin nedeninin, dramlastirmayr biliyor olmamizdir
(Bataille,2018a: 32).

Bataille’a gore, dramlastirmanin i¢sel ve genel bir yapida olmasi nedeniyle onun 6zel
ve kiskang bir otoritenin i¢ine diismesi, varligin ¢cok sikismamasi diisiliniiriin ifadesiyle “cimri

bir diikkkanci ve sefih bir ihtiyar” olmamasi icindir. Diger bir unsurda ise Bataille, tanrinin
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olumlu otoritesi ile acinin yok edilmesinin otoritesi arasindaki uzlagmaya baglanma olgusunu
one slirmektedir. Bataille’a gore acty1 yok etme istenci, dramlastirmay1 siirlamak yerine
eyleme yonelmektedir. Bu nedenle eylem nihai olarak dramlastirmanin tersi yoniinden hareket
ederek olabilirin en u¢ noktasina varmak yerine, kotiiliige ¢are bulma girisiminde bulunur.
Varilan yer, Bataille’in ifadesiyle tasar1 halinde yasayacagimiz “sefihle, dilkkanciyla ve sofuyla
birlesmis bir diinya”dir (Bataille, 2018a: 33).

Dramatikligin i¢inden dissal araglar1 arindiran Bataille, onun olumlu veya olumsuz
herhangi bir kosul icerisinde olamayacagini sdyler. Dolayisiyla dramatiklik esas olarak sadece
var olmak anlamini igerirken, kendisinde aligkanligin araciligryla gizlendigimiz biitiin aldatici
sOzlerin yadsimasina da dayanir: “Deneyin kendisi olan karsi ¢ikma adina karsi ¢ikiyorum
(olabilirin en ucuna gitme istenci). Deney, otoritesi ve yontemi karsi ¢ikma olgusundan ayirt
edilemezler” (Bataille, 2018a: 34).

Bataille, bilginin reddine dayanan esrimeyi kendi kendine sikismaya karsi koyan bir
iletigsim olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle deger, otorite ve i¢ deney ayni zamanda birer
esrime alani olarak da karsimiza ¢ikar. Esrime alani, ayn1 zamanda asiriligin da alan1 olmasi
bakimindan Bataille, bu iletisim alaninda ne bir amag ne de var olma nedeni belirler. Ona gore;
kendisinden bagka bir ¢ikist olmayan esrimede, dayanilmaz bilgisizligin iginde, insanin
goriinen tek gergegi yanitsiz bir yakaristir (Bataille, 2018a: 34).

I¢ deneyimde ¢iplakligin &nemini vurgulayan Bataille; ciplaklik, batmak, yakaris
sozcliklerinin Oncelikle digerlerine eklenen kavramlar olmalart nedeniyle, inancin son
derecesine ulasilsa da o kadar ¢iplak olunamayacagini sdyler. Bu nedenle Bataille igin,
“sessizlik sozciigli hala bir giiriiltiidiir, konusmak kendi i¢inde bilmeyi hayal etmektir ve
bilmemek igin artik konusulmamalidir” (Bataille, 2018a: 34,35).%° Bataille’a gore, sOylemin
icinde sikisan tinin agiga cikmasi i¢in, tiim entelektiiel islemlerin 6zden durdurulmasi
gerekmektedir. Burada Bataille, i¢c deney ve felsefe arasindaki farka isaret eder: i¢ deneyde
anlatim hem bir ara¢ hem de bir engel iken, bunun disinda higbir seydir. Bataille, onemli olanin
artik riizgarin kendisi oldugunu, onun anlatiminin olmadigini séyler. Dolayisiyla, dramlastirma
ayn1 zamanda sdyleme takilan anlatima, takili kalmamay1 gerektirir (Bataille, 2018a: 35).

Cioran, varliklar arasinda gergek bir iliski kurabilmenin zorunlu kosulunun, sessiz bir
mevcudiyette oldugunu ve boyle bir iligkinin “iletisimsiz bir goriiniisle ve i¢ duaya benzer

sozsiiz ve gizemli bir aligverisle kok salacagimi” (Cioran, 2001: 17) belirtir. Bu diisiince

20 Bataille’mn bu sozii Wittgeinstein’t animsatmaktadir: “Benim tiimcelerim su yolla agimlayicidirlar ki, beni
anlayan, sonunda bunlarin sagma olduklarimi goriir, onlarla -onlara tirmanarak- onlarimn tstiine ¢iktiginda (sanki
iistiine tirmandiktan sonra merdiveni devirip yikmasi gerekir). Bu tiimceleri agmasi gerekir, o zaman diinyay1
dogru goriir. Uzerine konusulamayan konusunda susmali” (Wittgenstein, 2013: 173).
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Bataillec1 bakista, amaglari olmayan ve hi¢bir nesneye dayanmayan, belirsiz i¢sel devinimlere
karsilik gelmektedir. Bataille, i¢imizdeki bu suskun, gizlenmis ve kavranamaz parganin
varhiginin varh@im siirdiirdiigiinii séyler. Ancak sdylem ve sozciikler, bu i¢imizdeki pargayi
bilinemez kilmistir. Bataille, dilin yasasi altinda yasayan insanin (Bataille’in sozsel kolelik
olarak belirttigi durumda) kolaylikla susmaya ulasamayacagini sodyler. Ancak oraya
ulastigimizda, igsel devinimlerimizden edinebileceg§imiz bir egemenlik bulunmaktadir. Bu
egemenlik, 6zne ve nesnenin kayboldugu, diinyanin mutlak devamsizliginin askiya alindigi

kisisiz varolusun ugurumudur (Bataille, 2018a: 36).

2.4. Erotizm

Bataille, erotizmi “icinde kaybolan kisinin titredigi korkung¢ bir labirent” olarak
tanimlamaktadir (Bataille,1997b: 43). Insanin &zii olan i¢sel deneyimin bir tiir belirlenimi olan
erotizm, insanin ig¢sel deviniminden dogan arzu neticesinde, kendi arzusunun nesnesini
aramaktadir. Bataille’a gore, buradaki yonelimin temel 6l¢iitii, arzu nesnesinin ¢gogunluga hitap
etmesi degil; bireysel olarak igsel varligimizi etkilemesi yoniindedir. Bataille’in diisiincesini
izlerken erotik etkinligi, hayvansal olandan kesin belirlenimlerle ayirmamiz gerekir (Bataille,
1993: 34). Hayvansal yasam iginde, basit bir cinsel etkinlik mevcut iken; Bataille’a gore
insansal yasamin i¢inde “seytansi” bir nitelik yiklenilen erotizm bulunmaktadir (Bataille,
1997b: 13). Bununla beraber insanin erotizm etkinligi, i¢gsel yasami sorunlastirmasi bakimindan
hayvansal olan cinsellikten ayrilmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki, Bataille’in erotizm
tizerine olan goriisleri, onun genetigini referans alan nesnel bir agiklama dogrultusunda degildir.
Bataille’in erotizm incelemesi daha ¢ok, onun amagsal olarak insanin i¢sel ya da dinsel diye
tabir ettigi bir yasam {izerindendir. Bataille “...benim goziimde erotizm, bilingli olarak varligin
kendini sorun olarak ortaya koydugu bir dengesizliktir” der (Bataille, 1993: 34). Dolayisiyla
erotizmin ayn1 zamanda bir i¢ deneyim alani da olmasi neticesinde, erotizmde 6znenin nesne
olarak kaybolmasi ve bu suretle 6znenin, kaybolan nesne ile 6zdeslesmesi s6z konusudur.

Bununla birlikte Bataille, erotizm {izerine olan degerlendirmelerin salt 6znellige
dayanamayacaginit sOyler. Bunun nedenlerinden birisi, i¢gsel bir deneyim olan erotizmin
kendisini nesnel perspektiflerin olusturdugu 6zerk bir alandan bagimsiz kilamayacagi ile ilgili
olmasidir. Ancak Bataille, erotizm {izerine olan nesnel goriislerden sakinmadigi gibi; kendi
fikirlerini de bilimsel bir temellendirme c¢abasi icerisinde kaleme almaz. Bataille, erotizmi daha
ziyade dinsel bir i¢c deneyim temelinde degerlendirmektedir. Ancak diisiiniiriin bu yaklagimini,
Tanribilimcinin Hristiyanlig1 irdeledigi ve sundugu bir bigimden ayirt etmemiz gerekir.

Bataille, dinsel i¢ deneyimi daha ¢ok gizemciligin dini temas: igerisinde, inanca neden
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olmayacak bir gorus igerisinde ele almaktadir. Dolayisiyla Bataille i¢in, Hristinyanlik i¢sel bir
deneyim sunan bir din olmadigi gibi “dinlerin i¢inde de en az dinsel olanidir”
(Bataille,1993:36,37).

Bataille, Antik¢ag doneminde erotizmi incelerken onun her zaman aristokratlarin
yasaminda olan bir etkinlik oldugunu sdylemez. Bataille’a gore erotizm, ilk olarak dinsel bir
calkantinin i¢inde zengin olmayanlarin ¢ikardigi bir seydir. Ancak erotizm ile zenginligin
arasindaki bag, degisen bi¢imler igerisinde, etkinligini ve belirleyiciligini stirdiirmustiir. Antik
erotizmde, Bataille Oncelikli olarak Diyonizos’un dinsel torenlerini ve bu temelde dinsel
erotizmi incelemektedir. Diyonizyak mezhebi igerisinde, zenginligin belirleyici ve ilkesel bir
rol oynamamasi nedeniyle bu orijilerde yer alan insanlar, zamana ve mekana gore “toplumsal
simif ve zenginlik degisimi” gosterseler de genellikle yoksul insanlardan ve koélelerden
olugsmustur. Bataille’a gore, diyonizos tapinmasi Ozsel bir bigimde trajik ve esritici

diizensizliginde erotiktir (Bataille, 1997b: 39-41).

En yabanci, en amansiz sorunlariyla bile yasama evet deyis; en yiksek 6rneklerini kurban ederken kendi
bereketinin mutluluguna varan o yasama istemi, -buydu adlandirdigim Dionysosca diye, buydu trajik
ozanin psikolojisine varmak igin benim buldugum képrii. Urkiiden, acimadan kurtulmak icin degil, zorlu

bir bosalmayla tehlikeli tutkulardan arinmak igin degil (Nietzsche, 2009: 56).

Freud, “Giinliik Yasamin Psikopatolojisi”nde sdyle yazar: “Diinya hakkindaki mitolojik
kavramlarin, modern dinlerin ¢ogunluguna kadar ulasan biiylik boliimiiniin, dis diinyaya
yansitilan psikolojiden baska bir sey olmadigina inaniyorum” (Freud’dan akt. Campbell, 1994:
657). Dolayistyla Bataille da benzer bir bigimde dinin, temel niteligini kabul ettigi eylemlerle
yasak kildig1 eylemleri esasinda 6ziinde barindirdigini belirtir. Din yasak kildig1 bir eylemi,
oncelikle sosyal yasamin i¢inden uzak tutarak ona bir deger atfeder. Boylelikle din, yasak
diizleminde kendi i¢inde kabul etmedigi eylemlerin aslinda degerini ydnlendirmektedir.
Bataille’in burada isaret ettigi nokta, Yaradilis Hikayesi’ndeki “yasak meyve”dir. Ancak din
ayni zamanda, kendinden uzakta tuttugu yasak eylemleri bazen mumkun, gerekli veya zorunlu
kilarak yasanmasinin da olanagini tanimaktadir. Bataille’a gdre, bunun icin “6ziinde saf olarak
mitolojik veya ritiiel bir varolusu konu edinen senliklere” bakmamiz yeterli olacaktir (Bataille,
1997b: 44, 46). Yaygin bir bi¢imde senliklerde, yasak olan eylemlerin miisadesi ya da
gerceklestirilmesinin zorunlulugu vardir. Dolayisiyla senlik zamanlarindaki yasaga karst gelme
durumu, senlige olaganiistli ve tanrisal bir yon vermektedir (Bataille, 1997b: 44). “Olagantistii
ve hi¢: Bu iki goriis belirli bir eyleme ve bu eylemden dogan herseye, en 6nce de hayata uyar”
(Cioran, 2001: 22). Bu bakimdan Bataille, 6zel olarak diyonizos senliklerine ve bu senliklerin

“esrimenin ve ¢ilgiligin tanrisi’na deginmistir. Bu senlikler, sinirli olarak yasanir ¢linkii ayni
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zamanda senlige katilanlarin ¢aligmadan kaynakli maddi kaygilar1 da bulunmaktadir. “Ama
tarlalarin calisaninin kaygisi, onu sarhoslugun ve deliligin diizensizligine kapilmaktan ¢ok
cabuk alikoymustur. ...Diyonizyak c¢ilginlik kurbanlarinin ¢ikarmi goézeten smirlt bir
cilginliktir” (Bataille,1997b: 46). Bataille bu senlikler igin, aklin ilkelerini yadsiyan bir
formellikle tanrisal bir nitelik tasidiklarini da sdyler. Bu bakimdan Bataille, dinin erotik yoniinii
ele alirken, dini aklin ilkelerini baglayan bir perspektifle degerlendirmemektedir
(Bataille,1997b: 44, 46).

Bataille’in dinsel temelden erotizme bakisi, glinlimiizde varligi siirdiiren, yasayan,
dinler iizerinden olmamistir. Glinlimiiziin inan¢larinda Bataille’a goére, dinin erotizm niteligi
yadsinarak faydaci bir ahlaka indirgenmesi, onun kutsallik vasfinin kaybetmesine ve tiksinti
verici olana doniligmesine neden olmustur. Bu nedenle Bataille, glinlimiiziin yasayan dinlerinin
erotizm ile olan iligkilerini yadsidigini ve disladigini sdyler. Diisiiniire gore bu, erotizm ile
dinlerin iligkileri sorununu daha da agirlastirmaktadir. Dinlerin kdkensel incelemesine
bakildiginda, erotizm 6z olarak dinsel yasama bagli olan bir yapida karsimiza ¢ikarken,
giinlimiiz dinlerinde erotizm her tiir agidan mahk(m etmektedir. Bu sebeple Bataille, modern
uygarliklardaki erotizmin bireysellesmis oldugunu ve bu bireysel nitelik neticesinde dinsel
anlamdaki erotizm diizensizliginin nihai mahk{im etmesinin disinda, onu dine baglayan higbir
sey olmadigini belirtir (Bataille, 1997b: 45).

Hristiyanlikla beraber orgiitlenen eylem bigimleri, temelde c¢alismay1 onceleyen bir
belirlenim gosterir. Yasamin iginde erotizmi mahkiim eden Hristiyanlik, insanlara
caligmalarinin sonucunda, sonsuz tatmin elde edebilecekleri bir cennet vaad etmektedir.
Hristiyanligin, erotizme olan bu yaklasimini Bataille, “Hristiyanlik perspektifinde, erotizm
nihai sonucu tehlikeye atmasi veya en azindan geciktirmis olmasi”yla iligkilendirir (Bataille,
1997b: 48). Bataille, Hristiyanligin bu yaklagimini, yasamin digina itilen erotizmin artik ve

sugluluk duygusuna biirtinmesi olarak yorumlamaktadir (Bataille, 1997b: 48).

...biitlin biiyiik pagan mitolojilerinde oldugu gibi, Keltlerde de bastan sona dogaya giiven vardir, oysa
kilise ogretilerinde, Adem ve Havva’nin giinahiyla doga 6yle yozlasmistir ki artik erdemli bir yoni
kalmamistir. Kelt kahraman, bozulmasi olanaksiz dogal bir bagisla hareket etmekte, yiireginin diirtiilerini
korkusuzca izlemektedir. Ve bunlarin sonuglari diisiiniilmeden veya dikkat edilmeden peslerine
diigiildiigiinde, yalnizca iiziintii ve aci, tehlike ve felaket -Hristiyanlar igin sonsuza kadar slrecek
cehennem felaketi de dahil- getirmesi gerekirken, yasamla biitiinlestikleri, sonsuz yasam degilse de, en
azmdan biitiinliklii ve gercek bir yagam ifade ettikleri hissedilmektedir. ...dokuz cehennem ve on iig
cennet vardir. Fakat Hristiyanlik gelene kadar sonsuz cehennem diisiincesi yoktu. Dokuzuncu ve sonuncu
Aztek cehenneminde, dort yil iskenceli maceralarla yolculuk eden ruhun vardig: yerde, ya sonsuz huzura

eriliyor veya sonsuza kadar yok olunuyordu (Campbell, 1994: 51, 58).
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2.4.1. Erotizm ve Oliim Birlikteligi

Bataille’in diisincesinde 6lim ve erotizm birlikteligi, buttinsel ve 6zerk bir temeldedir.
Bataille bu birlikteligi; siddet, ¢iiriime, kaygi, digk, tiksinti, liiks kavramlari ile dogaya teslim
olma ve egemenlik iizerinden iligkilendirilerek bireysel tecriibenin yasanilabilen formlari
Uzerinden ¢ozumler (Bataille,1993: 59-74). Erotizmin ve Olimdiin 6z olarak birbirine olan
bagliligini anlasilabilir kilmak adina, dncelikle aktiiel yasamin igerisinde bu iki kavramin nigin
kutuplastirildigini incelemek gerekir. Bataille’a gore, 6lim ve dogum yasam igerisinde
birbirine karsit olan bir islevsellikle konumlanmis olsa da, esasinda 6z olarak birbirine baghdir.
Diisiiniire gore, “yasam her daim yasamin yok olmasinin bir tiriindiir” (Bataille,1993: 60). Bu
nedenle, yagsam hem 6liime hem de bu 6liimden yeni varliklarin dunyaya gelmesi icgin gerekli
olan maddeleri harekete gegiren ¢iiriimeye baglidir (Bataille,1993: 60). Ciirimeye ya da atik
olana kars1 tiksinti duyulmasinin nedeni de Bataille’a gore, ondaki yasam ve Olim
birlikteligidir. Bataillec1 diisiincede, ¢op ve diski gibi atik kategorisinde olan ve yasamin
icinden uzak tutulan maddelerin tiksinti nesnesi olarak verilmesinin nedeni kutsaldis1 diinyanin
0lim ve yasami birbirinden ayiran egemen anlayigidir. Cop ya da diski hem 6liimiin hem de
yasamin formlar1 barindirmaktadir. Dolayisiyla kutsaldisi diinyaya rahatsizlik veren 6liim ve
yasamin birlikteligi gercegi, gbz Onilinde tutulmak istenmez. Bu nedenle ¢6p ve temiz olan
birbirinden kesin olarak kutsaldisi diinyada ayri tutulmaktadir. Bataille, Aristo’nun su ve
toprakta meydana gelen ¢iiriimeden canliligin olustugu diisiincesine atifta bulunarak, yagsamin
tabiiyetinin ciirlimenin zorunlu ilkesine bagli oldugunu belirtir: “Ciiriime, ondan ¢iktigimiz ve
ona dondiigiimiiz bir diinyay1 6zetlemektedir” (Bataille, 1993: 61).

Bataille, yasaklarin olusmasimi saglayan korkulu davranigsin ilk olarak, insanlarin
yasamin kor gidiginin karsisinda olusturdugunu soyler. Diislintire gore, ¢alisma neticesinde
bilin¢leri uyanan antik insanlar, yasam i¢inde lireme ve oliimiin olusturdugu devasa devinim
karsisinda kendilerini kotii hissetmis olabilirler. Yasamin dogurdugunu yok etmesi arasindaki
celiskiyi bulanik bir sekilde hisseden bu insanlar, iremenin ve 6liimiin karsisina yasaklarin
yadsimasini koymuslardir. Ancak Bataille, bu insanlarin hi¢gbir zaman boyle bir yadsinmanin
icinde biitiiniiyle kalmadiklarini; yalnizca en kisa siirede ¢ikmak iizere igine kararlilikla
girdiklerini belirtir. Bununla beraber Bataille, antik insanda karsimiza ¢ikan bu korkuyla
birlikte insanligin olustugunu sdyler ki bu olusumda hem korkunun kendisi hem de bu korkunun
asilmas1 sdz konusudur. Oziinde asirilik olan yasamin ayni zamanda onun savurganhigi da
olmasi nedeniyle Bataille “sinirsiz olarak yasam giigleri ile kaynaklarinin tiikendigini ve

yasamin sinirsiz olarak yarattifini, yok ettigini ve canli varliklarin bu eylem icinde pasif



58

olduklarimi aktarir. Bu bakimdan diisiinlire gore insan, en u¢ noktasinda aslinda bir sekilde
yasami tehlikeye sokan seyi istemektedir (Bataille, 1993: 93).

Bataille’a gore, erk arzusundaki burjuva toplumunun modern diinyasi, yasam i¢in 6liimii
mahk{m etmekte ve 6liimii yasamin tiim sathalarinda yadsimaktadir. Burada kaginilmaz olarak
incelenmesi gereken kavram “ciirlimedir.” Bataille, ¢lirimeye karsi olan tavrimizin yerlesik bir
korkuyu barindirdigin1 séyler ve bu korkuyu aciklamak maksadiyla ilkel insanlarin 6lim
karsisinda sergiledikleri davraniglar1 inceler. Zira diisiiniire gore, ilkel toplumlarin en yogun
korkusu, 6liimden dogan ciiriime karsisinda gériilmektedir. Olen bir beden ¢iiriimeye baslar ve
o beden artik haseratlarin yagami igin bir besin haline gelmistir. Nihali olarak 6lii bir bedenden
clirime sonrasinda geriye kalan, sadece beyazlasmis kemikler olmaktadir. Bataille’a gore,
teorik olarak Oliim iizerine yapilan dinsel torenler en {ist noktasinda c¢iirlimeye bagli olarak
olusan korkunun yatistirilmasina yoneliktir. Bedenlerin tamamen erimesiyle, ¢lirlime ve 6liim
arasindaki bag kopar ve geride kalan beyazlagmis kemikler “6limiin dayanilabilir, yiice ve
uygun bir yéniinii ortaya ¢ikarir. Oliimiin bu yénii de korkutucudur ama artik ¢iiriimenin neden
oldugu asir1 dokunaklilik goriilmez” (Bataille,1993: 60).

Bataille, 6liim ve yasam ile ¢lirime olgusunun birlikteligini agikladiktan sonra, bu
birlikteligin gecirgen sebeplerini olusturan “tiksinti” kavramini a posteriori temelde inceler.
Tiksintinin ya da bulantinin kaynagini Bataille, 6liim karsisinda yasanilan kaygida bulmaktadir.
Oliim karsisinda bireysel tecriibenin yasanilabilir formu artik canliligini kaybetmis bedeninin
ondan beklentilerimize karsilik verememesi manasinda bedensel olanda degildir; ancak imgesel
olarak “hi¢lik”in i¢inde yer almaktadir. Bataille’a gore benzer bir tiksintiyi, insan viicudundan
cikan atiklara ya da digkilara kars1 da hissederiz. Halbuki tiksinti ve utan¢ duydugumuz
organlarimiz, aynt zamanda {iremenin de saglayicisidir. Bu bakimdan, c¢oplere karsi
hissettigimiz  tiksinti, onun i¢inde yeniden olusan canlilarin yasam formunu

g6zlemleyebilmemizdir.

Diskilarimiz, aybasi kani ve cesedin kurallarina benzer titizlikteki toplumsal kurallarla diizenlenmis bir
yasagin nesneleri olmamislardir. Ama genelde baglanti noktalariin ¢ok hassas oldugu cinselligin,
¢lirimenin ve pisligin bir alani olugmustur. Prensip olarak, olgularin birbirine yakinligi bu alanin
biitiinliigiini olusturmustur. Ama bu alanin varligmin bir de 6znel karakteri vardir, kisilere gore tiksinti
olgusu degismektedir ve nesnel varligi gizli kilmaktadir. Canli insandan olusan ceset, hiclik olarak
degerlendirilemez: bulantimiza nesnel olarak neden olacak somut bir olgu yoktur ve hissettigim bir

bosluktur, bir kaybolustur (Bataille, 1993: 62).

Peki diskiya ya da viicudun atiklarina karsi neden tiksinti duyariz? Bu soruya

muhtemelen Bataille kendi sorusuyla cevap verirdi: “Eger 6nceden bizim i¢in tiksinti nesnesi
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olmasaydi yine de kotii kokacak miydi?” (Bataille, 1993: 62). Bataille, diskilara karsi
duydugumuz tiksintinin derininde, “binlerce yildir” nesilden nesile ilettigimiz kutsal bir
Ogretinin yer aldigini belirtir. Bataille’a gore, toplumsal yasamin basat olmasi temelinde
cocuklugun saf egemenlik istencinden vazge¢mesi iizerine kurulmaktadir ki sayet toplumun
fayda hesabina dayanan akli, eger ¢ocugun “kutsal kralligin1” ele gecirmeseydi toplum varligini
strdiremezdi (Bataille, 1997c¢: 15). Diisiiniire gore, ¢ocuk kendi diinyasinda diskiyla, ¢ople ya
da yetiskin diinyasinda tiksinti verici olarak nitelendirilen herhangi bir seyle karsilasti§inda,
yetiskinle aymi tepkilerde bulunmaz. Ancak yetiskinler, mimikleriyle ya da bazen siddet
araciligiyla ¢ocuklara toplum iginde tiksinti verici kabul edilen seylere yonelik ve toplumsal
akila ters diisen davraniglar1 engelleyeyici bir tepkide bulunmaktadir. Bu nedenle Bataille, bu
tiksintinin ilk insandan giiniimiize degin bulasici bir hastalik gibi yayildigim1 ve “sayisiz
paylanmis ¢ocuklar nesli yarattigin1” belirtir (Bataille, 1993: 63).

Kristeva’ya gore, bir ¢ok antropolog igrenci kuran mantigin ne oldugunu ortaya
cikarmistir; ancak yalnizca Bataille, igrencin meydana gelmesiyle yasagin kirilganligi arasinda
bir baglant1 olusturmustur. Kristeva’ya gore, Bataille igrenmeyi, buyurgan bir dislama edimini
yeterince glglii bir bigimde yerine getirememe unsuruna baglamaktadir. “Bataille, igrenme
diizleminin, 6zne/nesne iliskisi diizlemi olduguna (dolayisiyla 6zne/nesne bir bagka 6zne iliskisi
degil) ve bu arkaizmin kokeninin sadizmden ziyade, anal erotizmde bulunduguna dikkat ¢ceken
ilk kisidir” (Kristeva, 2013: 85).

Bataille’in diisiincesinde, erotizm ve 6liimiin liiks imaj1 birbirinin i¢inde ¢dziinmektedir.
Oliim, yasamin siirekli sigramasimi saglayarak aslinda onu ilerletir. Ancak bu yasam gerceginin
hayatlarimiz igerisinde goriinlir kilinmak istenmemesi, yasamin denge iizerinde kurdugu
tuzagin aslinda “dengesizlige ve kararsizliga” sebebiyet verdigi gercegini yasam iginde
goriinmez kilma istencinden dogmaktadir. Bataille’in betimlemesiyle ifade etmek gerekirse, bu
Oliim patlamasinda “varliklar yeni varliklara yerini” birakmaktadirlar (Bataille, 1993: 64).
Tarihsel sure¢ icerisinde, cinsel etkinlik ve 6ldirme eylemleri belirli durumlarin haricinde
yasaklanmaya tabi tutulmustur. Bataille, 61diirme ile 1lgili olan yasaklarin cinsel yasaklara gore
daha genel ve agir tanimlanmis olsa da, belirli durumlarda bu yasaklarin agilmasinin olanaginin
verildigini belirtir. Bu noktada Bataille, dinlerin, bilhassa Hristiyanligin, “Higbir sekilde
Oldiirmeyeceksin!” gibi bir evrensel emri {lizerinden Ortiilii olarak ¢ikan sonucun, ‘“savas
durumunda ve sosyal yapinin belirledigi durumlarda 6ldiirebilirsin™ hitkmiiniin ¢iktigini sdyler.
Dolayisiyla boyle bir yasak, paralel olarak “bedenlerin birlesmesi ancak evlilikle s6z konusudur
veya gelenegin belirledigi durumlardaki” gibi cinsel yasaklara denk diismektedir

(Bataille,1993: 77).
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Bataille, 6liimiin ve erotizmin 6z olarak birbirine bagl oldugu ilkesini, bitun metafizik
vechelerden arindirarak inceler. Arzu, kendi neticesi oldugu yasamin karsisinda yer almadigi
gibi erotik bir deneyim formelliginde yasamin dorugu, tasmasi veya asirilik olarak
belirmektedir. Bataille’in deyimiyle erotik deneyim icinde coskuyla iiretilen yasam, en ug
noktasina bir nevi kii¢iik 6liime varmaktadir (Bataille, 1997b: 18). Hayvan cinselliginin eregini
salt lireme olarak degil, ayn1 zamanda onun varliginin sarfiyati olarak da degerlendiren diisiiniir;
insanin erotik arzusunu ise tek bir yon temelinde, lireme arzusu alaninda degil, onun imkani
neticesinde meydana geldigini agiklar. Boylece erotik arzu; hayatta kalma, kendini koruma ve
gii¢ temelinde varligin 6tesine dogru giden bir hareketi olusturmaktadir. insan varligini, sadece
hayatta kalma ve kendini koruma iizerinden agiklamak yasamin gerceklestirilmeyen birgok
imkan1 goz oniine alindiginda oldukca yetersiz kalmaktadir. Bu bakimdan varligi, ekonominin
egemen alanlarindan ve onun gelecek kaygisi icerisinde beliren boyun egmeden ayirarak,
yalnizca kendi egemenligi agisindan, faydanin 6tesinde yeniden diisiinmek gerekmektedir. Bu
nedenle varligin egemenligi i¢in onun asiriligini, eregi fayda olan her bir unsuru yadsimak
suretiyle, bir yitim prensibi cercevesinde israf olarak harcamak gerekir. Ancak boylece erotik

liikks, ekonomi politikasinin egemenlik ekseninden kurtulabilecektir (Direk, 2017: 119).

2.5.  Yasak ve Ona Kars1 Gelmenin Celiskili Deneyimi

Freud, yasak olani incelerken genel itibariyle tabu yapisinin igerisinde ele almaktadir.
Ona gore, tabunun birbirine karsit olan iki anlam igerigi bulunmaktadir. Bu anlamlardan ilki
kutsal (sacré) ya da kutsallastirilmis (consacré) anlamlarini icermekteyken; diger anlami
tehlikeli, korkung, yasak, kirli, esrarengiz anlamlarina denk diiser. Polenezce’de, tabunun
karsit1 olan “noa” sozciigilinlin ise yanasilabilir, tutulabilir anlamlarin1 i¢cermesine Freud,
sakinimlilik ve gizli bir anlam barindirdigini belirtmektedir. Boyle bir kullanim i¢in Freud,
tabunun kendisini yasaklarda gosterdigini ve bizdeki kutsal korkunun bircok durumda tabu
manasint karsiladigini aktarir. Diisilinlire gore, tabudan bahsettigimizde ona denk diisen
anlamlarin olaganiistii kutsal, ayn1 zamanda tehlikeli, kirli ve gizemli olan her seyi diisiinmemiz
gerekmektedir. Tabular, tipki bir enfeksiyon gibi, onunla temas edene bulasan ve onu bu
aktarici islevselligi ile yayan bir niteligi tasimaktadir (Freud,1995: 77, 81).

Tabuyu, insanin yaziya gegmemis en eski kanunlar1 olarak tanimlayan Wundt ise,
tabunun ilkel donemlerde kirli ve kutsal gibi bir anlamsal ayrilikta olmadigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu kavramlarin sonraki stireglerde edindigi anlamlarin yansimasi, ilkel donemlerde
goriilmez. Wundt baslangigta, tabunun nesnede olduguna inanilan seytansi giiclerden

kaynaklandigini; ancak daha sonraki donemlerde, tabu kendisine ait bir temele sahip olarak,
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seytandan ya da kotii ruh inancindan bagimsiz olan bir giice doniistiigiinii agiklamaktadir.
Boylece tabular, zaman igerisinde geleneksel bir kurala ve nihai olarak yasaya dogru

evrilmislerdir (Wundt’dan akt. Freud, 1995: 83).

Bir tabunun ihlalinin cezas1 baslangigta elbette i¢sel, otomatik bir kuruma birakilmamustir: ihlal edilen
tabunun kendisi 6¢ almistir. Sonraki bir evrede, tabuyla birlesen tanri ve ruh kavramlari ortaya ¢ikinca,
cezanin otomatik olarak ilahi gii¢ tarafindan verilmesi beklenmistir. Diger durumlarda, belki de kavramin
ileri diizeyde evrimlesmesinin bir sonucu olarak, eylemleri toplumsal yasami tehlikeye sokan suglularin
cezasini toplum kendisi vermistir. Dolayisiyla, insanin en eski ceza sistemleri tabuya baglanabilir (Freud,

1995: 79).

Igsel deneyimi miimkiin kilan baslica iki kosul, yasak ve ona kars1 gelme durumu
olusturmaktadir: “Dinin veya erotizmin bilinmesi, yasak ve ona karsi gelmenin esit ve ¢elisik
kisisel deneyimini gerekli kilmaktadir” diye belirtir Bataille (Bataille, 1993: 40). Belirsiz bir
yapi igerisinde yer alan yasaga karsi gelme durumu; yasaklarin, geleneklerin, dinsel térenlerin
Ongoriisii icerisinde ve diizenlenmis olan kurallar ¢ergcevesinde bozulmustur (Bataille,1993:
75). Ancak Bataille’a gore, bu her kosulda miimkiin olmamaktadir. Erotizm ile dinin sundugu
imgeler, insanlarin ya yasaklara itaat etmelerine ya da yasagi ihlal etmelerine neden olmaktadir.
Gelenek yapisi igerisinde beliren yasaga kars1 koyma, tarihsel siire¢ igerisinde dogaya doniis
biciminde gerceklesmistir. Ancak Bataille, erotizmde s6z konusu olan yasaklarin ihlalinin,
dogaya doniis bicimden farkli oldugunu belirtir ve burada yasaga kars1 gelmenin, yasagi yok
etmeden, yalnizca kaldirdigini aktarir (Bataille, 1993: 40, 41). “Ama bunu gizlilik i¢inde
yaparsak, yasak, yasakladigi seyi hem hiiziinlendirici ve hem de tanrisal olan bir 1sikla
aydinlatir ve degistirir. Yasak, dokundugu seye kendi 6zelligini verir” (Bataille, 1997b: 41).

Bataille’a gore, yasaklarin olmadigi bir durumda i¢ deneyimden de bahsedemeyiz. Bu
nedenle diisiiniir, yasaklarin oldugu bir yapida nihai olarak iki durumun s6z konusu olacagini
aktarir. Bunlar; kisilerin yasaga itaat edip deneyimi yasamamalari ile bilin¢ alaninin 6tesinde
gizli bir deneyim yagsama durumlaridir. Bataille’a gore, sosyal yapilarda olusan yasaklara karsi
gelmenin deneyimini bilim, patolojik olarak degerlendirmekte ve yasaga karsi olan bu
davraniglar1 hastaliga iliskin nedenlerle agiklamaktadir. Yasaga karsi gelmenin bilimde,
nevrozun sebebiyet verdigi davraniglar olarak nitelendirildigini belirten Bataille psikolog,
psikiyatr ya da tarih¢i tarafindan bu tiir davranislarin nesnelestirildigi sdyler. Bu nedenle boyle
bir deneyim yasanmasi durumunda, ¢ogu zaman bu deneyim “bilincine yerlesmis dis bir
mekanizma olarak™ degerlendirilmektedir. Bataille’a gore, i¢cimizdeki varligin eylemi olan
erotizm ve din deneyimi giindelik yasam aklinda korkung bir nesne konumundadir. insana,

yalnizca i¢ deneyim araciligiyla agilabilen erotizm ve din alan1 bu iki durum haricinde insana
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kapali olan bir sistemdir. Ancak Bataille, insanin yasam i¢inde bilmeden,yasaga teslim oldugu
durumlarda, erotizmi ve dini kutsal dis1 diinyanin nesneleri ile 6zdeslestirdigini ve bu nedenle
yasag1 ortaya ¢ikaracak olan karsit istegin bulunamayacagini soyler (Bataille, 1993: 41, 42).

Bataille’a gore, yasak ve yasagin egemenligi, kisiler {izerinde olusturdugu biling ile
bilimin olugmasini saglamig; ancak insanin temel bir ger¢egi olan siddeti, nesnel diinyasinin
icinden uzaklastirmistir. Insan davranisinin anahtarmin yasaklarin gercegi oldugunu belirten
Bataille, bilincin insanligin dayandigi temel hissin etkisi altinda kalarak yasaklar1 yanls olarak
degerlendirmedigini savunur. Bu nedenle diisiiniire gore, “yasaklarin, disaridan zorla kabul
ettirilmedigini kesin olarak kabul etmek zorundayiz”dir (Bataille,1993: 43). Ancak bdyle bir
durumun farkindaligina, salt yasaga kars1 gelme durumunda varilabilmektedir. Kisi, 6ncelikle
yasaga kars1 gelir; daha sonra yasaga karsi gelme ile teslim olma arasinda bir ge¢is durumu
yasar ve son olarak yasaga teslim olur. Tiim durumlar Bataille’a gore, tek bir durum iginde
yasanmaktadir: Korku. Bu nedenle yasagin bilincine varmak i¢in Bataille, ona tabi olmamamiz
gerektigini vurgular. Keza yasaga karst gelen kisi, onsuz yasagin olamayacagi korkusunu
hissetmemektedir. Bataille’in deyimiyle bu, giinahin deneyimidir. Deneyim, yasagi haz
duymak i¢in elde tutarak yasaga karsi gelmeyi tamamlar. Bu nedenle erotizmin nesnel deneyimi
kacinilmaz olarak yasaga karst gelmenin istegini ve yasagin olusturdugu korkuyu
barindirmalidir. Bataille yasaga kars1 gelmede beliren korkuyu, yogun zevki, istek ve tirkiintiiyii
birbirine siki bir sekilde baglanmasini saglayan temel durumun dinsel duyarlilik oldugunu
aciklamaktadir (Bataille, 1993: 43). Dolayisiyla yasagi asma durumunda yasanan korku, dehset
ve bulant1 gibi haller Bataille’a gore, hayvanlarin kozalarindaki islevi gérmektedir. Boylece
“insanin igsel deneyimi, ancak kozayir kirarken disardaki tepkiyi degil, ig¢indeki kendini
parcaladig bilincine vardiginda ortaya ¢ikar. Kozanin kabuklarinin sinirladigi nesnel bilincin
asillmasi, bu parcalanmaya baglidir” (Bataille, 1993: 43). Tiim bu aktarimlar neticesinde
Bataille’in yasaga kars1 gelme durumunu yadsinma olarak degil; yasagin asilmasi ve bu surette
tamamlanmasi olarak degerlendirdigini belirtmek gerekir (Bataille, 1993: 67). Diisiiniire gore
yasagin karsiti, yasagin ortadan kaldirilmasi degil, esasinda onun hi¢ bilinmemesidir ve boyle
bir dinya, hayvansalligin ve siddetin diinyasidir. Yasaklar, toplumsal zeminde bir sinir
olusturmuslardir ve sosyal yasam, bu sinirlarla birlikte ona kars1 gelme {izerinden kendini var
etmektedir. Bataille’a gore, bu durumu daha anlasilir kilabilmek adina o6ncelikli olarak
senliklerin dogasini incelememiz gerekmektedir.

Yasaga kars1 gelme ve ona tabiiyet durumunda “su zamanda suraya kadar olanaklidir”
ifadesi, temelde bu yasagini agsmanin formiiliinii sunmaktadir. Bataille, yasak olana dair

belirtilen siirl bir izinin, siddete sebebiyet verecek itkiyi de harekete gecilebilecegini soyler
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ki, bu “engellerin yasaga karsi gelme aninda ortadan kalkmasi ile birlikte saglamliklarini
kanitlamak gerekliligi” durumundan meydana gelmektedir (Bataille, 1993: 70). Bataille’in,
yasagin bu niteliginden hareketle isaret ettigi tarihsel olanaklilik, okyanus toplumlarinin
krallarinin 6liimiinde meydana gelen yasaga kars1 gelme durumlaridir. Bu topluluklarda, kralin
Olimiiyle baslayan ve cesedinin Oliimiin bulasiciligindan (kemiklerin beyazlasmast siiresi,
iskeletlesmesi) kurtulmasi siiresince, kendisine tabi olan halk arasinda, sosyal yasami bozan
bircok olay goriilmektedir: fahiselik, yagma, yangin, hirsizlik, cinayet, katliam vs. Kralin
Oliimiiyle halk, itkisel bir siddetin etki alanina girerek, asir1 davraniglariyla yasak olan herseye
saldirmaktadir. Bataille’a gore, bu saldirgalik tiiriinii, hayvansal yasam 6zgiirliigl ile 6zdes
diisinmememiz gerekmektedir. Ciinkii buradaki saldirganlik “olagan bir sekilde uyulan
sinirlara bir delik agar; ancak bu sinirlar1 yok etmez. Yasaga kars1 gelme, tamamlayicist oldugu
kutsal dig1 diinyay1 yok etmeden asar” (Bataille, 1993: 72). Bu nedenle Bataille, kutsal diinyada
yasaga kars1 gelmenin, kutsal dist diinyay1 yok etmeden, onun asilmasini sagladigini sdyler.
Kutsal diinya ile kutsal dis1 diinyanin birbirinin takip¢isi oldugu zamanlarda, bu her iki diinya,
kendi aralarinda tamamlanarak ve birbirine dokunarak, insan toplumunun birlesmesini
saglamigtir. Bataille’in diislincesinde, kutsal disi1 diinya yasaklarin mevcudiyetini temsil
ederken; ihlal ile etik dis1 kiirenin nesnesi olan yasaklarin kutsal diinyasina (senligin,

hiikiimranligin ve tanrilarin diinyasi) agilmaktadir (Bataille,1993: 72).

Kutsal sey, din disi olanin higbir ceza gormeden kendisine dokunmamasi ve dokunamayacagi par
excellence (mitkemmel) bir seydir. Kesinlikle bu yasak, iki diinya arasindaki biitiin iligkileri kapsayacak
dereceye ulagsmaz. Ciinkii, eger din dis1 hicbir sekilde kutsal olan ile bir iliskiye giremeyecek olsaydi,
kutsal bir ige yaramazdi. Bu iliski meselesi, her zaman ihtiyatlar1 ve az ¢ok grift bir erdirme térenini
gerektiren narin bir harekettir. Ancak, eger din dis1 hususi 6zelliklerini kaybetmeyecek ve bir 6lgiide ve
bir dereceye kadar bizatihi kutsal hale gelmeyecekse bu tiir bir hareket imkansizdir. iki cins, ayn1 zamanda

hem birbirleriyle yakinlagirlar hem de neyseler 6yle olmayi siirdiirtirler (Durkheim, 2005: 60).

Kisi, kutsal dis1 diinyanin ig¢inde yasagin temsil ettigi sinir bir olguyla kars1 karsiya
geldiginde, salt dehset ve titreme duygusuna kapilmaz; bu hislerin paralelinde yasayacagi
kayitsiz ve sartsiz olarak kendini adama giidiisii, onun hislerini doniistiiren bir hayranliga da
kapilacaktir. Bu nedenle Bataille, bu durumda insanda “biiyiilenmis saygiy1 harekete gegiren
cekim ve onu reddettiren korku”nun meydana gelecegini sdyler (Bataille, 1993: 72). Yasak ve
ithlalin kisiyi boyundurugu altina alan bu iki durum sonucunda, ¢eligkili olan iki davranigin da
sebebi olusmaktadir. Yasak, yasagi asmayi onaylamaz; ancak biiylilenme ani, ihlalin
gerceklesmesini saglamaktadir: “Yasak ve tabu bir anlamda tanrisala karsidir ama tanrisal

yasagin biyiileyici yanidir: sekil degistirmis bir yasaktir” (Bataille, 1993: 72).
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2.5.1. Oliime Bagh Yasak

Bataille’a gore, yasaklarin temelini esasinda bir nesne olarak nitelendirilen siddet
olusturmaktadir. Calismanin neticesinde meydana gelen yasaklar siddeti, calisma diinyasinin
icinden ayr1 tutma amacinmi tasimaktadir. Bu bakimdan insanin alet kullanimi ile baslayan
calisma diinyasinin olusturdugu nesneler diinyasi, kutsal diinya ile kutsaldist diinyanin ayrimini
temsil etmektedir. Ancak Bataille, ¢alisma diinyasinin i¢inden yalnizca siddetin degil cinsel
etkinligin ve 6liim bilincinin de saf dis1 birakildigini belirtir. Bu nedenle kutsaldis1 diinyay1 var
eden galisma diinyasi, cinsel yasaklar ve olimliliigiin bilincidir. Bataille’a gore, kutsal ve
kutsaldis1 diinyanin varlig1 ve neligine iligskin belirlenimler, bilhassa tarih 6ncesi bulgulardan
hareketle, diinya kurucu ilkel galismadan giiniimiiziin modern ¢alisma diinyasina degin yasaklar
temelinde, 6liim bilinci ve erotik eylemden olusmaktadir (Bataille,1993: 46, 47).

Bataille, homo faber olarak nitelendirilen, orta paleolitik donem, daha sonra Homo
Sapiens tarafindan asilacak olan (Bataille, 1997b: 15) Neandertal? insanmin, galisma
yasaminin igine islenmis tastan yapmis olduklari aletler ile girdiklerini ve bununla beraber
siddeti terkettiklerini sdyler. Oliim esasinda, yasamin icindeki siddetin alamidir. Bataille igin
Neandertal insaninin hem aletler imal etmeleri ve bu aletleri zaman igerisinde diizenli olarak
gelistirmis olmalart hem de Oliilerini gdmme eylemleri, ¢calisma ile birlikte yasamin iginden
oliim olgusunun ¢ikarilmasia yonelik eylemlerdir (Bataille, 1993: 48). Benzer sekilde, alt
paleolitik donemin insans1 varliklarinin da yapmis olduklari aletler ve oliilerine karsi sergilemis
olduklar1 ihtimam, tarihsel bulgular arasinda yer alir. Orta paleolitik donemde ise dinsel bir
tema icerisinde gorulen olulerin gdmulmesi eylemi, giiniimiiz anlayisina benzer bir yasagin
ilkel varligin1 ortaya koymaktadir. Bataille, tarth 6ncesinde “yasak’ olanin ¢alisma ile beraber
olustugunu ve insanlarin kendi oliileri ile herhangi bir nesne (tas) arasindaki nitelik degisikligini
anlamis olabilecegini belirtmektedir. Bu bakimdan Bataille “bugiin bu ayirimin insan varligini
hayvaninkinden ayirmaktadir” der ve “6liim olarak adlandirdigimiz olgunun herseyden 6nce
o6liim bilinci” oldugundan bahseder (Bataille, 1993: 48).

Arkaik insanin, Oliilerini gomme eylemlerine yonelik bulgular1 ise baska bir

perspektiften Campbell soyle aktarmaktadir:

Gene Dordogne'de, Le Moustier'de on alt1 yasinda bir geng, uykudaymis gibi, basi sag kolunun iistiinde

ve diizgiin cakmaktasi pargalarina konulmus bulunmustur. Cevresine yerlestirilmis yabani sigirlarin

21 Bataille Neandertal insanini1 su sekilde tarif etmektedir: “Neandertal Insani’nin bizimle kars1 karsiya gelirken,
gorindr bir asagi durumu vardi. Kuskusuz bizim gibi (atalarinda oldugu gibi) dik duruma sahipti. Ama
bacaklarinin iizerine dogru biraz biikiilityordu ve zaten insan gibi yiiriimiiyordu: yere ayaginin tabaniyla degil arka
ucuyla bastyordu, basik bir aln1 ve ¢ikintili bir genesi vardi ve boynu bizimki gibi uzun ve ince degildi. Hatta onu,
maymunlarda ve genelde memelilerde oldugu gibi tiiylerle kaph olarak hayal etmek akla uygundur” (Bataille,
1997b: 26,27).
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komiirlesmis ve kirilmis kemikleri vardir. Elinin yaninda ¢ok giizel erken Mousterian veya son dénem
Acheulean baltas1 durmaktadir. Oliim gizi, demek ki hem éldiiriilen hayvanlar icin hem de insanlar igin
ortak kabul edilmektedir. Yanit, o giinden beri bir ¢ikis arayanlarin buldugu ile aynidir: Higbir sey 6lmez;
oliim ve dogum aymi seydir, sanki bir ortiinlin arkasindan ileri geri, bir esigi gegmek gibidir (Campbell,
1995: 338).

Bataille, ilkel insanin yasamdan 6liime gecisi algilamasinin ayn1 zamanda onda korkuyu
ve siddeti de algilamasina neden oldugunu belirtir. Ona bakan herkes i¢in ortak bir kaderin
temsili olan ceset, yalnizca bir insanin degil tiim insanlar1 da yok edecek olan ortak bir siddetin
gostergesi niteligini de tasimaktadir. Dolayisiyla Bataille, cesedin goriilmesi ile beraber diger
insanlarda olusan yasagin “i¢ine siddetten ayrildiklar1 ve ayni1 zamanda i¢ine siddeti attiklari bir

geri ¢ekilisi” temsil ettigini belirtir (Bataille, 1993: 48).

Korku nedir? Su an i¢in 6liim sorununu ele alalim. Bu son derecede karmasgik bir sorundur. Ben liimden
korkuyorum. Bu korku nasil ortaya ¢ikiyor? Kuskusuz diisiince aracilifiyla ortaya cikiyor. Insanlarm
6ldiigiinti gérdiim. Ben de aci ¢ekerek ya da huzur i¢inde 6lebilirim ve diisiince bu korkuyu agiga ¢ikarir

(Krishnamurti, 2000: 57).

Bataille, ilkel insanlarin 6liilerini gdmme eylemini, salt onlarin agikta kalan cesetlerini
hayvanlarin saldirisindan koruma amaciyla gergeklestikleri fikriyle sinirlandirmaz. Bataille’a
gore, bu eylemin ardindaki bir baska neden siddetin bir imgesi olan Sliimiin, ceset lizerindeki
tehlikesinin hala devam ettigine duyulan inangtir. Burada tehlike olarak algilanan durum ceset
lizerinde, 6liimiin yerlestirdigi siddetin bulasiciligidir. “Olii, geride kalanlar i¢in bir tehlikedir.
Onu gémmelerinin amaci, oliiyl bir siginakta tutmak isteginden ¢ok bulasiciliginin etkisinden
korunmak i¢indir” (Bataille,1993: 50). Cesedin ciiriimesi ile beraber ugradigi doniigiim
insanlara tehlikeli olan bir siddetin, ceset lizerinde etkisinin hala devam ettigi fikrini
olusturmustur. Bu nedenle ilkel toplumlar, 6liilerinin kemiklerinin beyazlasana kadar bu
saldirgan giiciin devam ettigine inanmislardir. Onlar i¢in kemiklerin beyazlagmasi, ceset
tizerindeki bu tehlikeli siddetin yatistigi manasini tasimaktadir (Bataille, 1993: 51).

Insan dliisiine kars1 sergilenen bir diger yasak tiirii, ilkel kavimlerde gériilen &lii etinin
yenmemesine yoneliktir. Yamyamlik yasagi, insan etinin hayvan etinden farkli kilinmasiyla
sadece dinsel kurallar ¢ercevesinde yasagin asilarak yenmesi neticesinde gerceklestirilmistir.
[lkel topluluklarin kurban etme torenlerinde yedikleri insan eti, yerlesik bir torensel yapiyla
kutsallagtirilmistir. Bu bakimdan Bataille, nesnelere karsi koruyucu bir engel koyma
gereksiminin, 6liiyii yeme istegi lizerine konulan bir tabu olarak ¢ozimlemektedir. Bu sebeple

buradaki yasak, gerceklestirilen kurban etmenin tdrensel yemeginde delinmektedir. Ancak



66

belirtmek gerekir ki, burada istek yasak etin tadina yonelik olusmamaktadir; onu olusturan sey,
nesnenin yasakligi ve kutsalligi olmustur (Bataille,1993: 76).

Baudrillard’a gore ise 6liimii, beden iizerinde meydana gelen bir olay olarak degil;
toplumsal bir bi¢gim olarak degerlendirmek gerekir. Bu bakimdan 6liim ile beraber algilanan
durum, artik 6zne ve degere yonelik belirleyiciligin kaybolmasidir. Baudrillard, 6liim ile
beraber belirginligin ve belirsizligin olusmasiyla, bu iki duruma ayni anda son verebilmesini

saglayan seyin tersine ¢evirme olacagini soyler:

Bu zorunluluk diizenlenmis karsitliklara 6zgii enerji bigimlerine bir son vermekte ve boylelikle libidinal
veya sizoid akigkan ve kuramlarina benzemektedir. Oysa enerjilerin serbest birakilmasi giincel sisteme
0zgli bigimin, yani stratejik anlamda degerin saptirilmasi demektedir. Sistem her seyi kapsayabildigi gibi
her seyi de dislayabilmektedir; ¢ilinkii serbest birakilan tiim enerji bigimleri giinlin birinde ona geri

donmektedir (Baudrillard, 2001: 8,9).

Ote yandan Bataille, ilkel insanlarin ¢alisma diizenleri ile akil arasindaki iliskiye de bu
kapsamda deginmektedir. Bataille’a gore, ilkel insanlar imal ettikleri aletleri kullanarak,
onlardan fayda elde ettiklerini anlamislar ve boylece aletler ile fayda arasinda bir neden sonug
iligkisi kurmuslardir. Dolayisiyla, aklin yasalar1 olarak nitelendirilen bu durum, ilkel insanin
calisma yasaminda aletleri meydana getiren kosullarin ve bu aletlerin yarar sagladig1 islemlerin
olusturduklar1 yasalardir. Bu nedenle yasaklarin ¢alisma diizenindeki bir diger islevi, bu sistem
icindeki degisikliklerin diizenlenmesi bigiminde meydana gelmistir. Ancak Bataille, ilkel
zamanin isgisi ile modern zamanin isgisi arasinda elzem noktaya deginmektedir: “Stiphesiz ilkel
bir ¢alismanin konusu, nesnelerin bilincine varilmasim1 saglayacak olgulart dile
getirmeyecektir. Cogu zaman modern is¢i de bu olgulart formiile edemeyecektir. Bununla
birlikte onlara sadakatle boyun eger” (Bataille, 1993: 49). Ne var ki, ilkel insanin akli onun
biitiin diigiince yapilarina yon veremese de, calisma yasaminin {izerinde hakimiyeti
bulunmaktadir. Oliimiin diizensizligi insana ait degildir; o insanin kendisini asan ve yasam
icindeki cabalarini anlamsizlastiran bir giigtiir. Ancak ¢alismanin diizeni biitliniiyle insanin
kendisine aittir. Bu bakimdan Bataille, ilkel insanin bunu hissedebildigini ve ¢calismanin diizeni
ile 6zdesleserek bu diizeni bozacak siddetten uzaklastigini belirtir (Bataille, 1993: 49).

Yasaklarin arzu ile iligskisinde Bataille, yasaklarin arzular1 engelleyemeyecegi
kanisindadir. ilkel insanlarin, ¢alisma diinyasi icinde ve kendi topluluklarinda éldiirmek eylemi
yasaktir. “Oldiirme yasagi, siddetin genel yasagimin 6zel bir yoniidiir. Ilkel insanlarin goziinde
siddet her zaman 6liimiin nedenidir” (Bataille, 1993: 51). Ancak topluluk iiyeleri arasinda yasak
olan oldiirme eylemi, kendi dislarinda kalan yabancilara karsin asilabilir bir nitelik

tasimaktadir. Bu bakimdan kurban torenleri haricinde, o6ldiirme yasaginin kurallara uygun
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olmak kosuluyla bozulmas: salt diiello?, intikam ve savas durumlarinda miimkiin kilinmstur.
Bataille, yasagin yasakladigi seyin “gururlu bir lanetle yaptiran aragmis gibi yasaga karsi
gelmelerin yasagin dibinde” olustugunu sdyler. Dolayisiyla kendisi varoldugu siirece karsitinin
da her zaman mevcut olacak olmasi nedeniyle yasak, belirli kosullarda ve zamanda yasak
kildigi seyin yine kendi belirledigi bir formiille asilmasina miisaade etmektedir
(Bataille,1993:52).

2.5.2. Uremeye Bagh Yasak

Bataille, cinsel etkinlik ve reme edimini oncelikli olarak insan ve hayvan ayrimi
tizerinden agiklamaktadir. Bataille’a gore, hayvanin iireme edimi ereksel bir niteklikte olan bir
harcama tiiridiir. Ancak erotik arzu, hayvanda olanin aksine insanda liremenin ereginde degil;
salt onun bir imkani1 olarak gerceklesmektedir. Bu bakimdan erotizm, iiretken olmayan bir
harcamadir, yitimdir. Bataille’a gore, erotik arzu giice igkin bir temelde, giice
indirgenemeyecek bir “hayatta kalma, kendini koruma ve daha ¢ok gii¢ kazanma” temelinde
varhgin Stesine gitmektedir (Direk, 2017: 119). Insanin diinya ile olan hayvani yakinliginin
kaybedilmesi, kutsal ve kutsal dist diinyanin sinirlarinin yapisinin bozulmasi ve buna baglh
olarak diinyanin zamani i¢inde meydana gelen degisim, kademeli olarak kutsal olan diinyadan
ayrilmanin tarihine bagli olarak ger¢eklesmistir. Bu bakimdan Bataille, herhangi bir
gereksinimden kaynaklanmayan erotik arzuyu, insanin yerkiire iizerinde siiregelen
zamansalliginda inceler ve iiremeye bagli yasagin kutsal dis1 diinyanin projeleriyle nasil
olustugunu tarihsel bir temelde biitlinsel olarak degerlendirir.

Bataille, Neandertal insaninda bir ¢ok hayvan tiiriinde olan cinsel rejimin olmamasini;
bu insanimsi tiiriin cinselliginin, maymundan tiiremis olabilecegiyle degerlendirir. Ancak
Bataille, maymun ve Neandertal insanimin 6liim ve cinsellik karsisindaki disavurumlarinin
oldukca farkli oldugunu da belirtir. Buna gore, maymun kendi tiirdesinin Oliisiine karsin
kayitsiz bir tutum igerisindeyken; Neandertal insan1 kendi dliilerini “saygiy1 ve korkuyu agiga
vuran inangli bir 6zenle” gommiistiir. Bu bakimdan, maymunun &liime ve 6liiye dair boyle bir
kavrayisinin olmamasi onu ayri kilan bir unsur niteligini tagir (Bataille, 1997b: 17). Benzer bir
bi¢cimde, Neandertal insaninin 6liim ve oliilere karsin iginde bulundugu ¢ekinme duygusunun
yansimalari, onun cinsel etkinliklerinde de bulunmaktadir (Bataille, 1997b: 17).

Bataille, ilkel insanlarin cinsel etkinligine bagli olarak olusturmus olabilecegi yasaklarin

22 Bataille, bu diiello tiiriinii Ortagag’1n bireysel karsilasmalarina yonelik olarak degerlendirmez. Bataille’in burada
bahsettigi diiello tiirii daha ¢ok ilkel insanlarin diigman topluluklara karsi, yine kurallara uyarak kolektif bir
meydan okumaya girismesi ve bunun neticesinde en gii¢lii olanlarin bireysel bir kavga i¢inde yer alarak savasmasi
yonindedir (Bataille, Erotizm, 1993: 77).
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imleri olan bulgulara, yalnizca iist paleolitik devirde rastladigimizi séyler. Ilkel insanlarin 6liim
bilinci ve Oliilerine karsi sergiledikleri davranislar ile ilgili bir¢ok bulgu bulunmaktir. Bu
nedenle Bataille, bulgular neticesinde bu insanlarin 6liim iizerine olan diisiincelerine yonelik
bir ¢ok ¢ikarimin saglanilabilecegini belirtir. Ancak cinsel yasamla ilgili bulgular yalnizca
fiziksel olarak tamamlanmis Homo Sapiens’in magara duvarlarina birakmis oldugu
resimlerde?® bulunmaktadir. Magara resimlerindeki erotik ¢izimler Bataille icin, rolatif bir
Ozgiirliigii temsil etmektedir. Bu bakimdan Bataille, resimleri yapanlarin “sinirsiz bir davranis
Ozgiirliigiine” sahip olduguna yonelik bir kanit olmadigini; burada yalnizca cinsel etkinligin
siddet yiiklii ve dogrudan ickin olmasi bakimindan ¢alisma yagamini bozabilecek bir nitelik
tasidigr kanisina varabilecegimizi agiklamaktadir (Bataille,1993: 54 ; Bataille,1997b: 27).
Bataille, calisma karsisinda cinsel etkinligin kisitlanmasinin tam olarak hangi durumlar
karsisinda sergilendigini belirleyemesek de bu kisitlamanin ¢alismay1 yasamin iginde ayr1 ve
0zel kilmak nedeniyle uygunlanmis olabilecegini belirtir. Bataille’a gore, cinsel yasam ve 6liim
temelindeki yasaklarda “her yerde ve her zaman, bilgilerimizin sinir1 6lgiisiinde, insanin cinsel
yasaminin belirli kurallara ve smirlamalara tabi oldugu olgusu” bulunmaktadir
(Bataille,1993:54).

Oliim diizleminde ve cinsel etkinliklerde uygulanan kisitlamalar, tarihsel siireg
icerisinde zamana ve cografyaya gore farkliliklar gostermistir. Bataille, ilkel topluluklarda
cinsel uzuvlarin gizlenmesinin geregi duyulmazken, ereksiyon hélindeki erkek cinsel organinin
kadinlar tarafindan goriilmesinin onlarda bir sakinma davraniginin nedeni hélinde oldugunu
belirtir. Yine bu donemlerde, kadin ve erkekler cinsel birlegsmelerini yalniz olduklar: yerlerde
gerceklestirmiglerdir. Cinsel eylemlere uygulanan yasaklarda, Bataille, Bati1 uygarliklarinda
ciplakligin kat1 ve genel bir yasaga tabi kilindigimi agiklar. Bu bakimdan Bataille, yasagin
tarihsel siireglerdeki farkli uygulamalarindan onun keyfi olarak degistirilebilecegi sonucunu
cikarmamamiz gerektigini belirtir. Esasen bu, 6zel ya da genel olsun evrensel bir nitelik
barindiran yasak olgusunun getirdigi kisitlamalarin buyruguna uymamizi hilkkmeden “temel bir
kuralin gergekligi”ni tasiyan degiskenlerdir (Bataille, 1993: 54). Bataille’a gore, evrensel bir
nitelik tasiyan yasak, aslinda her daim aymidir. Bu bakimdan yasakta meydana gelen
degisiklikler belirli zaman dilimlerinde ve mekanlarda yalnizca goriiniis olarak belirmektedir
ve karakteristik bir 6zel olgu vasfin1 barindirmaktadir. “Sekli gibi nesnesi de degismektedir:
Olim ve cinselligin oldugu yerde her zaman sdzkonusu olan biiyiileyen, iirkiiten ve izlenen
siddettir” (Bataille, 1993: 55). Bataille’in betimlesiyle bu durum kat1 bir ¢ekirdek ve onu

sarmalayan sivi bir hareketliliktir. Buradaki siv1 ise ¢ekirdegin anlamini gizlemek suretiyle

23 Bataille bu resimleri ayn1 zamanda sanatin dogusu olarak degerlendirmektedir.
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cevresindeki “keyfi ve karmagsik bir degiskenlik™tir (Bataille, 1993: 57). Tipk: evrensel bir
yasagin etrafinda, farkli zaman ve mekanlarda beliren baska baska niteliklerdeki yasaklar gibi.
Bataille’in burada temas ettigi husus Hristiyanli§in dehset olarak atfettigi seytansi alanin, eski
insanlarin yasadiklar1 donemlerde de olmasidir. ilkel insanlarin 8liimii bilmelerinin dogal bir
sonucu olarak, 6liim beklentisinden ve onun yarattig1 korkudan itibaren Bataille, seytansi alanin
¢ekirdek olarak var oldugunu belirtir (Bataille, 1997b: 14).

Yasagi evrensel bir ¢cer¢evede degerlendiren Bataille, ensest yasagini da yine ayni yapi
igerisinde degerlendirerek bu yasagin, evrensel yasak olgusunun yalnizca bir yonuni ifade
ettigini aciklar. Bataille ensest cinselliginin yasak olanin genel, evrensel yapisi igerisinde
degerlendirilmesi gerektigini ifade eder ve glinlimiizde ensest lizerine yapilan ¢alismalarda, salt
sinirli olgularin incelenmekte oldugunu ve bu nedenle genel bir degerlendirme yapilmadigini
belirtir. Bu bakimdan kesin bir bigimsellikle degerlendirilen ensest, yerlesik bir tanim igerisinde
kalarak bir ¢ok arastirmanin konusu olmustur; ancak Bataille’a gore, “ensestin sadece bir
yoniinii olusturdugu yasak, diizensiz bir goriiniimde oldugu igin, insan davranislarini inceleyen
kisilerin diisiincelerinde yer almamistir” (Bataille, 1993: 56). Bataille’a gére, bu durum “Insan
zekasinin belirsiz, degisken kavranamaz olgular: bir yana biraktigi ve tanimlanabilir ve yalin
olgulara yoneldigi gercek oldugu siirece” sliregidecektir. Bu nedenle Bataille, bilime ciddi bir
elestiri sunar. Diiglinlire gore, burada bilim salt ensestin farkli tiirlerinin hayvan tiirleri gibi
belirlenmis olarak tizerine kesin goriisler sunabilecekleri “kendi zevklerine uygun” ¢6zebilecek
sorunlar1 irdelemektedir. Halbuki ensest, oliiye duyulan saygi gibi, i¢imizde yerlesik bir
korkuyu temsil eder. Claude Levi-Strauss’un ilkel aile yapilar1 {izerine olan ¢aligmalarina
referansla Bataille, ensestin yasak olgusu igerisinde nasil yer edindigini agiklamaktadir. Buna
gore, bir bilim olarak da nitelendirebilecegimiz bu yapilanma, ilkel toplumlarin akrabalik
iligkilerine gore kisilerin konumlarini kategorize ederek, yasak olan evlilikleri belirlemekte ve
kadinlarin, erkekler arasinda adil dagitimi bigiminde diizenlenmektir. Bataille bu yapilanmanin
nihai dogasini su sekilde aciklar: “Ensest’i olusturan diizenlemeler, toplulugun boyun egmek
istedigi diizenin serbest kaldiginda bozabilecek olan siddet eylemlerini, kurallarin iginde
zincirlemek amacindadir” (Bataille, 1993: 55, 56).

Genel olarak tarihsel siire¢ igerisinde yasaklarin yapisi, cinsel hayati diizenlemek,
belirlemek ve onu yasak olanin yapisi i¢inde tutarak, sosyal yapilar1 ve bunun dolayiminda
calisma yasamini diizenlemek vasfinda olmustur. Ornegin; MO 5. yiizyilda Herodot,
nekrofilinin 6nlenmesine yonelik Misirhilarin gilizel kadinlarin bedenlerini 6ldiikten sonra
birka¢ giin, clirimeye baslayana degin, gdmmeden Once beklettiklerini aktarmaktadir. Bu

tirden bir uygulamanin amaci, o dénem mumyacilar arasinda yaygin olarak gorilen
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nekrofilinin Onlenmesine yoneliktir. Farkli bir 6rnek Romali kadinlarin yasam bigimleri
tizerinedir. Romal1 kadinlar, dénemin uygulamalar1 goz Oniinde alindiginda, daha 6zgiir
kosullar i¢inde yer alsa da, bosanma, mallarinin bir kismini elinde tutma, erkeklerle 6zgiir
bicimde konusabilme gibi, burada da kadinlarin rolleri fahiselik ve es olarak kesin iki

kategoriye ayrilmistir (Dolby, 2014: 14).

M.O. 1. yiizyilda yazan Romali sair ve Filozof Lukretius, Doga Uzerine isimli epik eserinde ddllenme
icin en iyi sonu¢ veren pozisyonun ‘rahmi yukari dogru kaldirilmig® bir kadina arkadan yaklagmak
oldugunu yazmigtir. Kadinin birlesme sirasinda hareket etmesinin tamamen gereksiz oldugunda israr
etmis; hatta hareket etmenin dollenmeyi engelledigini ve fahiselerin seks esnasinda bu yiizden
kivrandigimi iddia etmistir. Zaten seksten zevk almak evli kadinlarin haddine diisen bir sey olarak

goriilmemistir (Dolby, 2014: 15).

Bataille, kadinlarin regl ve dogum kanamalarina yonelik tutumlarin da antropolojik
olarak, cinsellige bagli yasaklar temelinde meydana geldigini belirtir. Diisliniire gore, kan
siddeti cagristiran bir sivi olmasi nedeniyle, igsel siddetin belirtisi olarak kabul edilmistir. Ayni
zamanda kadinlarin kanamalari, cinsel eylemle iliskilendirilmis ve ondan olusan kir olarak
kabul edilmistir. Bu bakimdan dogurma eylemi de bdyle bir anlayis dogrultusunda
degerlendirilmektedir. Bataille dogurma eylemi igin “0 da bir parcalanma, diizen igindeki
eylemleri agan bir asirilik degil midir? Onsuz hicbir seyin, varliktan yokluga gecis gibi,
yokluktan varliga gecemeyecegi bir 6liimsiizliigiin anlamini tagimiyor mu?” diye sormaktadir.
Ancak Bataille, burada temelsiz bir unsur oldugunun da altini ¢izer. Keza Bataille bu yasaklarin,
hala bu “kirlerin” korkung¢luguna duyarli olmamiza ragmen, giliniimiiz anlayisinda bizler i¢in
bir anlam ifadesinden yoksun oldugunu sdyler. Bu nedenle Bataille, burada de§ismez
cekirdegin s6z konusu olmadigini; bu ikincil gorislerin, “iyi tanimlanmis c¢ekirdegin
cevresindeki unsarlar” oldugunu soyler (Bataille, 1993: 58).

Uygarlasma siirecinde ise, cinsel iligkiye dair yasaklarin mevcudiyeti ekonomi
politikasinin kendi formiilasyonu igerisinde devam etmektedir. Diinyanin genelinde, cinsel
iliskiye sadece bir erkek ve bir kadin arasinda tek, ¢6ziilmez baglanma temelinde izin
verilmektedir. Giiniimiizde hala diinya genelinde escinsel birliktelikler ve kimlikler devlet ve
ekonomi politikasinin ~ bunun dolayiminda ise bilimsel sdylemin eril yikimina maruz
birakilmaktadir. Freud uygarlik i¢in “cinsellikten kendi basina bir haz kaynagi olarak
hoslanmadigini ve buna yalnizca insanlarin liremesi i¢in su ana dek alternatif bir kaynak
bulunmadigindan tahammiil ettigini” sdyler (Freud, 2011: 62). Bu agidan Freud’a gore,
uygarlik cinsel yagami agir bir hasara maruz birakmistir ve bu nedenle cinsel islevsellik, tipki

zamanla saglarin dokiilmesi, dislerin clirlimesi gibi gerilemekte olan islevsel bir izlenim
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uyandirmaktadir. Ancak kimi zaman bdyle bir izlenim, kiside uygarligin baskisindan ziyade
islevin 6zilindeki bir seyin kendisini tatminden yoksun birakarak, farkli yollara siiriikledigi
goriisiinii de uyandirabilmektedir. Freud, burada psikanalitik ¢alismalar1 referans alarak
nevrotik olarak tanimlanan Kkisilerin, tam olarak cinsel yasamin bu tir engellemelerine
katlanamadiklarindan dolay1, kendilerine yan tatminler buldugunu belirtir. Uygarlik i¢inde bu
tiir tatminler ise nihai olarak kendi baslarina acilara sebebiyet vermesine ya da ¢evre ve toplum
iliskilerinde giigliiklere neden olan aci kaynagi haline gelmesine sebebiyet vermektedir
(Freud,2011:62,65).

Uygarligin cinsellik karsisindaki bu tavri, bir digerini somiiriisii altina almig bir kabile ya da toplum
katmaninin tavri gibidir. ... Cinsel agidan olgun bireyin nesne segimi, karsit cinsle smirlanmig, genital
olmayan tatminlerin ¢ogu sapiklik olarak yasaklanmistir. Bu yasaklarda dile getirilen, herkes i¢in gegerli
tek bir tiir cinsel yasam talebi, insanlarin cinsel biinyelerindeki dogustan gelen ya da sonradan edinilmis
esitsizlikleri gozard1 eder; insanlarin hayli biiyiik bir kismini cinsel zevkten yoksun kilar ve boylece agir

bir haksizligin kaynagi haline gelir (Freud, 2011: 65).
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UCUNCU BOLUM
EGEMENLIK VE TUKETIM

“Fakirlesmek zorundasin,

bilge cahil!

sevilmeyi arzuluyorsan.

Kisi yalnizca ac1 ¢ekenleri sever,
Kisi, yalnizca ag, olanlar1 sever:

flkin kendini hediye et, ey Zerdiist!

— Ben senin hakikatinim”
(Nietzsche, 2010: 125)

Ekonominin iiretim ve tiiketim temelinde giindelik unsurlara yiikledigi anlamlar1
karsilagtirmali olarak inceleyen Bataille, gii¢ isteminin olusturdugu ekonomi yasalarinin
analizini yaparken, su soruyu dile getirmektedir: “Uretici faaliyetin bituni, cevresindekilerin
getirdigi doniisiimler ya da kendi etrafinda yol agtig1 doniisiimler i¢inde diisiintilmeli midir?
Bagka deyisle, insanin iiretim ve tiiketim sistemini daha genis bir biitiin i¢inde incelemek
gerekmez mi?” (Bataille, 2017: 45,46).

Bataille, Uretim ve tiketim kavramlarinin iktisadi incelemelerde, ekonominin genel
hareketi kapsamindaki esglidiimlerinin goriiniir kilinmadigin belirtir. Bu bakimdan Bataille,
Ornegin bir otomobil iiretimini genel ekonominin biitlinliigii igerisinde incelendigimizde, bize
sunulanin salt temel bir islem niteliginde oldugunu ve bu iiretimin beraberinde getirdigi
esglidiimlerin goriinmez kilindigimi aktarir. Bataille, diislincenin devingenligi igerisinde
yonelttigi sorularla genel ekonominin goriinmez kildigi alanlar1 su sekilde potansiyalize

etmektedir:

Sanayi gelisiminin biitiinii igerisinde, toplumsal ¢atismalar ve gezegen ¢apindaki catismalar da yer almaz
mi1? Tek kelimeyle, insanlarin global eserinde ancak ekonominin genel verilerini incelemek kosuluyla
ortaya ¢ikacak neden ve sonuglar yok mudur? Genel sonuglar1 kavramadan, bunca tehlikeli (ve higbir
durumda vazgegemeyecegimiz) bir eserin hakimi olabilir miyiz? Ekonomik gugleri hi¢ durmadan
gelistirirsek, yerkiiredeki enerjinin hareketine bagli genel sorunlar1 da ortaya koymamiz gerekmez mi?

(Bataille, 2017: 46).

Bataille, kozmik bir olgu perspektifinden insanin yeryiizii lizerindeki faaliyetlerini
incelerken, kendi deyimiyle “enerji parkurlari’nda meydana gelen bir hareketin insanlarin

ekonomi igerisindeki faaliyetlerine de yansidigini ve bu ekonomi faaliyeti igerisinde
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duyumsanabilir bir hal aldigim1 belirtir. Bataille’a gére ekonominin bu dizgisel isleyisinin
yasalari, onu kullanan ve ona bagimli olanlar tarafindan bilinmemektedir. Bataille, bu
bilinmezligin ardindaki yasalarin nedenine iliskin burada bir baska soru yoneltmektedir:
“Yasam alanini kateden enerjinin genel belirlenimini insan faaliyeti bozmus mudur? Ya da
tersine, bu insan faaliyeti, bilmedigi, gozardi ettigi ve degistiremeyecegi bir kararlilik
tarafindan kendi niyetinden saptirilmis midir?” (Bataille, 2017: 46).

Bataille, insanin ekonomi faaliyetlerinden hareketle, onun yeryiizi tizerindeki kozmik
faaliyetlerini, kendisine verili olan maddi kaynaklar1 kullanmasini ve buna bagli olarak maruz
kaldig1 giicliikleri ideal kisvesi altinda ¢oziimlemesini, onun “kullandig1 giiclere sahip
olmadiklar1 bir amaca” islevsellik kazandirmis oldugunu belirtir. Halbuki, bu durum salt
insanin dolaysiz amagclarinin 6tesinde, evrenin maddiyatinin devamliligini saglamaya yonelik
itici bir giicli olusturmaktadir. Bu nedenle diisiiniir, dilsel ve diisiinsel bir yontemle, insanin
amaglar1 ve evrenin maddiyatinin “sinirli sona atfedilen karsitligi’nin uzlasmaz olmak zorunda
olmadigini sdyler. Ancak uzlagma durumunda, bu iki terimden birinin olmamasi gerekir ki bu
da herhangi birinin yoklugunun sonucunda insan eserinin hizlica felakete doniismesini
saglayacaktir. Bataille’a gore, yerkiire tiizerindeki canli organizma, enerji etkilerinin
belirleyiciligi temelinde, yasamin siirdiiriilmesi i¢in gereginden daha fazla enerji almaktadir.
Bu fazla enerji yasam iginde sistemin, organizmanin, biiyiimesi i¢in kullanilabilir. Ancak,
sistemin ya da organizmanin biiyiimesi sinira ulastiginda ve daha fazla biiyiiyemeyecek bir hal
aldiginda, bu fazlaligin (zenginligin) hi¢bir fayda amaci giidiilmeden “gonilli ya da goniilsuz,
zafer kazanmig gibi ya da bir felaket gibi” harcanmasi sarttir (Bataille, 2017: 47).

Bataille’in varolussal bir 6zellik gosteren genel ekonomi kavramini, yeryliziinde
yasayan tiim maddelerin canlilifinin bulundugu bir enerji ekonomisini olusturmaktadir.
Dolayisiyla Bataille’in genel ekonominin temeline kisisel varolusu ve onun patlayici
karakterini koymasi, 6znelige yonelik enerji agiklamasinin da baglangicini olusturmaktadir
(Direk, 2017: 113,114). Bataille, organizmalarin biiylime ve iireme varyasyonlarinin
saglanabilmesi icin, bu organizmalarin yasamsal islemlerinin O&tesinde, kendilerine
saglayabilecekleri daha fazla enerjiye gereksinim duyduklarini agiklar. Biiylimenin ve
tiremenin fazla enerjiye tabiiyeti Bataille’a gore, canli maddenin de kuralidir. Blylmenin
gecirgenligi bireysel olandan grupsal olana dogru hareket etmektedir. Bu bakimdan diisiiniir
kurali su sekilde 6rneklendirmektedir: Bir dananin islevsel faaliyetleri, enerjisinin bir kismini
kullanir; fakat yetistiricisi, dananin hareketsiz kalmasini saglarsa, dana da kilo alimin saglar.
Ancak daha fazla biiyliyemeyen dananin bir siire sonra biiylimesi yavagslar ve artan bu fazlaligin

tilketilmedigi noktada yetistiricisi sayet danay1 kesmez ise bu fazla enerjisi cinsel olgunluga
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geldiginde liremeye adanir. Dananin bilyiimesi sinira ulastiginda, erkek boga cinsel taskinligi;
disi boga ise hamilelik ve siit liretimini gergeklestirir. Dananin igdis edilmesi durumunda ise
onun bir miiddet daha kilo almasi ve ¢alisma hacminin daha fazla artmasi saglanmaktadir

(Bataille, 2017: 52).

Siirii bagina bir damizlik, kiimes bagina bir horoz bulundurulur ve geri kalan erkekler igdis edilir. Oysa
doga igdis etmez. Igdislerde fazla dokulardan meydana gelen o gereksiz ve cirkin siskinlige bakiniz:

Sigirlar, igdis horozlar ancak kasap diikkanlarina yakisirlar (Gide, 1992: 40).

Bataille’a gére modern burjuvazi, islevsel bir harcama yiikiimliligii i¢erisindedir ve bu
bakimdan aristokrasiden oldukc¢a ayr1 ele almamiz gereken bir tutumla harcamaya salt kendi
icinde, kendisi igin, harcamaya tiiretilmis bir iiretim niteligini tasimaktadir. Modern
burjuvazinin harcamalarini diger siiflardan miimkiin oldugunca gizledigini belirten Bataille,
bu yaklasimin mesrulugunu ve varlik nedenini, ekonomik aklin en iist sdylemi olarak
harcamadan duyduklari nefrette bulur (Bataille, 2017: 30). Giinimiiz diinyasinin egemenlik
sOylemi, her gegen giin daha ¢ok Uretmeye ve Uretici olan harcamalara yoneliktir. Saf yitime
karsi olan bu sistemin eregi, birikim ekonomisidir. Karl Marx da benzer bir sekilde burjuvazinin
“insancil” okullarina deginir ve bu okullarin esasinda, proletarya ile burjuvazi arasindaki kesin
farklar1 rasyonel dilin yumusatma islevselligiyle, burjuva pratiginin savas ortiisii altinda biitlin
insanlar1 burjuva yapma arzusunu besledigini agiklamaktadir. Marx bu okullarla ilgili “is¢ilere
agirbasli olmalarini, ¢ok ¢aligmalarini ve az ¢ocuk sahibi olmalarini 6giitledigini; burjuvalara
da tiretimde akla yatkin bir ¢aba gostermelerini” salik verdigini belirtir (Marx, 1992: 113).

Bataille, insanin zamaninin gelecegin projeleriyle, basar1 pesinde kosmasiyla, tamamen
caligmanin kendisine belirledigi bir an ile sekillenmis olmasiyla, varolusun kendiligiyle
iletisime gecemeyecegini belirtir. Bataille, “Ben” ile bir bagkasi arasinda olan iligkinin salt proje
yasamin gelecek kaygisindaki hedefleri nedeniyle iletisimi gergeklestiremeyecegini ve bu
nedenle bagkalariyla yakinlagsma kaybini yasayacagimiz icin de ¢ekilecek acinin kaginilmaz
oldugunu sdyler.?* Bu dogrultuda, i¢ deneyim projelerin egemen oldugu bir diinyani kesintiye
ugramasini ve varligin igkin devamliligina yeniden baglanmay1 ifade etmektedir. Glindelik

unsurlardan arman i¢ deneyim, varolusun kisisiz zemininde 6znenin ve nesnenin yitimi

24 Varhigin yasadig1 bu aci ve i¢ sikintisin1 Bataille’in hikayelerinde yer alan kahramanlarda da hissederiz: “Bu,
heyecanimin igindeki, yolunu sasirmig bir mutluluk aniydi; ama higbir sey ifade etmiyordu, aniden yasam
sevincinin yerini yeniden sikinti aldi. Yasam sevinci, gergekte, beni dislamis olan diinyayla baglantiliydi:
Umutsuzlugun bile bir anda umuda doniistiigii bir oyun i¢inde, bitmez tiikenmez bir degisimin birlestirip ayirdigs,
uzaklastirip yakinlastirdig1 insanlarin diinyasiydi bu. Kalbim sikigti ve dniinde uzay1p gittigi insanlarin safligindan
bagka hicbir seye hitep etmeyen bu ugsuz bucaksiz manzaraya kendimi ¢ok yabanci hissettim” (Bataille,1999a:84).
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neticesinde kutsal dis1 diinyanin kesintiye ugramasiyla yalnizca kendi egemenlik anim
olusturmaktadir. Boylece egemenligin mevcudiyetinin i¢ deneyim ile ifsa olmasi varolusun
milk edinme ve fayda diyalektiginin erotik tahribatini ortadan kaldirir: “Erotik deneyim,
bedenler arasi iletisim igerisinde soyunma, agilma deneyimidir.” (Direk, 2017: 119).

Erotik deneyim, bagimli ve bagimsiz kavramlarindan ayri olarak incelenmelidir. Zira
Bataille, bagimli ve bagimsiz kavramlarinin sdylemselliginin kutsal dis1 diinyaya ait oldugunu
aciklar ve erotizmin i¢ deneyiminin kutsal diinyasinda, kutsal dis1 diinyanin iiretkenlik ve
bireysel gelisim temelli sdylemlerin bulunamayacagini bildirir: “Bataille’a gore ayri, bagimsiz
bir varlik olarak kendilik tahayyiilii erotik olanin tahribidir; simdinin egemenligini ortadan

kaldirir ve onu hayatta kalma, biiyiime ve gelecegin oOnceligi ekonomisine tabi kilar.”
(Direk,2017: 118).

3.1.  Savas

Tarihsel sireg igerisinde, bireysel olarak islenen ilk cinayetlerin Paleolitik donemde
oldugu disiiniiliirken, gruplar arasi yok etme hedefiyle oliimlere neden olan kavgalarin
Mezolitik dénemde belirdigi diisiiniilmektedir. ilk savaslarin ise, Ust Paleolitik donemin
sonunda meydana geldigi tahmin edilmektedir. Bu ilk savaslarda, sistemli bir savas pratigi
yoktur; her iki grubun kars1 karsiya gelerek, birbirlerini tamamen yok etme hedefleri vardir.
Savasin galibi olan grup, esirleri ve kadinlar1 dldiiriirler ve onlarin gen¢ cocuklarini (kiz ve
oglan) evlat edinirler. Bu agidan Bataille, savaslarin ilk izlerinde maddi bir yarar giidiilmedigini
diistinmekte ve boyle bir uygulamadaki olasi yararin salt kazanan grubun edindikleri evlatlarla
biraz daha biiyiimesi olabilecegini aktarmaktadir (Bataille, 1997b: 35,36). Bataille Ust paleolitik
donemin sonlarina dogru yasanan savaslarda goriilmesi gereken temel noktaya, hayvanlarin
Oldiiriilmesinin, insanlarin Oldiiriilmesi gibi bir yasak cergevesinin icinde gerceklesmis
olduguna dikkat ¢cekmektedir (Bataille, 1993: 80).

Daha sonra yasanan savaslar ise, tamamen yok etme sisteminden, kazananlarin
kaybedenleri esir almalar1 ve onlar1 kolelige indirgeyerek kullanmalar1 yoniinde evrilmistir.
Kolelik ile beraber olusan toplumsal yap1 icinde, ¢alisma sistemleri igerisindeki giiclin artmasi
“grubun varliginin siirmesi i¢in gerekli cabanin azalisinin” mimkiinatint gdstermistir.
Boylelikle Neolitik Cag’da hayvancilik ve tarim alaninda kolelerin giiciinden faydalanan
savasgilar ve sefler, calisma igerisinde kendilerini pasif kilmiglardir. Savas sonrasi dogan
kolelikle beraber, toplumsal yapilarda boliinmeler meydana gelmis ve birbiri iginde karsit
niteliklere sahip olan siniflar olusmustur. Boylece savascilar, savaslar nedeniyle gittikce

zenginleserek toplumsal yap1 igerisinde de oldukca giic kazanmisladir. Bataille, insanlarin
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Ozgiir ve kole olarak ayrilmasindan ¢ok Once ortaya ¢ikan erotizmin, insanligin bu déneminde
“kismen, toplumsal statiiye ve zenginlige bagli” oldugunu dile getirir (Bataille,1997b: 36).
Ilkel savaslarin ilani, belirli kurallar cercevesinde gerceklesmistir. Misal, bu savaslarda
yasaga karsi gelme durumuna uygun diismesi bakimindan, saldirganin savas ilanini dinsel bir
torenle belirtmesi gerekmektedir. Saldirgan tarafindan savasin ilan edilmesi, savasin baslamasi
icin yeterli bir nedendir. Dini bir térenle ilan edilen savas devam ettigi siirece, kurallar yasagi
asmanin zorunlu tabiiyetini gerekli kilar. ilkel savaslarin bu yonii ile senliklerin yapis1 arasinda
bir benzerlik kuran Bataille, gliniimiiziin modern savaslarinin da bu celiskiye pek uzak
diismedigini belirtir. “Muhtesem ve gosterisli savas giysisi zevki ilkeldir. ilkel olarak savas,
liks bir etkinlikti. Savag bir hitkiimran veya bir toplum i¢in zenginligin arttirilmasinin bir yolu

b

degil: savas saldirgan bir bolluktu, simdi ise bu bollugun, taskinligin arttigin1 gérmekteyiz.’
(Bataille, 1993: 81).

Bataille, ilk olarak erotik zevkin daha ¢ok erkeklerin fiziksel ¢ekiciligi; kadinlarin ise
giizel ve geng olmasi ile iliskili oldugunu sdyler ve savas ile beraber olusan toplumsal yapidaki
statii ile ayricalik unsurlarinin, erotik zevkin de belirleyicisi oldugunu aktarir. Erotizmin
ayricaliklara, bireysel giice ve zenginlige bagimli bir unsura doniigsmesi, nihai olarak onu yalana
adamis ve Bataille’in tabiriyle fahiseligi erotizmin normal yasami haline getirmistir. Bataille,
tarih Oncesi donemden klasik antik ¢aga kadar, savas ve kolelik nedeniyle cinsel yasamin
yoldan saptigint sOyler. Dolayisiyla evlilik burada gerekli olan ¢ocuk boliimiinii kendisine
ayiran bir yap1 dzelligini sergilemektedir. Bataille’a gore savas alanina giren insanlik, “Yontma
tasin hayvan resmi sanati”n1 kaybetmesiyle olduk¢a gerilemistir. Savas ona kiiclik
distirtictiligliyle beraber koleligi ve fahiseligi getirmistir. Ancak Bataille, her durumda diinyay1
degistirenin savasct degil calismasiyla kdle oldugunu sdyler ki, esasinda ¢alismanin da 6ziinde
degistirdigi koledir. Zeka ve bilimin, kdlenin efendisinin buyruklarina yanit vermek igin
calisirken gosterdigi zorunlu ¢abanin meyvesi oldugunu belirten Bataille, ¢alismanin kdleyi,
uygarligin tek basina gercek yaraticist haline geldigi Olglide degistirdigini aciklamaktadir
(Bataille, 1997b: 37, 38).

Bataille’in diisiincesinde, savas olgusunu daha iyi ¢6ziimleyebilmek adina yasaklarin
eylem kosulunu olusturan temel bir 6zelligine deginmek gerekir. Bataille’a gore toplumsal
alanda meydana gelmis olan yasaklar, esas itibariyle yasagin yadsinmasini olusturmaz.
Yasaklarin temelinde, onu asmak suretiyle yasagi tamamlamak arzusu, 6nemli bir rol
oynamaktadir. Dolayisiyla Bataille, yasaga kars1 gelmenin ¢ogu zaman kabul edildigini ve
bunun ger¢eklesmesinin istendigini belirterek “karst gelinmeyen higbir yasagin olmayacagini”

savunur (Bataille, 1993: 67).
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Bataille, savas iizerine goriilmek istenmeyeni bir¢ok agidan gorlinlir kilan bir
diisiiniirdiir. Ozellikle savas iizerine yorumlayis bi¢imi, dinler ve politik ekonomi iizerinden
olmustur. Bu agidan Bataille, Incil’de yer alan 6ldiirme yasagi ile savas durumunu yasagin
asilmasi suretiyle tamamlanmasi temelinde ele almaktadir. Diisiiniire gore, genel olarak siddet
tizerine rasyonel bir sinir ¢izemeyiz; zira o duygu alaninin i¢indedir ve bu yoniiyle de * tabu
temel olarak zekaya degil, duygulara hitap eden bir devinim” sergilemektedir (Bataille,1993:
68). Yasaklarin bozulmasi, yapi itibariyle yasak olgusunu ortadan kaldirmamaktadir. Dinlerin
hi¢gbir zaman o6ldiirmeyeceksin buyruguna karsin, savaslarin hi¢cbir zaman bitmemis olmasi
olgusu, bu durumun kesitlerinden yalnizca birisidir (Bataille,1993: 68).

Bataille’a gore, yasak ve savas arasinda kurulan zorunlu bir iligki vardir: eger yasak
olmasaydi, savas da olmazdi. Ornegin, yasaklarin tahakkiimii altinda yasamayan hayvanlar,
kendi aralarindaki kavgalardan savasa dogru evrilen bir kurumsallagsma icerisinde olmamustir.
Ancak insanlarin profan diinyalarinda savas, saldirganlik eylemlerinin toplumsal zeminde
diizenlenmesi olarak gerceklestirilmistir. Bu bakimdan savaglar, bir amag¢ Ortilisii altinda
egemenlerin benzer bir bi¢gimde calismada giidiilen fayda eregiyle, kendi projelerini
gerceklestiren bir organizasyon olarak var olmaktadir. Dolayisiyla Bataille, savas ve siddetin
birbirine karsit olmadigi bir diinyada, yasaga karst gelmeyi hayvansal bir siddet olarak
degerlendirmez. Siddet, akla sahip olan bir varlik tarafindan, bilgeligini siddetin hizmetine
sunmak maksadiyla uygulanmaktadir. Boylelikle, yasagin koydugu sinirin 6tesinde 6ldiirmenin
olanakli olmasiyla savas, asilan siddet {izerinden tanimlanabilmektedir (Bataille,1993: 69).

Bataille’a gore, yasagin karsiti yasagin ortadan kaldirilmasi degil; esasinda onun hig
bilinmemesidir ve bdyle bir diinya hayvansalligin ve siddetin diinyasidir. Yasaklar toplumsal
zeminde bir siir olusturmuslardir ve sosyal yasam bu sinirlarla birlikte, ona karsi gelme
tizerinden kendini varetmektedir. Bataille’a gore, bunu daha net anlayabilmemiz i¢in senliklerin
dogasini incelememiz gerekir. Yasaga karst gelmenin, yasagin kendisine olan tabiiyeti ve “su
zamanda suraya kadar olanaklidir” ifadesi yasaga karst gelmenin formiiliinii vermektedir.
Ancak smirl bir izin siddete yol acacak bir itkiyi de harekete gecirebilir: “engellerin yasaga
kars1 gelme aninda ortadan kalkmasi ile birlikte saglamliklarimi kanitlamak gerekebilir”
(Bataille, 1993: 70).

Bataille’a gore, 0ldiirme arzusu insanin iginde cinsel aglig1 animsatan bir siddetle var
olmaktadir. Bu nedenle Bataille, insanin tarihsel stireglerinde yagamis oldugu bir¢ok katliamin
gerekcesini, esasinda i¢imizde yer alan potansiyel bir katil olgusuna dayandirarak agiklar.
Benzer bir diisiinme yolunu izleyen Sade da, insanin i¢inde yer alan vahsilik ve 6ldiirme

arzusuna istinaden su aciklamada bulunmaktadir:
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Vahsilik, kotiilik olmanin ¢ok &tesinde, Doga’nin igimize kattig1 ilk duygudur. Cocuk akil ¢agina
gelmeden oyuncagini kirar, annesinin memesini 1sirir, kusunu bogazlar; daha 6nce de séyledigim gibi,
Doga’nin kanunlarinin bizden ¢ok daha net olarak goriilebildigi hayvanlara vahsilik islenmistir; vahset
duygusu Doga’ya, uygarliktan daha yakin olan yabaniler arasinda daha yaygindir; o halde vahsiligi,
ahlaksizligin bir sonucu olarak gérmek sagmadir (Sade, 2017: 71).

Ilkel topluluklar zamaninda ise bireysel dldiirmeler yasak alanin i¢inde yer almaktadir.
Bu zaman diliminde 6ldiirme eylemleri, salt savas tiirleri olarak degerlendirmemiz gereken
diiello, intikam ile savasta Oldiirme ancak kurallara uygun bir bigimde gerceklestirilmistir.
Burada unutmamamiz gereken temel bir unsur Bataille’in énemle altin1 ¢izdigi; yasaklarin,
yasaklara kars1 gelme eylemini yonlendiren igerigidir. Dinlerin yapisinda goriilen bu tiir, ilkel
zamanlarin oldiirme tiirlerinde de benzer bir bi¢imle belirmektedir. Yasaklar, yasak olan
eylemlerin olusumlarimi diizenlemek maksadiyla, toplumsal alanda sinir ¢izmektedir. Bu
nedenle ilkel toplumlarda av, savas gibi durumlarda yasagin sinirindan ¢ikan 6ldiirme eylemini
gerceklestiren insanlar i¢in kefaret ayinleri diizenlenmekte ve bu torenlerle aver ya da

savascinin kirlerinden arindigina inanilmaktadir (Bataille, 1993: 79).

Alman Yeni Gine’sindeki Monumbolar arasinda savasta bir diismani dldiiren herkes ‘kirli’?® olur. Uzun
stire erkekler kullibiinde kalmasi gerekir, bu arada diger koyliiler gevresinde toplanir ve dans ve sarkiyla
zaferini kutlar. Hi¢ kimseye, hatta kendi karisina ve g¢ocuklarma bile dokunamaz; dokundugu takdirde

viicutlarmin yarayla kaplanacagina inanilir. Yikanarak ve diger arinma torenlerini yaparak tekrar temiz

olur (Frazer’den akt. Freud, 1995: 99,100).

Bataille, savaslarin yasaga kars1 gelme durumlarinin bir amag yarattigini, bu amacin da
baska bir amaca hizmet etmesinden ziyade kendi ig¢inde bir amac tasidigini belirtir. Askeri
tiniformalarin giintimiize kadar olan seriiveninde, diisman karsisinda kendi askerini tanima ile
kayiplarin en aza indirgenmesi durumuna karsilik Bataille, kayiplar1 en aza indirgeme
kaygisinin ilkel savasin yapisina yabanci oldugunu séyler. Homeros un aktardigi savaslarin
ilkel gorinimlerinden evrensel bir ¢at1 olusturan Bataille; bu ilkel savaslarin, oyuna benzer bir
nitelikte oldugunu ve agir sonuglar vermesi nedeniyle oyunun kurallarmin diizenlenmesi
yoluna basvuruldugunu belirtmektedir (Bataille, 1993: 82).

Bataille’1n, savas olgusu ile ilgili olarak temas ettigi bagka bir nokta sudur: “Aslinda,
savas, her zaman arzu edilen politik sonuca ve ayni1 zamanda uygun bir amacin kaygisina cevap
veren kurallarin uygulanmasiyla dengelenmistir” (Bataille, 1993: 82). Bu nedenle, savasin

insanilestirilmesi ile temel geleneginin birbirine karigtirlmamasi gerektigini ifade eden

% Freud kirli kelimesine sunu eklemektedir: “Bu, aybasi kanamasi veya lohusalik dénemindeki kadmlar icin
kullanilan ayni terimdir.” (Freud, 1995: 100).
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diistiniir, yalnizca bir noktaya kadar savas gereksiniminin, insan haklarimin gelismesine olanak
sagladigini agiklar. Insan haklarmin gelismesi, yerlesik olan geleneksel kurallarin ruhuyla
tesvik edilmistir; ancak ayni1 zamanda bu kurallar, savasanlarin 1zdiraplarii ve kayiplarini
sinirlama kaygisini dindirmemistir. Dolayisiyla Bataille, savasta kosullarinin belirlenmesi ve
savas kurallarina uyma zorunlulugunun olmasma yonelik zincirlerinden kopan itkinin
cilgmliginin, yaratacagi vahseti engellemeyecegini savunmaktadir (Bataille,1993: 83).

Bataille’a gore, siddet dogrudan vahsete ulagsmaz. Vahset, yasaga karst gelme
durumlarinda, savas gibi, diizenlenmis olan siddetin goriiniimlerinden yalnizca biridir ve bu
nedenle diizenlenmis siddet bagka bicimlerde de kendisini goriiniir kilabilir. Bataille, vahsetin
erotik bir bigimde olmasinin zorunlu olmadigin belirtir; ancak hem vahsetin hem de erotizmin
yasaga kars1 gelme diisiincesinin i¢inde diizene konularak, 6nceden tasarlandigina dikkat ¢eker.
Dolayisiyla, burada dikkat edilmesi gereken unsur yasagin etkisinden ‘“kurtulma
sarhoslugu”nun temeli tizerine kurulan ve her zaman bir alandan 6tekine gegmenin olanakli
oldugu komsu alanlardir. Bataille, burada gecislerin “temel gerceveleri riske atmadigi 6lgtide”
kabul edilebilecegini belirtmeyi ihmal etmez: “Onsuz oyunun olanaksiz oldugu durgunluga
doniis saglandig1r oranda karar daha etkinlesir, bu taskinligin ve sularin geri c¢ekilmesinin
Onceden gbz 6niine alinmasina yol agar.” (Bataille, 1993: 85).

Bataille, savaslarda hayvanliga dontis ve sirlarint unutmanin séz konusu
olamayacagini belirtir; ancak vahset erotizme yonelebilir ve benzer sekilde savaslardaki
katliamlar yamyamlik amaci tasiyabilir. Dizginlerinden bosanan siddette, insani yapiy1
barindiran kalintinin devam ettigini sOyleyen Bataille, kana susamis savascilarin temelde
siddeti dilizenleyen kuralin dokunulmazligi dahilinde, her seye ragmen birbirlerini
katletmediklerini agiklar. Bununla beraber, yamyamlik yasagi ile insanhik dis1 tutkularin
zincirden bosanmasi birbirine denk olan bir zamana diismektedir. Bataille’in goriisleri, insanlik
tarihindeki en korkung olusumlarin zorunlu olarak, yabani insanlarin yasamlarina
indirgenemeyecegi dogrultusundadir. Bu nedenle Bataille yasagin sinirlarin1 agma temelinde
askerlerin yasadig1 “mutluluktan” yoksun birakilmasini, etkin askeri operasyonlarin disiplin
izerine olusturulmus olmasi nedeniyle iligskilendirir. Disipline indirgenen savas, “kendisini
zorunlu kilan itkilere yabanci bir mekanizmanin igine siiriiklenmistir.” Bu acidan Bataille,
modern savaslar ile ilkel savaslar arasindaki ortak unsurlarin olduk¢a az oldugunu diisiiniir.
Modern savasin anlamini, politik bir kumardan ziyade hiiziin verici bir sapkinlik olarak
serimleyen Bataille, ilkel savasin yapisim1 da kaginilmaz modern savasi hazirlamis olmasi
nedeniyle savunmamaktadir. Keza Bataille’in yorumlayis bi¢imi, modern diinya

diizenlemesinin “yasaga kars1i gelmeyi iceren diizenlemenin Otesine geg¢mesi” nedeniyle,
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insanlik neslini yok olma tehlikesiyle bas basa biraktig1 yoniindedir (Bataille, 1993: 85, 86).

3.2. Kurban Etme

Bataille’1n diislincesinde, temel bir deneyim alani olan kurban etme; yasamin ve 6liimiin
birbirine temas etmesini, 6liimiin iizerine yasamin fiskirmasini ve yagama 6liimiin agilmasini,
bas dondiiriicii bir agirlikla onu 6giitiip bigimlendirmesi manasini karsilamaktadir. Sonsuzluga
acilan bir kapida kurban etme, 6liim ve yasamin birbiri i¢inde erimesiyle, digsal bir siddetin
i¢sel siddetini goriiniir kilar. Bataille’a gore, bugiin yabancis1 oldugumuz bu deneyim alani,
kurban etmenin dissal siddetiyle, kurbanin yasam i¢inde barindirdig1 organlar ve kaniyla igsel

siddetini yasamsal bir gercek olarak, gozler oniline sermektedir:

Hayvanin 6liimiinde, onun siireksiz varligini, kurban etmeye katilanlarin ortak yasaminda kutsal yemegin
sabitlestirdigi yasamin organik siirekliligi izler. Sadece hazir, cansiz, daha onceki organik
kaynagmasindan soyutlanmig etleri yiyoruz. Kurban, yeme olgusunu 6liimde beliren yagam gercegine

bagliyordu (Bataille, 1993: 99).

Oldiirme yasagmin kalkmasiyla beraber, dldiirme isteginin goriiniir kilindig1 ve
Bataille’in armagan olarak degerlendirdigi, dinsel kurban etme torenleridir. Tarihsel siireclerde,
insan ve hayvan arasinda yer degistiren kurban torenleri incelendiginde, giiniimiiziin modern
anlayisinin gegmisin insan kurban etme torenlerine dehset goziiyle bakmasina Bataille, yalnizca
ekonomi politikas1 penceresinden bakmaktadir. Oncelikle Bataille, yasak olana dair
yapabilecegimiz saptamalarda karsilasabilece§imiz iki giigliikten bahseder. Bunlar, yasak
olanin nesnesinin tarihsel siire¢ icerisinde degisebilirligi ve yasaklarda mantiksiz bir yapisinin
s6z konusu olmasidir (Bataille, 1993: 75, 87).

Caglar boyu, kurban etme torenleri ¢esitli bigimlerde insan ve hayvanin yer degistirme
dongiisiinde yasanmistir. Bilinen en eski kurban etmelerin nesnesi hayvan iken; insan kurban
etme torenleri, daha sonraki zamanlarda dinsel-torensel bir yapinin i¢inde meydana gelmistir.
Bataille’a gore, neolitik cagda insanin hayvani evcillestirebilmesi ile ancak o zaman insan
kendisini hayvandan ayirt edebilmistir. Bu nedenle evcillestirmeden 6nceki zaman diliminde
insan kendisini hayvandan ayr kilan algisal bir tecriibede degildir ve bu dénem igerisinde
hayvanlarin yasaklara uymadan hareket etmeleri, bu insanlar i¢in hayvanlar1 kutsal ve tanrisal
kabul etmelerinin nedeni durumundadir. Dolayisiyla hayvanin 6ldiiriilmesi, bu tarihsel zaman
diliminde kutsala saldir1 olarak kabul edilmektedir. Kurban térenlerinde ise toplumsal zeminde
kurban, tanrisallik anlamini kazanmustir. {1k insanlarin &liimii farketmesiyle beraber, yasam
icindeki siireksiz varliklarini, siireklilik istegine siirliklemeleri onlari, kutsal siireklilik

deneyimini yasatan kurban etme tdrenlerini yaratmalarini saglamistir. Hayvanin kendi
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eylemlerinin sonuglarini bildigini diisiinen ilk insanlar i¢in, yasalarin i¢inde hayvan 6z olarak
egemen ve bilingli olarak yoktur. Bu bakimdan hayvan, insanin 6lgilip bigerek yasadigi bu
diinyanin i¢inde kutsal goriilmiistiir. Dolayisiyla, hayvan insanlarin sosyal diizenlemelerinin
tizerindeki bir diinyadadir ve 6liim bu insanlarin sosyal diizenini sagladig1 yasalar alt iist eden
bir giicle varlig1 bozguna ugratmaktadir. Bataille’a gore, bu insanlar yasamin i¢inde 6limii saf
bir bilincle, bir eksiklikten ya da bir saldiridan gelen diisiinceyle karsilamislardir. Bundan
dolayi, dinsel-torensel kurban etmelerinde, kurbanin Oliimiiyle sagladiklar1 varligin
stirekliligidir (Bataille,1993: 88- 90).

Bataille, insanin boyle bir diinyadan hayvan ile yakinlastigi bir diinyay1 gegisi yasaga
kars1 gelmenin ikinci eylemi olarak degerlendirir. “Ureme ve 6liim diinyasini yoneten siddete
acik alanda ve yasak kuralindan kagisin olanakli oldugu yerde insan, hayvansalligin i¢inde
yasar.” (Bataille, 1993: 90). Varsayimsal bir yaklagimla Bataille, homo sapiens insaninin
hayvansal bir kutsallikla yasadigini, onlarin magara cizimlerine dayanarak serimlemektedir.
Bataille’a gore, homo sapiens ¢izimlerinde, kendisini nadiren aksettirmekte; bunu
gerceklestirdigi resimlerinde ise kendisini kilik degistirerek, hayvan maskesinin ardina
gizleyerek yansitmaktadir. Bataille, bu eylemi giidiileyen davranisin, homo sapiensin
kendisinden utang duymasidan dogmus olabilecegine isaret eder. Insanin, hayvansal kutsallik
yolunda attig1 adim ile “yasaklara siirli kars1 koymayla birlikte olusan en eski yasaklarin
incelenmesi” saglanmig ve “insanlarin bir agidan hayvanlikla uyuma girdikleri andan itibaren,
yasagin korunmasiyla, hayvanligin ve insanin sentezini olusturan yasaga karsi gelme

diinyasinin i¢ine” dogru yol almistir (Bataille, 1993: 90).

Yasaklarin aslinda ne mitolojik hayvanlik alaniyla ne de gercek hayvanla bir ilgisi yoktur: insanligin
hayvan maskesi ile kilik degistirdigi zamanlarin insanlari ile de ilgili degildir. Bu dogal diinyanin ruhu
anlasilmazdir. Tanrisalliga bulasmis dogal bir diinyadir; bu durum aslinda eylemlere baglh diisiinen bir
insan i¢in kolayca algilanabilir (Distince yapisi diyalektik olan ve alt-iist olmalarla gelisen bir insan igin).
Bu, hayvanligin veya doganin yadsimasiyla olusan ve daha sonra kendini yok eden ve bu ikinci
yadsiymayla daha 6nce yokettigi diinyaya donmeksizin kendini asan insansal bir diinyadir (Bataille, 1993:
91).

Bataille’a gore, boyle bir diinyay iist paleolitik donem igerisinde degerlendirmemeliyiz;
zira bu donem insaninin magara duvarlarina ¢izmis olduklar1 resimler ve zekasi bdyle bir
diinyanin varligin1 géstermemektedir. Bataille, boyle bir diinyanin varligini Yunan ve Misir’in
tarihsel ¢aglarinda oldugunu belirtir. Bunun nedeni ise “hayvanin kurban etmedeki 6liimiiniin,
tanrlarin1 yicelttigi ilk 1mgeyi, egemen varolma duygusunu yarattigini’na dayanarak

serimlemektedir (Bataille, 1993: 92).
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Kurban etme torenleri lizerinden deginilmesi gereken bir diger énemli unsur, dinsel
torenler ile korku arasindaki iligkidir. Bataille’a gore, insan yasamin iizerinde her daim 6limiin
ve bunun dolaymminda yikilisin korkulu oyunu bulunmaktadir. insan ise siirekli olarak bu
korkuyu ve yikimi asmak ve ona bir son vermek arzusundadir. Ancak Bataille, bunun igin
gerekli olan kosulun, korkunun asilmasi ile korkunun uyandirdig1 duygulasalligin esit olmasi
durumunda bulundugunu ag¢iklamaktadir. “Olabilirligin sinirlarinda, kurban etmede korku arzu
edilir. Ama bu sinirlara ulasildiginda, geri gekilis kaginilmazdir.” (Bataille, 1993: 95).

Bataille’a gore, giinlimiizde ilk¢aglardaki kurban etme torenlerinin dinsel deneyimini
yasamaya olduk¢a uzak olmakla beraber, kurbanin uyandirdigi bir tepkiyle tiksinti
duyulmaktadir. Bu tiksintinin temel nedeni, artik bizler i¢in kurban etmenin kutsal bir nitelik
tastmamasidir. Insanlar, genel olarak bir hayvanin kesilmesi ve parcalara ayrilmasi karsisinda
mide bulandiric1 bir tiksinti duyarlar. Bu nedenle Bataille, bdyle bir olgunun hicbir sekilde
yenilen yemekte animsatilmadigini belirtir. Dolayisiyla ¢agdas deneyim, kurban etmenin
anlami olan dini davraniglar ters-yiiz etmistir (Bataille, 1993: 100). Eski ¢ag tapinaklarinda
mezbahalar, mitlerin giziyle rahatsiz edici yakinlasmay1 saglayan ibadet ve 6ldiirme amacina
hizmet etmektedir. Halbuki mezbahalar, bugiin lanetli ve veba tasiyan bir gemi gibi karantina
altina alinmakta ve insan yasaminda oldukca uzak tutulmaktadir: “Lanet, halki olabildigince
mezbahalardan uzakta kalmaya itti; korkudan bagka hicbir seyin hatirlanmayacagi iradesiz bir
diinyaya siirdiiler, utancin kalitsal saplantisina tabi olunan, peynir yemeye indirgenmis diinya.”
(Bataille’dan akt. Duranay, 2013: 80).

Kurban etme deneyimi ile erotizm, insan etinin asilmasi ve diizenli yasam yerine
organlarin kor kargasiligini ortaya koymasi bakimindan, bir oyunun uyumu ig¢inde yer
almaktadir. Etimizin, uygunlugun yasasiin karsisinda duran bir asirilik oldugunu sdyleyen
Bataille, Hristiyan yasagin da bu ete kars1 takinakli bir tutum sergiledigini belirtir. Buna neden
olan durumu Bataille, su sekilde agiklamaktadir: “Ama eger zannettigim gibi, zaman ve yere
gore degisen sekillerde, cinsel ozgiirliige karsi global ve belirsiz bir yasak varsa, insan eti bu
korkutucu 6zgiirliige doniisiin bir ifadesidir.” (Bataille, 1993:100).

Bataille, biitiin tarihsel ¢aglarda Tanrisallik prensibinin insanlar1 hem biiyiiledigini hem
de bunalttigin1 sdyler. Bu bakimdan tanrisallik iizerine Bataille, dikkate alinmas1 gereken asil
unsurun siddet olgusu oldugunu belirtir. Bataille’a gore, insanlarin “Tanrisallik” ve “Kutsallik”
diisiincelerinin  ardinda, onlar1 dogrudan yikima goétiiren siddetin i¢sel bir canlilig
bulunmaktadir. Bir nesneden, digerine bulasicilik yoluyla gecen bu canlilik, onu kabul eden
kiside oliimiin belirmesine yol acar. Kutsal nesneyi senlendiren din, bir yikilis prensibinden

hareketle, giiclin ve yasam tizerindeki her degerin 6ziinli olusturmak amacini tasir; ancak din,
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bu yoniiniin etkisini “asilmaz bir siirla normal diinyadan ayrilan belirli bir alana indirgemek
kaygisina diismiistiir” (Bataille, 1993: 201).

Dolayisiyla Bataille, tanrisalin bozuk ve siddetli yondniin belirgin bir bicimde gorinar
kilindig1 alanin, kurban etme torenleri oldugunu agiklar. Bu agidan, kurban etme térenlerinde
dehset sahneleri, kurban etmenin anlamini vurgulamasi bakimindan ender de olsa
bulunmaktadir. Bataille, dehsetin ve saflik duygusunun istenilen uyarty1 saglamasi i¢in 6nemli
oldugunu diistinmektedir. Sempati, korku, algaklik gibi duygularin ise siradan insanin
davraniglarini olusturmalart bakimindan, arzulu insanin egemenligini olusturan tutkulara
tamamen karsit olarak degerlendirir. Bataille’a gore yasam, esasinda kendi gergegini asir
derecede yadsimasiyla en yiiksek siddetine ulasmaktadir (Bataille, 1993: 198, 200).

Bataille, aklin ilkeleriyle yasayan her varligin kurban etmedeki olgulari, insanligin
gereksinimine bir sekilde yanit verdigi hakikatini kabul etmek zorunda oldugunu belirtir.
Tarihsel slireglerde meydana gelen ¢esitli kurban etme torenleri géz oniine alindiginda ise bu
yapilarin egemen ve evrensel bir nitelik tagidigi asikardir. Dini davranislar neticesinde, kaygili
yasam (zincirli etkinlik) ile siddetli yasam (zincirden bosanma) birbirinden ayrilmistir. Bu
ayrilmanin temel nedeni Bataille’a gore, ¢calisma diinyasinin amaci olan fayda eylemi ve bunun
dolayiminda yasami siirdiirme kaygisidir. BOyle bir ayrimla birlikte, dindis1 diinyanin
stirdiiriilmesi gilivence altina alinmistir. Ancak ayni sekilde, kutsal diinyanin torenlerinde
dehset, korku, nese, siddet birbirine karisarak tiiketimin, bir bakima faydali eylemin sonunu
gostermisir. Bu nedenle birbirine biitiiniiyle karsit olan kutsal ve kutsal dig1 diinya birbirine
karisamaz ve birbirine karigacak hicbir olanagi barindiramazdi (Bataille, 1993: 202,203).

Bataille, modern diinya insani i¢in kutsal diinyanin celiskili bir gercegini ifade ettigini
belirtir. Bu ¢eliski, varligin onu inkar edememesi ve onun tarihini yazabilmesi ile bu ger¢egi
kavrayamamasindan dogmaktadir. Kutsal diinyanin kosullar1 ve isleyisinin bilinci astig1 insan
davraniglari, glinlimiiziin modern insanina verili degildir. Buna paralel olarak Bataille, kutsal
dinya insanlarinin da, bizim bugilinkii yargilarimizdan bihaber oldugunu sdyler. Tanrisal
kavraminin ifade ettigi seyi, besinlere ya da sicaga benzeterek agiklayamayacagimizi belirten
Bataille’a gore, ge¢misin dinsel torenlerinin gercek anlamini bilmeden onu kavramak
olanaksizdir. Bu nedenle, her ne kadar giiniimiiz insaninin fayda temelindeki diisiinceleri,
insanin gegmis yasam deneyimini doganin sertligi ve korkusu cercevesinde ele alarak hesap
etme aliskanligina diisse de; Bataille, insanin bu gergeginden Sade’in hayalleri kadar kolay
kurtulamayacagimizi sdyler (Bataille, 1993: 203).

Bataille, kurban etmeye dayanan dehsetin cinsel i¢giidiilerden ayr1 degerlendirilmemesi

gerektigini savunur. Ancak giliniimiiz anlayis1 bu tiirden icgiidiileri, patolojik olarak
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degerlendirmekte ve hastaliga iliskin nedenlerle agiklamaktadir. Bataille, bu yaklagimin
insanligin iizerinde olustugu temel ilkeleri reddederek, insanin eserlerini yok edecek bir
igglidiiden korunma amacini tagidigini belirtir. Ancak Bataille’a gore, sorulmasi gereken soru

su olmalidir:

Bu olumsuzluk, insanda temel olmayan iyilestirilebilir hastaliklardan mi, prensip olarak yok etmenin
gerekli ve olanakli oldugu insanlar ve topluluklardan mi, kisaca insanlik neslinden ¢ikarilabilecek
unsurlardan mi ileri gelmektedir? Yahut insanin aksine, insanlig1 olusturan diizen, faydalilik ve aklin
yadsinmasini iginde tastyabilir mi? Varlik kacinilmaz olarak hem kendisinin dogrulanmasi hem de

yadsinmast m1 olacaktir? (Bataille, 1993: 205).

Bataille, insanin i¢inde barinan, ancak giiniimiizde sadizm olarak nitelenen i¢gtdulerin,
eskiden insani bir anlamin i¢inde yer alirken; bugiin bu icgiidiileri bir tiimdr gibi tagidigimizi
belirtir. Bu nedenle Bataille, sadizmin indirgenemez ve egemen bir nitelik olmasindan dolay1
m1 insan bilincinden saklandigini sormaktadir. Irigaray, bireyin ve diinyanin kendi {izerine
kapaniginin ardinda engellerin olmadigi, sinirda devam eden ve kaosu andiran bir agilma
korkusundan kaynaklandigini belirtir. Diigiiniire gére, bu bir bakima “Yunan filozoflarinin
amepov (aperion) olarak adlandirdiklari ve kendi diinyalarindan diglamaya ¢abaladiklari seye”
karsilik gelmektedir: “Diinya, demek ki tipki logos ve konusan 0zne gibi, kontrol etme arzusu
ve acgilma korkusundan o6tiirii kapali hale gelir ve canli olusla baglarini koparir. Kontrol etme
ithtiyaci agilma korkusunun bir sonucu olmasin?” (Irigaray, 2014: 21,22).

Icgiidiilerle iliskimize yonelik dort temel 6nerme sunan Bataille, bu Gnermeleri
sonuglartyla beraber ele alarak degerlendirmektedir. Savastan ve siddetten uzak duran insanin,
aklin hakliliginda salt sinirsiz bir bi¢imde kendi faydasi i¢in araglar iiretmesi ve biitiin dogay1
kendi yasalarina uydurarak bu sadist egilimleri ile ugrasmamasi ilk 6nermesidir. Egilim, kotii
bir aliskanlig1 temsil ederken; verimin arttirilmasi, gerekli ve kolay bir unsur tastyacaktir. ikinci
onermesinde ise, bu aliskanligin yok edilmesini tartisir. Bataille, boyle bir durumun nihai olarak
insansal varligin yasamsal noktasina etki edecegini diisiinmektedir. Zira, insanlhigin iginde
bulunan asirilik, hem onun yasamsal faaliyetlerinin sirmesinde hem de kaginilmaz ve araliksiz
olan yikimina dogru siiriiklenmesi arasinda bir uyum saglamaktadir. Bu nedenle asirilik,
tanrisal ve kutsal olana denk diiserek aslinda i¢imizdeki yikim istegini temsil etmektedir. Boyle
bir istek nihai olarak, kisiyi kendisinden baska bir seye hizmet etmeyen ve sonraki sonuglarina
boyun egmeyen, fayda saglamayan egemen davranislar olusturmasinin nedeni haline
biiriinecektir. Ugiincii énermede Bataille, insanin eger bazi zamanlarinda ilkelerine aykiri bir
eylemsellikte bulunmazsa insanliginin sonecegini bildirir. Dordiincii 6nermede ise, normal

insanin kendisinin bilincine varmasi ve yikici sonuglarini géz 6niine alarak onu sinirlamak



85

amaciyla, egemen olarak neyi arzuladigini bilmesi gerekliligi {izerinde durmaktadir.
Dolayistyla, bu tiir arzular icin kisi, uygun olani hazirlamali ve isteginden fazlasini
uretmemelidir (Bataille, 1993: 206, 207).

Bataille, insan kurban etme térenlerini israf etme dongiilerinin asir1 bir momenti?® olarak
yorumlar. Diiglinlire gore, piramitlerden kan doken tutku, Aztek diinyasinda sahip olunan
kaynaklarin azimsanmayacak bir boliimiinii tiretim dis1 kullanmasina dek varmistir. Dolayisiyla
Bataille’a gore, bu gibi toplumlarda 6nde gelen kisilerin, hitkiimdar veya sef, gosterisci israflar
muhtemeldir ki eski zamanlarin kurban etme dongiilerinin vardigi bir noktaya temas etmektedir
(Bataille, 2017: 81).

Kurban etme torenlerinin, iletisim ve arzu ile iliskisini irdeleyen Bataille; onun gerekli
bir kotiiliik olmasiyla iliskisini, evrensel bir iletisim kurma iizerinden aciklamstir. letisim
iligkisi olan arzu, ayn1 zamanda kurban etme ve giinah iligkisini de tasimaktadir. Burada, 6z
varlig1 kotiiliige baglayan bir unsur oldugundan bahseder Bataille. Ortaya siiriilmiis iki varlik
arasinda dogan iletisimde, 6tekinin bulunusu ve kendi higligi tizerine egilmisligi nedeniyle,
varlik 6z yoklugunu duyumsamaktadir. Bataille: “Iletisimde ve askta, istek (arzu) higlige
yonelir (hicligi nesne alir). Her tiir kurban etme icin de ayni sey gegerlidir” diye belirtir
(Bataille, 2018b: 18). Bu nedenle, kurban etmede kendi hi¢ligi {izerine egilen insan, varligini
bir 6lciide ortaya surmektedir (Bataille, 2018b: 19).

3.2.1. Aztekler ve Kurban Torenleri

Meksika topraklarinda, yaklasik olarak iki yiizyil boyunca Ispanyol istilasina?’ dek
yasamis olan Aztek halki ile ilgili bilgiler, bu halkin tarihi ve yasama bigimlerini aktaran,
kodeks adi verilen el yazmalarina dayanmaktadir. Aztekler Aztlan’dan ayrilan son kabiledir.
Eski Meksika’da, ti¢yiiz y1l boyunca hiikiim siiren Siouan dil ailesine ait olan Nahuatl dilini
konusan Aztekler, Amerika’nin Kolomb Oncesi insanlar1 olarak taninmaktadirlar. Tarihleri
boyunca uzun gd¢lere maruz birakilan Aztek halki, son olarak Meksiko City’ nin bir boliimiinii

kapsayan Texcoco Golii etrafindaki Anahuac Vadisi’ne varirlar. Ancak bu bdlgede yasayan

% Moment teriminin Hegel sistemindeki yerini agiklamak faydali olacaktir: “Hegelci sistemde “moment” terimi
daha da 6nem kazanir. Bilincin biiyiik figiirlerini belirtir: Bunlarin her biri (efendi-kole iliskisi i¢inde efendinin ve
kolenin bilinci, Stoact ya da kuskucu biling, bahtsiz biling, vb), kendinin bilincinin yikselen diyalektiginin bir
momentidir. Daha temelde, diyalektik moment, ger¢ekligin ve kavramin donemecine damgasini vurur:
Yabancilagmadan kurtulmaya ama yeni yabancilagmaya, inkdrin inkar1 yoluyla agsmaya, ama olusumun yeni
evrelerine ve yeni biling figlirlerine yol agan olumsuzun temel miidahalesi” (Lefebvre, 2013: 366).

27 «“Kentlerin kurulusu, ulastirma ve haberlesme 6rgiitii, gorkemli diinyevi ve dinsel yapilarda kendisini gosteren
uygarlik gelismeleri de onlari, karsilarinda Hristiyan edilmeleri gereken vahsilerin diisiincesinden ayiramadi.
Golcukleri, setleri, caddeleri ve ylzlerce ¢igek adlariyla (Chinampalar, bunlar1 Aleksander von Humboldt da
gormiistil) zengin Meksico kentini, seytanin géz boyaciklarindan bagka bir sey olarak gérmiiyorlardi” (Cerem,
2015: 241).
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Tepanekler, Aztekleri burada barindirmayarak, onlar1 yasamak i¢in imkansiz kosullara sahip
olan gdl batakliklarina stirmiislerdir. Tepanekler, Azteklerin bu bdlgede yasayamayacaklarini
diistiniirler; ancak gelismeler aksi yondedir. Zengin bir mitoloji ve kilttrel mirasa sahip olan
Aztek halki, batakligin i¢inde bir kent devleti kurmus ve sehirlerinde su kemerleri, kanallar,
sehri ana karaya baglayan dev bir yiirime yolu insa etmislerdir. Aztekler’in sehri olan
Tenochtitlan ciddi ve Ustiin bir planlamacilik ¢aligmasiyla, o déonemin Avrupa sehirlerinde
goriilmeyen bir gelismislik sergiler. Kanal sebekeleri, ¢oplerin tasinmasini saglayan mavna
sistemleri, ¢op isleriyle ilgilenmek {izere gorevlendirilmis bin kisilik ordu ve yollar1 ile Avrupa
sehirlerinden ¢ok daha sistemli bir yapiya sahiptir. Aztek sehirlerinin gelismesiyle beraber
sayilar1 artan kral saraylari, yonetim binalar1 ve ¢ok sayidaki ibadethane binalar1 da gorkemli
bir bigimde 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarla beraber, Azteklerin pagan inanglar1 dogrultusunda
gerceklestirdikleri kurban torenlerinden kalma, binlerce insanin kafatasinin bulundugu
Tzompantli olarak isimlendirilen duvarlari da bulunmaktadir (Aydn, 2007: 8 — 38).%8

Aztek toplumunun pagan inancina gore, giines insan kaniyla beslenmektedir ve bu
nedenle sosyal yapi igerisinde yiikselmenin en giivenli yolu, savaglarda kahramanlik
gostermektir. Dolayisiyla, Aztekler’de savas ve kurban etme torenlerinin oldukc¢a 6nem ihtiva
eden ontolojik bir karakteri bulunmaktadir (Aydin, 2007: 106). Bu halkin hukuk sistemini
inceledigimizde ise kanunlarinin dogasindan dolayi hapishane ve zindanlara pek ihtiyag
duymadiklart goriiliir. Aztek toplumlarinda ¢ogu sugun ceza uygulamasi kirbaglama, kurban
edilme, boynunu vurma ve 6mur boyu koleliktir. Ancak, bu cezalarin kendi ig¢inde farkli
uygulamalar1 mevcuttur. Ornegin Aztek toplumlarinda misir ¢almak 6liimle sonuglanabilir;
sayet ihtiya¢ halinde olanlar, yolun kenarina ekilmis olan misirlardan dort kocan alirlarsa bir
ceza uygulamasina maruz kalmayabilirler (Aydin, 2007: 106). Bu cezalarda dikkat ¢eken bir
diger unsur ise su¢lunun cezasinin, onun sosyal durumuna gore belirlenmesidir. Yiksek
mevkilerde olanlarin daha fazla ahlaki sorumluluklari oldugunu diisiindiikleri i¢in, bu insanlar
herhangi bir su¢ durumunda alt kesimden birine gore daha agir cezalandirmalara ugramislardir
(Aydin, 2007: 149). Genel olarak kanunlara saygili olan bir Aztek’in, kendi davraniglari izerine
dikkatli oldugu ve toplumsal alanda kendi hareketleri noktasinda digerlerinin takdirini kazanip
kazanmadig1 yoniinde bir kaygi tasidigi sOylenebilir. Bu bakimdan, kendisine ¢ok deger
verilmesi istenci icerisinde olan Aztek, diinya tizerindeki davraniglari ile ahiretteki ceza ve 6diil
inanci arasinda herhangi bir bag kurmazdi (Leon-Portilla’dan akt. Aydin, 2007: 150).

Azteklerin kanli kurban torenleri Bataille’1in diisiincesinde, dnem arz eden bir konudur.

2 Yilmaz Aydm’m eseri olan “Gizemli Bir Halkin Tarihi Aztekler” kitabi pdf formatinda incelenmistir. Bu
formatta kitabin 6zgiin sayfa numaralar1 yer almadig1 i¢in, kaynak¢ada belirtilen numaralandirma pdf programinin
kendi numaralandirma sistemine gore yapilmustir.
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Bu kurban tdrenlerini incelemeden Once Bataille’in, insana ve hayvana yonelik kurban
torenlerinin nihai dogasini ve yer degisikligini i¢eren argiimanini incelemek faydali olacaktir.
Oncelikle Bataille, kurban etme térenlerinin hayvandan insana ge¢mesinin nedenini, insanin
hayvani evcilestirilmesi ile beraber kendisini ondan ayri1 kilmasi ve “hayvan Oliimiiniin
korkutucu yaninin” kalmamasi olarak agiklamaktadir. Kurban etme torenlerinin tarihsel siire¢
icerisindeki en temel anlami, insanin olabilirligin sinirindaki korkuyu arzulamasi ve bu
korkunun sinirlarina ulasarak, onu asmasi tizerine kuruludur. Uygarligin gelisimi ile beraber
Bataille, bu sefer insanin kurban edildigi torenlerin barbarlik olarak degerlendirildigini ve
kutsaldan ayrilan bu diisiincenin nihayetinde; yeniden hayvan kurbanlarmn, insan kurban

etmenin yerine gectigini bildirir.

Daha sonra Yahudilerin kanli bir sekilde kurban edilmeleri nefret uyandirdi. Hristiyanlar sembolik kurban
etmenin disinda bu tip olgular1 gérmediler. Sonu dliimiin agiriligina yol acan bir tagkinlikla uyum
saglamak gerekmistir ama buna uygun giice sahip olmalidir: yoksa tiksinti diger duygulara egemen olur

ve yasaklarin giictinii artirir (Bataille, 1993: 95).

Azteklerin, kurban ritiielleri incelendiginde siddetin onlarin yasamlar1 igerisinde
oldukca olagan karsilandig1 goriilmektedir. Ornegin Aztekler’de, kurban edilen bir insanin
derisi yiiziilebilir, insanlar atesin igerisine atilabilir ya da kurbanlarin etleri kutsanmis oldugu
inanciyla yenilebilirdi. Aztekler’in giindelik yasamlarinda senlikler de oldukga sik araliklarla
yapilmaktadir. Bu senlikler, ayn1 zamanda tanrisal bir hizmet niteligini de tasidigi i¢in oldukca
fazla sayida insan, bu senliklerde kurban edilmistir. Aztekler’in diisiince sistemlerini belirleyen
salt 6nemle icra ettikleri ritiielleri ve buna dayanak olusturan edimleri olmustur. Aztekler’in
titketme ve dini tapinmalarini (bilhassa kurban torenlerini), birbirini iten ¢arkin dislileri olarak
diisiinebilmemiz miimkiindiir. Aztekler’in dini ritiiellerindeki kurbanlarinin biiyiik ¢ogunlugu
savagta esir aldiklar1 kolelerdir. Bunun nedeni Aztekler’in mitinde, insanin ve savasin
yaratilmig olmasinin nedeninin salt giinesin insanin kalbiyle ve kaniyla beslendigine dair olan
inanglaridir. Bu bakimdan Bataille, Aztekler’in kurban torenleri gibi mitlerinde de tiiketmeye

asir1 bir deger verildigini belirtir. Bataille, Aztekler’ in kurban ritiielini ise s0yle aktarmaktadir:

Din adamlar: kurbanlarini piramitlerin tepesinde dldiiriiyordu. Onlar1 tagtan bir sunak {izerine yatirtyor
ve gogiislerine obsidyen bir bigak sapliyorlardi. Hala atmakta olan kalpleri ¢ikartiyor ve giinese dogru
tutuyorlardi. Kurbanlarin ¢ogu savas esiriydi. Bu durum giinesin yasamasi i¢in savaslarin gerekli oldugu
fikrini dogruluyordu: Savaslarin fetih degil tiiketme anlami vardi ve Meksikalilar eger savaslar sona

ererse giinesin de artik parlamayacagim diistiniiyorlardi (Bataille, 2017: 70).
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Gorsel 3.1. Aztekler’in Kanh Kurban Toérenleri

Kaynak: https://allthatsinteresting.com/human-sacrifice (erisim tarihi, 17.05.2020)

Bataille’in felsefesinde, yasak ve kutsal alan, ekonominin goriintimleri igerisinde
ayrilmaz bir butunsellik sergilemektedir. Yasak, ¢alismanin varlik diinyasidir ve iiretimin
devamliligini saglar. Kutsal dis1 diinyada calisma ve buna bagli olarak iiretim de toplum,
tilketim miktar1 kadar tiretim kaynaklarmin birikimini saglamaktadir. Dolayisiyla, boyle bir
toplumsallikta, kutsal diinya kendisini senliklerde goriiniir kilmaktadir. Salt yasaklarin ortadan
kalkmas1 manasini tagimayan senlik, daha onceden yasak olan bir eylemin yapilmasina olanak
tanirken, bazi durumlarda bunu zorunlu bir ilkeye tabi tutabilmektedir. Kutsal dis1 diinyanin
degerlerinin alasagi edildigi bu senliklerde, ayn1 zamanda ¢alisma diinyasinda biriktirilmis olan
kaynaklarin savurgan bir bigimde tiiketilmesi de mevcuttur. Bataille, yasaga karst gelme
eylemlerinden hareketle, dinin kdkeni ve yasak arasinda iliski bagini su sekilde kurmaktadir:
Yasaga kars1 gelmenin nihayetinde gerceklesen savurganlik, beraberinde senligin de nedeni
olmasi nedeniyle dinsel bir etkinligin zirve noktasini gosterir. Bataille, burada dinsel etkinligin
islevsel olarak, birikim ve tliketim kapsaminda iki dénemi de belirledigini sdyler. Bu bakimdan
diisiiniir, dinin bu hareketlerini “geri ¢ekilmenin ziplamaya yol actig1 bir dans eylemi” olarak
betimlemektedir (Bataille, 1993: 73).

Insan kurban etme torenleri nedeniyle, barbar ya da vahsi olarak goriilen Aztek halkina
yonelik bakisi, Bataille’in uygarlik ve barbarlik terimlerinin dil i¢inde kapsadigi asir1 uglar
tizerinden aciklamak gerekir. Bataille, bu terimlerin kullanimimnin aldatict oldugunu soyler.
Keza, konusan dil her zaman uygarliga ait iken; barbarligin dili, sessizliktir. Ayn1 zamanda

siddetin dili de sessizdir ve uygar insanin ifadesi tanimsal olarak dil olmustur. Bataille, dilin bu


https://allthatsinteresting.com/human-sacrifice
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tarafliliginin bir ¢ok sonucu oldugunu belirtir. Diisiliniire gore, burada s6z konusu olan yalnizca
uygar olanin “biz”, barbar olanin “digerleri” olmasi s6z konusu degildir. Bununla birlikte
olusan sey, uygarlik ve dilin sanki siddetin uygarligin ve insanligin disindaymis gibi bir algi
olusturmasidir. Bataille, ayn1 toplumlarin ya da ayni insanlarin, bazen barbarca bazen de
uygarca davrandiklarini sdyler. Yabanillarin konusmasinda uygar yasami olusturan iyilik ve
dogrulukla uyumu gosteren bir sey olmamasina karsilik olarak Bataille, yabanilliga uygun
olmayan insanin olmayacagina isaret etmektedir. Bu nedenle Bataille’a gore, ling etme
gelenegi, uygarligin tepesinde olan kisilerin isidir. “Eger dili i¢ine soktugumuz zorlugun
c¢ikmazindan c¢ikarirsak, tiim insanligin isi olan siddetin prensip olarak sessiz oldugunu
sOylemek gerekmektedir ve bdylece tiim insanlik konusmadan yalan séylemis olur ve dil bile
bu yanlisligin iizerine kurulmustur.” (Bataille, 1993: 207, 208).

Bataille’a gore, giincel diinyada uygarligin seviyesi, pozitif anlamlar yiikledigi eserlerle
Olciilmektedir. Bu anlayis kapsaminda Aztekler’i inceledigimizde yazi kullanmalari, astronomi
bilgileri, mimari yapilari olmasina ragmen; giincel anlayis, kendisine kiyasla onu yoksun
bulmaktadir. Bunun haricinde Bataille, faaliyet perspektifinden yaptig1 bir degerlendirme ile
Aztekler’in diinya anlayisi ile giincel diinya anlayisimizin zit bir karakter tagidiginin da altin1
cizer. Bataille, bu zitliklar1 bilhassa tiiketim, iiretim, ¢alisma ve kurban etme kavramlari

Uzerinden serimlemektedir.

3.3.  Potlach Teorisi

Bataille, ekonominin genel hareketinin tasvirini, toplumsal olgularin biitiinliigi i¢inde
incelemektedir. Bataille’a gore insan yasaminin devamliligini saglayan ana kaynaklar,
toplumun ihtiyacindan fazla oldugu durumda, saf bir kayip olarak tiikketilmesinin haricinde;
biiylime i¢in de ayrilabilmektedir. Biiyiime, insanlarin verimli eserlerinin diizenleyici vasfim
tasimaktadir; ancak bu biiylime sonsuz bir nitelikte degil, aksine kendi dogas1 geregi gecici bir
duruma tabidir.

Bataille, harcama kavramin giiniimiizde ereginin yararlilik oldugunu bir perspektiften
ele olarak bu iligkinin konumunu iiretim ve kazanim iliskisinin islevsel 6zelligi lizerinden
degerlendirmektedir. Tarihsel siireclerde, iiretim ve kazang iligkisi gelistikce imaj, degisikligine
ugramistir; ancak bu iligskinin harcamaya olan zorunlu tabiiyeti, kesintiye ugramadan
siiregelmistir. Bataille’a gore harcama, tiretim ve kazancin karsisinda ikincil bir karakterdedir
ve kendisini en belirgin bir bi¢cimde, israfa dayali bir yitim olan miibadelenin ger¢eklestigi ilkel

ekonomi {izerinde goriiniir kilmaktadir:
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Insan sefaletinin, ne kadar iirkiitiicii olsa bile, iretime bir amag¢ gériiniimii veren gdzetme kaygisinin
Uretici-olmayan harcama tizerinde baskin olmasini saglayacak kadar yeterli bir etkisi toplumlar {izerinde
asla olmamistir. Bu onceligi koruyabilmek igin, iktidar harcamada bulunan smiflar tarafindan
uygulandigindan, sefalet her tiirlii toplumsal faaliyetten dislanmistir: Yoksullarin iktidar ¢emberine
girmelerinin tek yolu, bu iktidar1 iggal eden smniflarin devrimci yikimindan, yani kanli ve asla

sinirlanamayan toplumsal bir harcamadan bagka bir sey degildir (Bataille, 2017: 24).

Yapay trampa kavrami altinda, Marcell Mauss’un tanimlamis oldugu “Potlach” teorisi,
Bataille’in ekonomi diisiincesinde 6nemli bir yer edinmektedir. Teori gercevesinde, Bataille’in
One stirmiis oldugu arglimanlar 6nemle: eregi fayda olan kazang, iiretim, kazanim, harcama,
tiketim, yitim ve yikim kavramlarmin temel yapisini olusturmaktadir. Mauss’un Potlach
teorisi, Timshianlar, Haidalar, Tlingitler ve kuzeybati sahilinde konumlanan Kwakiutllar gibi
Amerikan yerli halklarinin ilkel ekonomilerinde uyguladiklar1 potlachlara dayanmaktadir.
Potlach, yerli halklarda ileri gelen insanlarin erginleme, evlilik ve cenaze durumlar1 gibi mevcut
yasamlarinda meydana gelen degisiklikler {izerine uyguladiklar1 salt rakibini asagilamak,
meydan okumak, mecbur kilmak ve bu suretle kendisine itibar kazandirmak amaciyla elzem
miktarlardaki serveti, yitim olarak harcadiklari bir uygulamadir (Bataille, 2017: 25). Mauss,
Potlach’1 olusturan iki temel unsurun; zenginligin verdigi onur ile sayginlik ve mana unsurunun
oldugunu sdyler. Ayrica buradaki mana; yetkiyi, tilsim1 ve otoriteyi kaybetme korkusundan
dogan, bir hediye verme zorunlulugu olarak tanimlamaktadir (Mauss, 2005: 197). Bu baglamda,
potlach vermeyi veya almay1 reddetmek ittifaki ve birligi de reddetmek anlamina geldigi i¢in
savas ilan1 demektir. Mauss, hediye vermenin bir diger nedenini “kisinin buna zorunlu olmasi
ve alicinin, verici konumundaki kisiye ait her sey iizerine bir tiir miilkiyet hakkina sahip
olmasidir. Bu miilkiyet, tinsel bir bag seklinde ifade edilir ve bu sekilde kabul edilir” diye
agiklamaktadir (Mauss, 2005: 224, 225). Bu ekonomik uygulama, kendisini her daim senligin
ifadesinde bulur ve deger olarak: “bagis alanin, asagilamadan kurtulmak ve meydan okumaya
karsilik vermek i¢in, daha 6nemli bir bagista bulunarak, yani faiziyle geri vererek karsilikta
bulunmay1 kabul ettigi anlagsmanin, yikimliligiinii yerine getirme zorunlulugunu” igerir
(Bataille, 2017: 25).

Bataille’1n, ilkel ekonomilerde uygulanan trampanin israfa dayali bir yitimin ifadesi
olan potlachlarda dikkat ¢ektigi en ¢arpict unsur, bu harcamalarin sonucunun kazang degil;
yikim ve yitim ihtiyaglarindan kaynaklanmis olmasidir. Bagis ve yUkli miktarlardaki
servetlerin gosterisli bir bicimde imha edilmis olmasi, potlachin farkli uygulama bi¢imleridir.
Servet imhalarinin, nihai olarak kurban etme tdrenleriyle birlesmesi ise nedensel olarak bu
uygulamanin teori planinda, bagis kabul edenler i¢in imha edilenlerin mitsel atalarina

sunulmasim igerir. Karsilikli olarak verilen potlachlarda; kolelerin ve degerli kopeklerin
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oldiiriilmesi, koylerin yakilmasi, kanolarin parcalanmasi, olduk¢a degerli olan ve para olarak
degerlendirebilecegimiz bakir kiilgelerin parcalanmast potlach kurumlarinda goriilen
uygulamalara misal verilebilir. Bu karsilikli yikimda, Bataille’in temas etmis oldugu 6nemli bir
nokta, “potlach’lar sirasinda zorunlu fazlalik bigiminde goriilen bu islemlerde diizenli olarak
etkili olan faiz, miibadelenin kokenleri tarihinde trampanin yerine faize dayali borcun

gecebilecegi” diistincesidir (Bataille, 2017: 26).

Bu kuruma anlamli degerini veren sey, egitimin olumlu bir 6zelliginin olusudur (soyluluk, seref, hiyerarsi,
ve mevki buradan kaynaklanir). Bagis bir yitim olarak kabul edilmeli ve béylelikle kismi bir imha olarak
goriilmelidir: Imha arzusu kismen bagis alana aktarilir. Psikanalizin tarif ettigi sekliyle bilingdist
bicimlerde bagis digkiy1 simgeler; bu da anal erotizm ile sadizmin temel baglantisina uygun olarak 6liimle
ilintilidir. Kuzeybati1 yakasinin en yetkin bagis nesnelerin olusturan armali bakirlarin digkisal simgeselligi,
¢ok zengin bir mitoloji lizerinde temellenmistir. Melanezya’da bagista bulunan kisi, rakip sefin

ayaklarinin dibine koydugu muhtesem hediyelerin kendi artiklar1 oldugunu belirtir (Bataille, 2017: 26).

Bataille, potlachin uygulandigi toplumlarda servetin bir kazanim olarak belirdigini;
ancak bu kazanimin giinimiizde oldugu iizere iiretim ereginde degil, saf bir yitime yonelik
oldugunu belirtir. Dolayisiyla, potlach uygulamalarinin oldugu kurumlarda bir kazanim iktidari
degil; sohret ve seref temelinde yitirme iktidart bulunmustur. Potlachlarda koruma ve gézetim
prensibinin aksine; totemik ekonomi, miras vasitasiyla servetin olusmasina engel olmaktadir.
Bunun nedeni ise, potlachlarda edinilen servetin provokasyon nedeniyle serveti alanin geri
cekilmesine miisaade etmemesidir (Bataille, 2017: 27,28).

Mevki, san, seref ve sohret gibi amaclarla uygulanan potlachlarda dikkat edilmesi
gereken bir diger unsur, bu amaglar kapsaminda potlach veren kisinin, kural olarak bir
baskasinin mevkisini yitirmesine yonelik eylem igerisinde olmamasidir. Mevki sahibi olmanin
servete bagl oldugu anlayis, potlach uygulamasi olan toplumlarda da goriilmektedir; fakat
glinlimiizdeki servet ve zenginlik anlayisindan farkli olarak potlach kurumlarinda servet sahibi
olan kisinin, liretici olmayan harcamalar i¢in sahip oldugu servetin belirli bir kismini feda
etmesi olgusunu tagimaktadir. Bataille gdsteri, oyun, senlik gibi iiretici olmayan harcamalarin
servet sahibi tarafindan karsilanmasinin, uygar toplumlarin yakin bir tarihsel doneminde yok
oldugunu bildirirken, bu ¢okiise neden olan unsur olarak Hristiyan anlayisin bireysel
mulkiyetini koyar. Pagan inancinin miimkiin kildig1 potlachin, Hristiyanlikla beraber yok
olmasinin nedeni, Hristiyanligin servet sahibine servetinin biitiin olarak kullanmasinin hakkini
verirken, serbest sadaka yontemiyle zengin sinif ya yoksul kesime ya da kilise ve manastirlara
bagista bulunma yoluna gitmis olmasidir. Bataille bu uygulamanin sonucu olarak, Ortacagin

ihtisamli kilise ve manastirlarina isaret etmektedir (Bataille, 2017: 28).
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Potlachin ticaret gibi bir servet dolasimi oldugunu belirten Bataille, potlach
uygulamasinin tek bi¢iminin bagis olmadigini soyler. Servetin torenlerle imha edilmesi
suretiyle rakibe meydan okuma potlachinda, yikim bir kuraldir ve bu yikim bagista bulunanin
atalarma sunulmaktadir. Bu bakimdan Bataille, kurban etme ve potlach arasindaki farkin az
oldugunu belirtir. Potlachin dinsel tutumlar ve ekonomiyle ilgili tutumlar arasinda bir bag
sezdirdigini sOyleyen Bataille, bu tutumlarda ekonomide oldugu iizere ortak olan yasalarin yer
almadigim belirtir (Bataille, 2017: 82, 82).

Bataille, artik giiniimiizde kimsenin servetin anlamini “askeri bir somiiriiniin, dinsel bir
mistifikasyonun ve kapitalist bir zimmete para gegirmenin Gtesinde” kavrayamayacagini belirtir
(Bataille, 2017: 93). Bu nedenle artik servette bulunan sey, patlama, miisriflik ve taskinligin

ifade ettigi sey degildir. Bataillle, yasamin taskinligini isyana adayanin, yalan oldugunu sdyler.

Mauss’un Armagan’t (The Gift), modern etnoloji konusunda Nietzsche’nin Ahlakin Soykiitiigii
Uzerine’si kadar biiyiik bir kitap degildir. En azindan bdyle olmast gerekir. Ciinkii ikinci eser Soykiitiik,
ilkel ekonomiyi borclu-alacakl iliskisinde her miibadele ya da kazang degerlendirmesini ‘a I’anglaise’
(Ingiliz tarzinda) eleyerek borg agisindan essiz bicimde yorumlama girisimidir ve bunda essiz basaridir.
...(Nietzsche) Mauss’un yaptig1 gibi miibadele ve bor¢ arasinda duraksamaz. (Nietzscheci bir

esinlenmeyle harekete gecen Bataille’da duraksamayacaktir (Holland, 2013:127).

3.4. Harcama

Bataille, giiniimiiz ekonomisinin temel bir kavrami olan yarar prensibinin, toplumsal
sorunlar tizerinde yetersiz kalmasinin nedenini, ekonomik kar yaklagiminin insanlar igin esas
olan yarar ve hazzi ele almamasinda bulmaktadir. Bataille’a gore, kolektif biling insanlarin
yasaminda iiretim, mal edinme, korunma ihtiyacindan dogan giivenlik iireme ve liremeye baglh
korunma sistemlerinin belirleyiciliginde insanlara esasinda proje bir yasam sunmaktadir. Bu
proje yasam igerisinde yer alan her tiirlii faaliyet, mutlak surette “iiretim ve korunmanin temel
gerekliliklerine indirgenebilir” bir nitelik tasimaktadir (Bataille, 2017: 19,20). Hegel’in
diistincesi ile yaklastirabilecegimiz bu yaklasimda, Hegel’in de benzer bir bicimde emek ve

tilketim meselesine degindigini belirtmek gerekir:

Hegel’in baslica terimlerinden biri olan “nesnellesme”nin (Entéusserung) gondergesi diinyevi insan
emegidir; “olumsuzlama”, Hegel’in dilinde tiiketme arzusuna verilen isimdir ve dogal zorunlulugun
aksine tarihsel olarak yaratilan ihtiyaglar modadaki toplumsal taklitle drneklenir. Ihtiyag sistemi, birbirini
ne taniyan ne de umursayan yabancilar arasindaki toplumsal bagdir. Tiiketicilerin “doymak bilmez
arzusu” Ingilizlerin “konfor” adim verdigi seyin “bitmez tiikenmez, smirsiz iiretimiyle” birlestiginde,

belli bir sinir1 olmayan “seylerin hareketini iiretir (Buck-Morss, 2012: 18,19).

Bataille’in iiretken olmayan harcama kavrami, toplum iizerinde hakim olan genel
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anlayisin karanlik yonlerine agilan bir pencere gibidir. Bataille’a gore, yasadigimiz ekonomi
diinyasi igerisinde bireyler; mal edinme, koruma ve tiiketme gibi eylemlerle salt tretken bir
harcama igerisinde yerlestirilmektedir. Zira eregi yararlilik olan harcama, genel olarak “iiretken
olmayan harcamay1 prensip olarak reddetmektedir” (Bataille, 2017: 20).

Bataille, ekonomik faaliyetleri salt iiretim ve tiiketim kavramlar1 ¢ercevesinde
degerlendirmez. Tiiketimi de iki farkli kategoride ele alan Bataille, ilkinin azaltilabilir bir nitelik
tasidigini belirtir ve yasamin korunmasi ile iretici faaliyetin devamliligini ama¢ edinmesi
bakimindan, onun ayni1 zamanda iiretici faaliyete kosul olan bir tiiketim bigimi oldugunu soyler.
Ikinci kategoride yer alan tiiketim asamast ise, iiretici bir nitelik tasimayan harcamalari temsil
etmektedir. Bataille’a gore eregi kendi i¢inde olan bu tiikketim bigimlerinin baslicalar1 sunlardir:
“Liiks, yas tutma, savaslar, tapinmalar, gosterigli anitlarin yapimi, oyunlar, gosteriler, sanatlar,
sapkin (yani lireme ereginden uzaklagmis) cinsel faaliyet” (Bataille, 2017: 21,22).

Ikinci kategoride yer alan tiiketim bigimleri ise, amaglarim salt kendi iginde tasimakta
ve bu bakimdan yararlilik amaci giitmemektedir. Bataille’a gore bu tiir bir tiiketim, harcama
olarak adlandirilmalidir. Ancak “sayilan cesitli bicimleri birbirinin karsisina ¢ikarmak her
zaman miimkiin olsa da, bunlar her durumda yitimin vurgulandig: bir biitiin olustururlar ve
faaliyetin ger¢cek anlamini edinmesi i¢in de bu yitimin miimkiin oldugunca biiyiikk olmas1
gerekir” (Bataille, 2017: 22). Bataille, harcamanin yitim veghesini anlasilir kilmak adina
miicevherler, kurban etme, rekabet oyunlar1 ve sanat tiretimlerindeki diizenegin yitim ilkesine
zorunlu tabiiyetini ¢oziimleyen bir argiiman ileri stirmektedir. Yitim prensibindeki ortak ilke
olan Uretici olmayan harcama, bu harcama tiru icerisinde korunmaktadir. Bu bakimdan
Bataille’in, benimsenmis bu deneyim tiirlerinden hareketle agikladigi harcama tiirlerini
incelemek, kavramlarin anlasilabilmesi adina 6nem arz etmektedir.

Bataille gore, giincel diinyada miicevherlerin 6nemini olugturan, onlarin dogada kendi
baslarina bir deger tasimasi olgusu degil; bizi i¢ine alan ve kutsallastirilan proje yasamin ona
bictigi nominal degerde, ugruna bir servet harcanmasiyla olusturulmustur. Miicevher Bataille
ekonomisinde artik bir deger tasimasi nedeniyle, ayni1 surette diskr olarak da konumlanir ve bu
noktada Bataille psikalaniz bir perspektifle de yaklagimini destekler: “Bilingdisinda,
miicevherler, tipki digki gibi, bir yaradan akan lanetli maddelerdir, kisinin gosterisli bir bicimde
kurban ettigi kendi parcalaridir (aslinda, cinsel agkla yiiklii gérkemli hediye islevi goriirler)”

(Bataille, 2017: 22).

Yasami olusturan yontemler ne kadar pahali ise, o kadar yeni organizmalarin tiretimi pahali olur ve o
kadar da islemin basarisi yiiksek olur. Az masraflarla iiretmek istegi insana aittir. Bu insanlikta, toplumun

yOneticisinin ve satarak elde ettigi yararlarin toplamimi midesine indirmek arsusundaki kapitalistin dar
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prensibidir (ciinkii yararlar her zaman bir sekilde mideye indirilir). insan yasami genel olarak ele
alindiginda, bu yagam korkuya dayanacak noktaya kadar korkuyu ve savurganlig1 arzular. Ne kadar agik
degil mi? Hersey bize bunu gosteriyor. Icimizdeki atesli ¢irpinma, 6liimiin, yararimiz icin her tarafi yakip

yikmasini arzular (Bataille, 1993: 64).

Yitimin goriildiigii bir baska deneyim tiirli olan rekabet oyunlarinda da, yitim
prensibinin karmasik bir yapiyla belirdigi goriilebilmektedir. Misal, yarismalarin diizenlendigi
herhangi bir mekanizma; hayvanlarin ve insanlarin bakim islemleri, arag-gereclerin temini ve
bakimi, mekansal harcamalar vb. gibi durumlar nedeniyle 6nemli bir miktardaki paranin
harcanmasin1 saglamaktadir. Enerji israfinin yasandigi boga giiresi vb. oyunlar, 6lim
duygusunu da i¢inde barindirmasi nedeniyle (bu yarismalarin ¢ogu, boga ya da matadorun
Olumiiyle sonuglanmaktadir), insanlarda Sliimiin yarattig1 gii¢lii bir bilingdig1 ¢ekim alanini
olusturmaktadir. Dahasi, bu yarigmalarda bahis oOrtiisii altinda yiiklii miktarlarda primlerin
dagitilmasi, ona katilanlar arasinda tutkularinin zincirlerinden bogsanmasina ve “para yitimine
mecbur kalmasina” neden olmaktadir. Bataille’in diisiincesinde, bu tirden bir harcama
sonucunda, iretimin devamliligini saglamamasi nedeniyle (6rnegin bir kiyafete yapilan
harcama beraberinde yeniden kiyafetin iiretmini saglamasi bakimindan {iretici olan bir
harcamadir) yitimdir. Bataille, bahis kapsaminda dolasan paradan az sayidaki profesyonel
bahis¢inin yarar sagladigini da belirtir; ancak bununla beraber, iizerinde durulmasi gereken
temel unsur, ¢ok sayida bahis¢inin paranin dolasimi ve yarigsmanin ¢oskusuyla sonucunun 6liim
ya da hapishane olasiligini tagidigi “orantisiz kayiplar” ile kars1 karsiya gelmesidir. Bataille,
bdyle bir durum i¢in “kendine 6zgii bir hareketin devirdigi elementler gibi, daha biiyiik bir
kasirganin i¢ine ¢ekilmislerdir” demektedir (Bataille,2017: 23). Bu tirden bir yitimin tek
vechesi kuskusuz yalnizca orantisiz bir liretici olmayan kayiplarin yasanmasi degildir. Bu tiir
yarislar farkli tiirde yitimlere de sebebiyet verebilmektedir. Bataille, at yarislarin1 ve jokey
kuliiplerini isaret ederek burada da israf temelindeki toplumsal kategorizasyon siireclerinin ve
liks modanin 6ne ¢ikan yeniliklerinin, gosterigli liretimiyle beraber goriindiiglinii soyler.
“Giliniimiiz yariglarimin temsil ettigi harcama karmasasinin, biitiin kamusal faaliyeti at
yariglarina bagli olan Bizanshlarin asiriliklariyla karsilagtirildiginda onemsiz kaldigim1 da
saptamak gerekir” (Bataille, 2017: 23).

Bataille’in diisiincesinde 6nem arzeden bir diger harcama tiirii, sanat iiretimleri bashgi
altinda iki kategoriye ayirarak inceledigi; mimari yapim, miizik ve dans ile edebiyat ve
tiyatrodur. Oncelikle Bataille’mn boyle bir ayrima gitmesinin nedeni sanat tiirleri arasindaki
ayirimin esasinda gercek bir harcama ile yitim {izerinden yapilan ayrima harcama

perspektifinden denk diismesindendir. Ilk kategoride incelenen sanat tiirleri, Bataille’in
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sisteminde gergek bir harcama tiiriinii olusturur; ancak Bataille, burada bir parantez acar ve
mimari yapim tiirleri arasida yer alan resim, heykel ve seremoniler ile gosteriler i¢in kullanilan
mekanlarin harcamalarinin sembolik bir harcamayi temsil ettigini bildirir. Ki Bataille’in
sisteminde bu, harcama tiirliniin yitim kapsamina dahil olmaktir. Bataille’1n, yitim prensibi
tizerine ele aldig1 ikinci kategorideki edebiyat ve tiyatro ise “major bigimleri altinda trajik
yitimin (diiskiinliik ya da 6lim) sembolik temsilleriyle kaygi ve dehsete yol agarlar; mindr
bicimleriyle ise benzer yapida olan ama bazi1 bastan ¢ikaric1 6geleri dislayan temsilleriyle
gulmeye yol agarlar” (Bataille, 2017: 23). Siir ise oldukca belirgin bir yitirme olarak, yaratma
anlamina gelmesi nedeniyle, anlami kurban etmeye yakindir. icimizdeki dil tam olarak kolesel
olsaydi, insansal higbir seyimiz olmazdi diyen Bataille, sozciiklerin siirin i¢ine girdiginde

cikara dayali kaygilardan arindigimn belirtir (Bataille, 2018a: 166).

3.5.  Ekonomi Politik

Bataille, ekonomi politikasini ele alirken insanin tarihsel diizlemdeki tek bir zamanina
odaklanmaz. Biitiinliiklii felsefesinin bir sunum bigimi olarak o, insanin tarih 6ncesi zamanlarda
baslayan seriivenini, sosyal antropolojiyi ve psikanalizi temel alarak felsefi bir yorumla
islemektedir. Insan olmanin adimini onun ¢alismasi ile baslatan Bataille, bu siirecin ardillarinda
meydana gelen degisimi, erotizmin ve i¢ deneyimin olabilirin sinirina yaptigi yolculugu da igine
katarak, calismanin yapisi icerisindeki bir degerlendirme ile serimler. Bundan dolayzi,
Bataille’in ekonomi politikasina bakis agisini daha iyi degerlendirebilmek adina, insanin
tarthinden kopmamamiz gerekmektedir. Zeynep Direk’in yorumuyla, Bataille’in yaklasim

genel olarak su sekilde 6zetlenebilir:

Bataille’in ilgilendigi sey diinyada olgusal bir durumda bulunan bireyin veya kisinin tek bilincinin
askinliginin imkani degildir; Bataille’in varolusu diigiinme tarzi, personalizmin, varolusculugun gesitli
bicimlerinin ve Heideggerci Jemeinighkeit?® anlasiyinin étesindedir. Varolus ilkin benim degildir ¢iinkii
smirsiz, dinamik ve akiskandir. Bagka deyisle, 6znel varolus ben veya baska benler tarafindan
siirlanamaz. Genel ekonominin temelinde genel, kisisel olmayan varolus ve onun patlayict karakteri

bulunur (Direk, 2017: 113).

Bataille, Hristiyanlik 6ncesi insanlarin sosyal hayat yapilarini ve kurumlarini incelerken
ozellikle paganlarin dinsel senlikleri ile ritiiellerinin erotizmin ve ¢alismanin temelinde
degerlendirmektedir. Pagan diinyanin tdrenlerinde ¢alisma diinyasinin kutsal olmayan zamani,
erotik edimin kutsalligiyla askiya alinmistir. Cinsel yasaklarin asilmasi, kisiligi eriten bir

deneyimdir. Bataille’1n, erotizmin kisisiz diizlemi olarak nitelendirdigi bu erimedir ve boyle bir

29 Benimkilik (Heidegger, 2004: 617).
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i¢c deneyimde yasaklar, cinsler, toplumsal cinsiyetler, siniflar, wrklar, kiiltiirler ve kusaklar
erimektedir. Insan, evren iizerinde canli bir organizma olarak yerkiirenin kisisiz bir par¢asidir
ve yasamak icin ihtiyaci olandan daha fazla enerji almak mecburiyetindedir. Ancak insanin
yasami i¢in enerji fazlaliginin yani sira beliren, onun bu diinyasini1 yorumlayabilmesi ve kendi

Icin uyarlayabilmesine olanak taniyan semalar yaratmasi olmustur:

Bilimsel, kavramsal, hukuki ve ahlaki semalar diinyadaki yuvamizin harcidir; fakat bizim yuvamiz da
ancak kabaran bir nehrin {izerine kurulmug bir ériimcek ag1 kadar saglamdir. Diinyevi kurgularimiz
olmasaydi hayatta kalamazdik, ama yasam kurdugumuz her seyi bizden geri alip yutarak bizi kaotik

giiclerin ortasinda saskin ve savunmasiz birakmakla tehdit eder (Direk, 2017: 115)

Bataille; felsefe, psikoloji, fizik, siyasal iktisat, sosyoloji ve biyoloji gibi disiplinlerin
“yasamin ¢oskusu i¢inde ifade bulan asir1 enerji hareketi™i ile her daim iligki i¢inde oldugunu
ve bu enerji hareketinin incelenmesinin tiim bu disiplinlerin anahtari oldugunu belirtir (Bataille,
2017: 38). Dolayisiyla Bataille’in agiklamalari, enerji hareketinin dolagimini modern
diisincede erotik edim, yasak, ihlal ve ekonomi vecghelerinden ele alarak, erotik deneyimdeki
“fazlaligin” giiniimiiz diinyasinin sinira dayanan art1 degeri iizerinden sunar. Bataille erotik
deneyimi ihtiyacin degil; liiks olanin kategorisine yerlestirmektedir. Bu nedenle Bataille’a gore
erotik edimdeki arzu, varolusun eksikliginden degil; asiriligindan meydana gelmektedir.
Deleuze’iin ve Guattari’nin arzu hakkindaki diisiincelerini inceledigimizde, Bataille ile paralel
olarak, arzunun ilkesel bir eksiklikten ve gereksinimden kaynaklanmadigi yonundeki ortak bir
goriise temas ettiklerini goriiriiz. Bu bakimdan Deleuze’iin ve Guattari’nin arzu temelli
diigiincesi lizerinde, tiretim ve harcamaya yonelik analizlerinde, Bataille’mn enerji hareketi

temelli diisiincesinin etkileri bulunabilmektedir:

Arzu, higbir seyden yoksun degildir. ...(Ciinkii) arzunun nesnel varlig1 bizatihi Gergek’tir. ...Arzu,
gereksinimlerle beslenmez, aksine durum tam tersidir; gereksinimler arzudan kaynaklanir: Onlar, arzunun
trettigi gercek iginde karsi-Ortnlerdir; (toplumsal) 6rgitlenme, arzuyu nesnel varligindan yoksun
biraktigi (zaman) o, (bu) gercek iginde birakilir, dagitilir, bosaltilir (Deleuze ve Guattari’den akt. Holland,
2013: 125).

Bataille’in erotik edimin bir ihtiyactan kaynaklanmadigini belirterek onu liiks olarak
aciklamasi; sonug olarak bu edimin iiretken olmayan bir harcamay1 olusturmasina temas eder.
Bataille’a gore, gezegenimizin {lizerinde harcanmak iizere olan fazla bir enerji vardir ve bu
enerjinin kaynagi giinesin astronomik 1s1 ve 1s1k enerjisinden saglanmaktadir (Holland, 2013:
124). Ancak her sistemin biiylimesi, yalnizca belli bir sinira kadar miimkiin olabilmektedir.

Sistem daha fazla biiyliyemeyecek bir hale gelirse, fazla enerji zorunlu olarak karsiz bir bigimde
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kaybedilmelidir. Bliylime, en ug sinirina ulagtiginda eger fazla enerji yitirilmezse, bu sistemin

yok olmasina neden olur:

Bir anlamda yasam fazla kapanmis sinirlar i¢cinde bogulmakta gibidir; 6nce bilylimek imkansiz hale
geldigi halde gesitli yollar1 deneyerek bilyiimeye galisir; sonra asir1 kaynaklarin sabit akigini serbest
birakir, ihtimal biiyiik miktarda enerjiyi carcur eder... Biiyiime sinira ulagildiginda, yasam, kapali kapta
tutulamaz olur, fokurdamaya baslar: Patlamasa bile, asir1 bollugu her zaman patlama sinirina yaklasan bir

hareketin i¢inde digariya akar (Bataille’dan akt. Direk, 2017: 117).

Bataille, erotizmin genel karakterini de bu patlamanin sinirina koymaktadir. Diisiiniire
gore, fazla yasam enerjisinin harcanmasinin ¢esitli yollar1 bulunmaktadir. Savas ve erotizm,
insan varolusunun kisisiz genel zemininde meydana gelen en 6nemli patlamalardir. Bu nedenle,
savas ve erotizm fazla enerjinin liretken olmayan bir bicimde harcanmasini saglayan formiiller
olarak belirmektedir. insanin varolusunun kisisizligi ile temas eden savas ve erotizm insanin
hem kendisini hem de diinyay1 soru haline getirmesi neticesinde, diinya yapilarinin yeniden
diizenlemesine olanak tanir. Savasin ve erotizmin erekselligi asan deneyiminde, gelisme ve
biliylime unsuru aranmamalidir. Bataille’in saf yitim temelinde acikladigi erotizm ve savas,
fazla enerjinin sistemin {liretim mekanizmasinin patlamasini engelleyen edimler olarak var
olmaktadir (Direk, 2017: 117).

Insan sadece yasamak ve korunmak kaygisini tastyan bir canli degildir. Erotik arzunun
egemenligi, insani kutsal dis1 zamanin faydaya tabi kildig1 ve yapabileceklerinden onu mahrum
kildig1 profan diinyasindan ¢ekip ¢ikarmak ister. Ereksel olmayan bu egemenlik, varligin enerji
fazlaligini sarfetmek suretiyle her tiirlii erege meydan okumaktadir. Tiiketim olan erotik arzu,
salt kendi enerji fazlaligini tiiketmeye yonelir ve bu yonelimin iginde ne kendisini ne de erotik
iligkisini tliiketme mecburiyetini barindirir. Bundan dolayi, bdyle bir tiiketim Bataille’in
diisiincesinde olumluluk alanina denk diiser.

Lévi-Strauss da birbirinden farkli olan toplumsal {iretim tarzlarmin, arzuyu da igine
alarak, onu toplumsal diizlemde 6rgiitlemesini saglayan kodlar1 ve kayit sistemlerini, simgesel
diizen olarak nitelendirmistir. Strauss’a gore arzu simgesel diizenin davranig, inan¢ ve anlam
kodlar1 temelinde imparatorluklarin tebaasina tahakkiim kurmak maksadiyla, akrabalik
terminolojisi ve mitler araciligiyla “tipki emegin ve diger metalarin satisin1 yoneten yasalarda”
oldugu gibi, yiirlrliige koydugu yasalarla sinirlar1 belirtmektedir. Deleuze ve Guattari,
Bataille’in diisiincesinden hareketle, Strauss’un bu diisiincesine simgeler ve sozciikleri disinda
bedenlerin, pratiklerin ve nesnelerin 6rgitlenmesini de dahil etmislerdir (Holland, 2013: 127).

Bataille toplumsal bir yapinin degisimi i¢in, felaketin meydana gelmesinin kaginilmaz

oldugunu belirtir. Bu nedenle diisiiniir, aksi durumda, bu yapilardaki degisimlerin iiretici
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giiclerin ivedi gelisimlerinin yonlendiriciliginden olacagmni belirtir ve kendi donemindeki
Avrupa’nin regresyonunun bunu ancak bir siireligine yavaslattigini aktarir. Dolayisiyla, burada
karsimiza ¢ikan ekonomi unsurlarinin, direnis hareketlerinin ve yirirliikteki politikalarin
giiclerinin dogasinin bilincine varmamiz gerektiginin altin1 ¢izer. Bataille, fazla kaynaklarin
diizenlemesindeki en tutarli degisimin, bu diizenlenmenin kendisini alet {iretimine adamasinda
oldugu goriisiindedir. Sanayi ¢cagini baglatan bu degisim, kapitalist ekonominin de nihai temeli
olmustur. Bataille birikimin anlamin1 boyle bir diinya sistemi igerisinde genis ¢aptaki varlikli
kisilerin israfi diger bir manasiyla liretici olmayan harcamalar1 reddederek, varliklarini iiretim
araglarinin satin alinmasinda kullandiklarint belirtir. Bu sekilde, hizlandirilmis gelisim
olasiligmin isleyisi icerisinde Bataille, “biiyiiyen kaynaklarin bir kisminin {iretici olmayan
masraflara ayrilmasinin” nedenini de bulmaktadir (Bataille, 2017: 152).

Bataille’1in sorusturmasina yonelik, baslangicta birbirinden farkli gibi goriinen fiziksel,
sosyal veya tarihi nesnelerin sasirtict bir bigimde, teorik olarak birbiriyle baglantili ve
neredeyse bilimsel olarak yorumlanabilecegi sdylenilebilir. Bu bakimdan, biyolojik davraniglar
hala ekonomik Uretime baglidir ve antropolojik arastirmalarin sonuglart genellikle modern

sosyal davranisla iliskilidir.
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Georges Bataille, ekonomi-politik bir perspektifle ele aldigi diisiinceleri, varolusun tim
alanlarim1 ve insanin yerkiire tizerindeki biitlin zamanlarin1 géz Oniine alarak, biitiinsel bir
yaklasimla degerlendirmektedir. Bataille’n, liretim ve iiretim bi¢imlerinden ziyade, insanin
tilkketim ve tiiketim bigimleri lizerine yogunlasan diisiincesi; yasagi asma anlamini tastyan ihlal,
kurban etme, i¢ deneyim, giiliis, festival, hayvansallik, ickinlige doniis ve kutsal ile kutsal dis1
zaman iizerine egilirken, insan varligini olabilirin ucuna dogru bir yolculuga ¢ikarir. Sadik bir
iislupla kaleme aldig1 oykiilerinde, toplumsal gostergeler dilini, 6zgilin ve yikici iislubuyla alt
ist ederken, her birimizin i¢inde saklanan ve higbir yasanin ya da otoritenin kontrol altina
alamayacagi temel itkileri, yapaylastirilmis diinyalarimizin i¢inde goriiniir kilar. Varligimizin
karanlik yonlerine dogru acilan Bataille’in sorusturmasi, icinde bulundugumuz modern
diinyadaki bireysel tecriibelerimizin yasanabilir formlarinin ardinda bastirilan itkilerin ve
yarara tabi kilinan beden enerjisinin, insanin nesnelestirilmesinin tarihsel bir analizi olarak
sunmaktadir.

Erotik tecribe, gulme, kurban etme ve 6lim Bataille’in diisiincesinde yer edinen
belirgin sinir tecriibelerdir. Bataille’a gore, bu sinir tecriibeler modern diinyanin egemence
tilketim anlayis1 tarafindan yikici bir saldirganliga maruz kalmaktadir. Modern diinya ekonomi-
politik semalar1, proje yasamalar1 ve proje insan figiirleri ile tahakkiimii altina almaya
cabaladig1 sosyal yasam bicimleri ile sdzlesmeler vasitasiyla, egemenligini saglama ve
siirdiirme ereginde bulunmaktadir. Bu bakimdan, toplumsal alanda bi¢cimlenmis olan kiiltiir,
tarih ve rklilagtirma politikalari tahakkiim iligkileri igerisinde ekonomi politikasina referans
olan bir igerikle, egemen dilin nesnelestirme cabasinin ¢iktilar1 olarak goriilebilmektedir.
Bataille, bu diizenegi 6zellikle cinsel bastirilmanin tarihinde goriiniir kilmaktadir. Bu tarih
birbiri ardi sira gelen iktidar yapilarindan miras alinarak, kendisinde her tirden ezme/ezilme
bicimlerini barindiran ve erotik karsilagsmalarin iizerinde egemen olma eregiyle baskinin her
tiirden aracini kullanan, iliski ve iletisim bigimlerini egemence tiiketebilecegi bir formiiliin i¢ine
yerlestirmenin yapisina dogru evrilmistir (Direk, 2017: 122).

Bataille, evrensel tarihi, insanin igkinliine yabancilasmasi olarak yorumlamaktadir.
Insanhigin tarihini, caligma ile baslatan Bataille, ekonomi goriislerini doga, insan, tarih
felsefesinden ayr1 kilmaz. Bataille’in ekonominin farkli vechelerini ortaya koyarak
sistematiklestirdigi kozmik evrendeki “Lanetli Pay” diisiincesi, nihai olarak asirilik fikri
tizerinden gelismektedir. Giines, higbir sey almadan dunya Uzerine enerjisini vermektedir ve

asiriigin meydana gelmesini saglayan bu enerji, her tiirden biiylimenin de kaynagi
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durumundadir. Burada karsimiza bir soru ve profan diinyalara bi¢im veren kavram olarak
“Harcama (dépense)” ¢ikar. Harcamanin farkli yontemleri olabileceginden bahseden Bataille,
bu harcama bicimlerini temelde iki unsur {izerinden incelemektedir. Bunlar; tiretim amagh
harcama ile yitim olarak degerlendirilen liretken olmayan harcama bi¢imleridir. Deleuze’iin ve
Guattari’'nin de tiretim ve tiiketim nezdinde, Bataille’in etkilerini gorebilecegimiz ekonomik
bakis acilari, toplumsal anlamini Bataille’in bu diisiincesinden 6diing almaktadir. Bataille’in,
psikolojik ve antropolojik boyutuyla incelemeye aldig1 harcama, “6nemli bir bigimde Marx’in
elestirisini tamamlayan, yikict bir Nietzscheci burjuva ekonomi politigi ve faydaci felsefe
elestirisi” sunmaktadir. Bu bakimdan Bataille’in harcama temelli goriisleri, Deleuze’iin ve
Guattari’nin de Anti-Oedipus’u i¢in elestirel diizeltisini karsilamaktadir. Bataille, toplumsal
orgiitlenmelerin her daim bu fazlaligin harcanmasi temelinde olustugunu belirterek Gretici
etkinliklerin, anlamini ve amacini da bu harcama eylemleri tizerinden aldigin1 belirtir. Yerkiire
tizerinde, birgok farkli yasam bi¢imleri ve buna bagli olarak birgok farkli toplumsal bigimler
varolmustur. Tiim bu farkliliklarin ortak paydasina Bataille, nihai olarak gezegenden gegen
fazla enerji miktarini yerlestirir (Holland, 2013: 124,125).

Cesitli yasam bigimleri ve ¢esitli toplumsal bigimler gezegenden gecen fazla enerji
akislarindan kendi paylarin1 somutlagtirmak, temelliik etmek, orgiitlemek, yogunlastirmak ve
harcamak yoniinde farkli yollara sahiptir; ancak her durumda, tiirlerin yasam etkinligi ya da
toplumsal formasyon tizerinde baskin bir etki uygulayan harcama edimleri olmaktadir.
Geleneksel egemenlik diinyasi, ilk olarak din tarafindan belirlenmis bir egemenligin icerisinde
yer alirken, zaman iginde giderek askeri gir glgle ittifak kurmus ve bunun neticesinde kutsal ve
feodal egemenlik bigimlerini olusturmustur. Boyle bir toplum yapisi igerisinde, arkaik
doénemlerde oldugu tizere, yine kutsal ve profan diinya mevcuttur; ancak bu artik genel zamanin
icerisinde de karakterize edilmektedir. Yeni siyasi liderlere, askeri katilimin artmasiyla beraber,
gitgide profan dunya unsuruna, daha once patolojik 6znellik ve aktif siyasi eylemlerle
karakterize olmayan kutsal alana, profan diinya niifuz etmeye baslamistir. Bu nedenle, profan
diinya artik kutsal ilan edilmis ve modern ¢aga kadar var olan geleneksel bir bag oldugu gibi
kutsallastirilmistir. Bunun bir sonucu olarak din de artik herkesin umutlarinin ve 6zlemlerinin
yonlendirildigi, milkemmel oldugu diisiiniilen daha yiiksek bir varlik olarak kurulmaktadir. Bu
acidan yasam, din anlayislarinda genel olarak goriilen cennet ve cehennem diisiincesi
neticesinde, en iyi icin cabalamaya ve galismanin temel unsurlarina birinmektedir. Boyle bir
anlay1s, hiyerarsik ve mantiksal bir diizen i¢in zemin hazirlamaktadir. Bununla beraber arkaik
egemenligin kutsali, yeni kurulan diizen tarafindan tanimlanmakta ve egemen varlik

arayisindan resmi bir siddetle dislanmaktadir. Yerini alan artik azizlerdir. Bu nedenle Bataille,
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geleneksel tarihin homojen alaninda, hala arkaik insanin patlamasinin geliskili ve bastirilmig
dirtistniin bulundugunu bildirir.

Bataille gelencksel egemenligin ekonomisinin, iiretken olan harcamalarin Uretimini
belirlemeye devam ettigini ve sonucunun saf yitim oldugu tiretken olmayan harcamalarin
kapsamli olarak biiyiik 6l¢lide onlenmesi ile karakterize oldugunu diistinmektedir. Bataille’a
gore toplumsal kosullar her ne olursa olsun az ya da ¢ok toplum her zaman artik iiretir. Burada
karsimiza cikan soru, toplumsal orgiitlenme bi¢imidir. Artigin nasil ve kimler tarafindan
harcanacagi sorusu etrafinda donen politika, bu bakimdan toplumsal 6rgiitlenme temelindedir
(Holland, 2013: 28). Geleneksel ekonominin tretken olmayan harcamasi ise ziyadesiyle onun
homojenlik ve rasyonalite fikirleriyle uyumlu olacak bir temsili, kayip big¢imleri ile
uygulanmaktadir. Bu agidan savas, harcama tirleri igerisinde kurumsallagmis ve teknik olarak
mitkemmellestirilmis ¢atisma bigimlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
geleneksel egemenlik, sosyal ve uluslararasi mertebesini askeri ve hala ortaya ¢ikan gosterisli
liks masraflarla potansiyel olarak kaybedebilecegi seyle belirlemektedir.

Zenginligin toplumsal-tarihsel slreclerde bigim degistiren goriiniimlerini ele alan
Bataille, orjiyi andiran ve Olciisiiz bir comertlik sergileyen yaklasimin yok oldugundan
bahsederek, modern burjuva temsilcilerinin glinimiizde siliklesmeyi tercih ettiklerini ve
zenginliklerini, artik duvarlarin ardinda sergilediklerini belirtir. Bataille’a gore zenginlik, genel
olarak hastalik ve tiiketme semptomlar1 gdstermekle beraber, tarihsel siire¢ icerisinde sosyal
yapilar lizerinde farkli belirlenimler sergilemistir. Bataille’in ifadesiyle zenginlik, ge¢misin
comertliginden glniimiiziin “kendinden utanmaya ve aynm1 zamanda asagilik bir
ikiytizliliigline” varmistir. Bununla beraber Bataille, artik orta siniftan burjuvalarin,
memurlarin, kiiglik tiiccarlarin vasat ya da ufak bir servete sahip olduklarinda iiretken olmayan
harcamalarin1 oldukga azalttiklarinin da altini ¢izer. Bataille’a gore bu tutumdan artakalan
yalnizca “bir avug kibirli ¢aba” olmaktadir (Bataille,2017: 29).

Bataille, var olan seylerin diizenine indirgenmesinin kdélelikle sinirlandirilamayacagini
belirtirken, modern diinyada kolelik anlayisinin da tartismasimi yiiriitiir. Bataille gore,
goriiniirde olan koleligin kaldirildigidir; ancak insanlarin sey diizenine indirgendigi toplumsal
yasam bic¢imleri, Ortiik olarak koleligi hala siirdiirmektedir. Toplumsal tarihsel siireglerde insan,
caligmanin i¢inde yer almasiyla beraber ilk olarak mahremiyet, arzu derinligi ve arzularin
serbestce zincirlerinden bosanmasini askiya almis sonrasinda ise rasyonel hesap diinyasinin,
fayda ereginde olan akilci zincirlerine baglanmistir. Bataille calismanin ilk izlerinde
temellendirilenin Antik¢ag insanlarinin din dis1 diinyasina denk diisen, seyler diinyasi oldugu

kanaatindedir. Seyler diinyasinin iginde ¢alistig1 siire boyunca, bu diinyanin seylerinden biri



102

olan insan, Bataille’a gore bu alcaltilmadan kurtulma c¢abasini barindirmaktadir. Bu nedenle
Bataille, mitler ve acimasiz tdrenlerinde bu insanlarin yitik bir mahremiyet arayisinda oldugunu
belirtmektedir (Bataille, 2017: 77).

Bataille’in “yakinlik iligkisi” incelemesi ise ilkel insanlarin kurban etme tdrenleri
tizerindendir. Bataille’a gore, kurbanin stireksizliginden kopus aninda beliren bir kutsallik an1
vardir ve bu an1 deneyimleyenler, kurbanin siireksizlikten siireklilige gecis anindaki kutsallig
hep birlikte paylasmaktadirlar. Kurban etme torenlerini, i¢ deneyim alaninda degerlendiren
Bataille, kurban ve térendekiler arasinda bir yakinlik iligskisine deginir. Bu bakimdan Bataille,
boyle bir yakinlik arzusunun modernlikle beraber, daha israrli bir hal aldigini aktarir. Herhangi
bir metanin ya da liriiniin karsitina denk diisen yakinlik; tiiketilen seyleri, tiiketimi ya da kurbant1
temsil etmektedir. Bataille’a gore, insanin arzusu kaybettigi bu yakinligi, hayvansalligi, tekrar
kazanmaktir. Boyle bir geri doniis ise varligin 6zbilincine ve 6ziine erisebilmesi bakimindan
oldukga 6nemlidir (Direk, 2017: 120).

Bataille, yasak temelinde bilhassa bu yapilarin belirleyici rollerini incelemektedir.
Hayvanliga en yakin olan ilk insanlarin zamaninda, kendi aralarinda bir dldiirme eylemi
bulunmaz. Ilkel zamanlarin insanmin kendisini hayvanin bir benzeri olarak gdrmesinin
neticesinde ise ilkel av®, diiello, intikam ve savas eylemleri bir tiir yasaga kars1 gelme olgusu
icerisindedir. Ancak bdyle bir kars1 gelme yine, yasagin belirledigi sinirlarin i¢inde gerceklesir.
“Ne olursa olsun, ancak kararli bir sekilde yasaga karsi gelmeden sonra yasagin yapisi
yasaklarin genel yapisidir” (Bataille, 1993: 78). Dolayisiyla, burada kargimiza ¢ikan yasaklar
ile ilgi 6Gnemli bir unsur yasaklarin, yasagin yapisint yok etmemekle beraber yasaga karsi gelme
formelliginde meydana gelmesidir. Bataille, yasaklarin hi¢bir zaman yasamin gerekli kildig:
eylemleri yok edemeyecegini, bundan dolay1 onlara dinsel bir yasaga kars1 gelme anlaminin
yiiklendigini belirtir. Bu anlayis ¢ercevesinde, yasagin nihai dogasinin insan eylemlerine sinir
koyarak, bu eylemleri diizenlemek oldugu sonucu ¢ikarilabilir (Bataille, 1993: 79).

Bataille, toplumun 6zgiirce oynanan saflik oyununun karsisina ¢ikar hesabina dayanan
akli koydugunu sdyler. Kisilerin saf egemenlik talebi {izerinde, toplumsal baskinin nihai hedefi
Bataille’a gore, bu kisilerin egemenlik talebinden vazge¢melerini saglamaktir. Rasyonel
toplumsal anlagmalar, bireyler arasi iligkiyi diizenleyen ve toplu yasamu iistiin kilacak bir
nitelige biirinmektedir. Bu nedenle Bataille’a gore katiiliigiin yaygin tanimi1 dogrultusunda
cocuklugun kutsal krallig1, simdiki anin 6nceligine 6nem verilerek, gelecek adina, yasak olgular

kapsaminda bu krallig1 da mahkiim etmektedir. Dolayisiyla, Bataille’in diislincesinde “iyilik”

30 Bataille, ilkel av diinyasini s6yle tanimlar: “Bu diinyaya hayvansallik i¢inde insansal siddetin yogunlagmak i¢in
gizlendigi katedrali insa etmistir” (Bataille, 1993: 92).
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aslinda ortak ¢ikar kaygisinin iizerine kurulu olan seyi ifade etmektedir.

Bataille’in “Fasizmin Psikolojik Altyapisinda” one siirdiigii argiimanlar, gerek
doneminde gerekse kendisinden sonra gelen dulsiiniirler tizerinde olduk¢a Onemli etkiler
birakmistir. Diisiinlire gore, Marksizim bir toplumun altyapisinin nihai olarak iistyapiy1
belirledigini ya da onu kosullandirdigini belirttikten sonra; dini ve siyasi toplumun olusumuna
0zgl yontemlerin, genel bir agiklamasini yapmamaktadir. Bu nedenle Bataille, Marksizm’in
listyapiya yonelik olas1 tepkilerini kabul etse de; bu yapinin temelinde yer alan ¢ikarimlarin
yetersiz kaldig1 goriistindedir. Marksizm, tiretim ve tiretim iliskileri tizerine egilirken; Bataille,
arglimanlarin1 daha ziyade tiiketim ve tiiketim iligkileri tizerinden aciklamaktadir. Bu agidan
Bataille’in diislincesinde fagizm, sosyal iistyapinin ekonomik altyap ile iliskisi temelinde ele
aliir. Bataille, iistyapr iizerine yapilan bir calismada oncelikli olarak; altyapinin Marksist
analiz icerisinde gelistirilmesi gerektigini savunur. Bu bakimdan Bataille da fasizm {izerine
olan caligmasinda Oncelikli olarak toplumu, homojen ve heterojen unsurlar {izerinden
incelemeye tabi kilar. Bataille, toplumun psikolojik taniminin 6ncelikli olarak anlagilmasi en
kolay goriinen ve goriiniiste temel bir yer icra eden homojenlik egilimi ile baglamasi1 gerektigini
ifade etmektedir. Bu tiirden bir homojenlik nihai olarak 6gelerinin Slgiilebilirligini ve bu
Olciilebilirligin farkindaligini belirtmektedir. Bu bakimdan Bataille’in temas ettigi nokta, insan
iligkileri tizerinden tanimlanabilir kisilerin ve tanimlanabilir durumlarin, olas1 kimlik bilincine
dayanan, sabit kurallara indirgeme ile siirdiiriilebilir olmasi iizerinedir. Diisiiniire gore,
toplumun homojenlik iligkilerinde prensip olarak, tim siddet varolus siirecinin diginda
tutulmaktadir. Sosyal homojenligin temeli olan iiretimin eregi, bu nedenle toplumu faydali bir
alan olarak olusturma gayesini tasir. Dolayisiyla, tiim yararsiz unsurlar biitiin bir toplumdan
degil yalnizca homojen kisimdan diglanmaktadir. Bu yiizden homojen alan icerisindeki her bir
unsur kendi i¢inde homojen bir nitelik barindirmadan; bagka bir kisi i¢in, faydali bir nitelik
tasimaz. Bu agidan yararli bir faaliyetin, baska bir yararl faaliyetle ortak 6l¢iisii; ancak kendi
icinde, kendisi icin yararli olmamasi kaydiyla bulunmaktadir. Bataille, buradaki ortak 6l¢iiniin
homojenligin ve ondan kaynaklanan faaliyet temelinin, kolektif faaliyetin, farkli {irtinlerinin
hesaplanabilir esdegeri olan “para” oldugunu belirtmektedir. Bu bakimdan paranin islevselligi,
tiim isleri 6l¢meye hizmet ederken, insani1 da 6l¢iilebilir lirtinlerin bir iglevi haline getirmektedir.
Homojen toplumun yargisina gore, insanin trettigine deger olarak goriilmesi onun paralel
olarak kendisi i¢in bir varlik olmay1 durdururak, 6l¢iilebilir sinirlar i¢cinde diizenlenmis kolektif
iiretimin (insan1 kendisinden bagka olan sey icin varlik haline getiren islevin) haricinde, bagka
bir sey olmamasi temelinde etiketlemektedir. Bu nedenle Bataille, i¢inde bulundugumuz

sistemde toplumun homojen kisminin; iiretim araclarina, onlarin bakima ya da satin alimlari
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icin harcanan paraya sahip olan kisilerden olustudugunu sdyler. Diisiiniire gore, kapitalist ya da
burjuva simifinin orta kesiminde insan karakterinin egiliminde azalmanin gerceklestigi ve
bunun dolayiminda bireyin sahip oldugu seylerin bir yansimasi olarak, soyut ve degistirilebilir
bir varlik haline geldigi goriilmektedir. Bataille, burada 6zellikle endiistriyel proletaryanin
indirgenemez durumuna deginmektedir. Buna gore, homojen aktivite, burada ¢ift bir iligki
siirdiiriir. Bu iliskinin bir yonii emekgiyi isten degil; ancak kardan hari¢ tutmaktadir.3!

Uretimin temsilcisi olarak isciler, sosyal organizasyonun da i¢inde yer alirlar. Ancak
kural olarak homojen indirgeme, iscilerin yalnizca iicret alma faaliyetlerini etkilemekte ve
bunun yani sira ig¢ileri, is yasamlarindaki davraniglar1 agisindan psikolojik homojenlige entegre
etmektedir. Bu sebeple Bataille, is yasami disinda kalan zamanlarda (onun deyimiyle fabrikanin
disinda); bir is¢inin, patronun ya da biirokratin homojen bir kisi olmas1 ile ilgili olarak, bu
insanlarin esasinda yabancilastigini ve bunun yami sira bagka bir doganin insani olarak
azaltilmamis, boyun egdirilmemis bir dogaya da sahip oldugunu belirtir. Bataille’a gore, cagdas
donemdeki toplumsal homojenlik, burjuva sinifina temel baglar ile baglanmaktadir. Bu
bakimdan diisiiniire gore, Marksist anlayis devletin, tehdit altinda olan bir homojenlige hizmet
ettigini gostermesi bakimindan hakli ¢ikar. Bataille, kural olarak sosyal homojenligin, siddetin
ve bununla birlikte i¢ muhalefetin, merhametiyle giivencesiz bir form oldugunu ifade eder. Bu
nedenle, iliretken organizasyonun oyununda, bizatihi olusan sosyal homojenligin; ancak
uretimden faydalanamayan veya bunlara uymak icin yeterli olmayan bu nedenle de
homojenligin huzursuzluga yonelik getirdigi kontrolleri tolere edemeyen ¢esitli asi unsurlardan,
stirekli korunmak durumunda oldugunu soyler. Boyle bir durumda homojenligin korunmasina
yonelik, ¢esitli asi kuvvetleri yok edebilecek ya da onlar1 diizenin kontroliine sokabilecek emir
unsurlaria, baski mekanizmalarina basvurulmaktadir.®

Bataille’a gore, homojenlik ve varolus kosullarinin incelenmesi, zorunlu olarak
heterojenligin temel ¢alismasina da yol agmaktadir. Heterojenlik terimi, bir bakima, asimile
edilmesi imkansiz olan 6gelerle ilgili oldugunu gosterirken; sosyal asimilasyon iizerinde temel
bir etkisi olan bu imkéansizligin ayn1 zamanda bilimsel asimilasyon iizerinde de etkisi oldugunu
gostermektedir. Bu agidan Bataille, bu iki asimilasyon tiiriiniiniin tek bir yapiya sahip oldugunu
sOyler ki, burada da, bilim amagsal olarak fenomenlerin homojenligini saglamak yoniinde
homojenligin seckin islevlerinden birisini yerine getirmektedir.

Bataille, bilingsiz varolus bic¢imlerinin a¢iga c¢ikmasina karsi c¢ikan giigliiklerin,

heterojen bigimlerin bilgisine karsi ¢ikanlar ile ayn1 oldugu goriisiindedir. Bilingdisini heterojen

31 http://www.lamarre-mediaken.com/Site/COMS_630_files/Bataille%20Fascism.pdf (Erisim tarihi: 04.04.2020)
2 Age.
BAge.
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olarak nitelendiren diisiiniir, bask1 hakkinda bildiklerimizi gz 6niine aldigimizda zaman zaman
heterojen alana yapilan saldirilarin nedeninin anlasilir kilinacagim ifade eder.®*

Bataille, dini sosyolojide oldugu iizere, dogaiistii gii¢ ve tabularin daha genel formunun
kutsalin belirli uygulamalartyla sinirli formlar1 belirlemesi gibi; kutsalin da, heterojen olanin
sinirlt bir formu belirledigini belirtir. Kutsalin diinyasinin heterojen oldugunu belirten diisiiniir,
bu alanin ayni1 zamanda kutsal diinyanin disindaki iiretken olmayan harcamalardan kaynaklanan
seyleri de igerdigini aktarmaktadir. Bu nedenle, bu olusum homojen toplum tarafindan atik veya
disk1 olarak ya da iistiin askin deger olarak reddedilen tiim seylerden meydana gelmektedir:
Insan bedeninin atik iiriinleri, ¢6p, viicudun béliimleri, erotik degeri olan seyler, kelimeler ve
eylemler, riiyalar ve nevrozlar gibi ¢esitli bilingdis1 siiregleri, homojen toplumun asimile
edemeyecegi sayisiz unsur ya da toplumsal bi¢im, ¢eteler, savascilar, aristokrat ve yoksul
smiflar, farkli bir siddet igeren bireyler ya da en azindan kurali reddedenler (deliler, liderler,
sairler vb).%

Bataille’a gore, heterojen fasist eylem yiiksek formlarin tiimiine aidiyet gostermektedir.
Geleneksel olarak, yiice ve asil olarak tanimlanan duygulara hitap eder ve herhangi bir faydaci
yarginin ilizerinde yer alan kosulsuz bir ilke olarak, otorite olusturma egilimi gdsterir. A¢ikcast;
daha yuksek, asil, yice kelimelerin kullanilmasi onay anlamini tasimaz. Ancak burada bu
nitelikler, bir seyin tarihsel olarak daha yiiksek, asil ya da yiice olarak tanimlanan bir kategoriye
ait oldugunu gostermesi bakimindan énem arz eder: bu tiir 6zel ya da yeni kavramlar, sadece

turetildikleri geleneksel anlayislarla iligkili olarak diisiiniilmelidir.

% Age.
B Ag.e.
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