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OZET

Ali Suavi, 1839-1878 yillar1 arasinda yasayan bir Osmanli aydmidir. Ik genclik
yillarinda egitimle ugrasan diisiiniir, medrese ve mektepte hocalik, ¢esitli camilerde vaizlik ve
devlet kurumlarinda memurluk yapmistir. Bu gorevlerin disinda 0, mrint adadig1 gazetecilik
meslegini icra etmistir. Bu ¢alismada, Ali Suavi’nin siyaset felsefesine dair goriisleri, onun
miistakil eserleri, gazete yazilar1 ve diislinlir hakkinda yapilan calismalar esas alinarak
incelenmistir.  Suavi’'nin siyaset felsefesi, insanin toplumsal bir varlik olmasini temele
almaktadir. O, insanin toplumsalligindan hareketle bir devletin varligina hiikkmetmektedir.
Suavi, devlet otoritesinin isletilmesi gorevini ise hiikiimete vermektedir. Hiikiimetin
kaynagini ilahi olarak kabul eden diisiiniir, devlet yonetiminde esas alinacak kanunlarin da bu
ilahi kaynak dogrultusunda olusturulmasi gerektigini belirtmektedir. Disiiniir, din-devlet
iliskisi baglaminda hilafet kavramini ele alarak bu kavrama yiiklenen dini boyutun Islaim’in
temel kaynaklari olan Kur’an’1t Kerim’e ve Stnnete dayanmadigini belirterek orijinal bir fikir
ortaya koymustur. Kendi doénemindeki Osmanli Devleti’nin yonetiminden yola c¢ikarak
hukukun iistiinliigi, hiirriyet ve siira gibi yonetim ilkelerinin g6z ardi edildigi despot ve dikta
rejimlerden kurtulmanin yollari1 aramistir. Bu arayis, onu yonetim sekillerinden
demokrasi/cumhuriyet, monarsi, aristokrasi ve karma hiikiimeti incelemeye gotiirmiistiir.
Suavi, bu yonetim sekillerinden demokrasi/cumhuriyet ile karma hukimeti, benimsedikleri
ilkelerden dolay1 daha itibar edilebilir bulmustur. O, insanlarin tabii haklarini her firsatta dile
getirmistir. Kanun Oniinde riitbelerin esas alindig1 degil, ger¢ek manada esitlik ve adaletin
tatbik edildigi bir toplum diizenini savunmustur. Ozgirliik konusuna da ayrica énem veren
Suavi, insanlarin farkli disiinebilecegi, her tiirlii fikrin baris icinde yasayabilecegi ve
bireylerin toplum diizeninde yanlis giden olaylara higbir baski olmaksizin elestirel
bakabilecegi bir toplum arzulamistir.

Anahtar Kelimeler: Ali Suavi, Siyaset Felsefesi, Hukukun Ustiinliigii, Ozgiirliik, Hiikiimet.



SUMMARY
ALI SUAVI AND HIS POLITICAL PHILOSOPHY

Ali Suavi (1839-1878) was on Ottoman enlightened person. The thinker, who was
interested education in his youth, was also a teacher at schools and madrasah, a preacher in
mosques and an officer in goverment agencies. Except these occupations he professed
jornalism to which he devoted his life. In this study, Ali Suavi’s ideas about political
philosophy have been investicated according to his works, his newspaper articles and studies
about the thinker. The political philosophy of Suavi is based on the man’s being as a social
creature. Suavi governs the existence of a state with the act of human society. He also gives
the task of managing the state authority to the goverment as divine source. The thinker
handled religion-state relation in the context of caliphate concept. He put forward on original
idea, that indicated the dimension loaded on the concept wasn’t based on Quran and Sunnah
the basic sources of Islam. He searched ways to get rid of the despotic and dictatorial regimes
in which principles of administration such as superiority of law, independence and council
were ignored. It is searching led him to investigate some regimes included
democracy/republic, monarchy, aristocracy and mixed goverment Suavi found
democracy/republic and mixed goverment to be reliable because of their principles. He
always expressed the rights of people at every opportunity. He defended a social order
inculuding real true equality before the law not be based on high-ranking Suavi also gave
importence to freedom. He wished a society in which people could think differently, they
could live in peace with every kind of opinions and look critical at the events that go wrong
without no pressure.

Keywords: Ali Suavi, Political Philosophy, Superiority of Law, Freedom, Goverment.
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ONSOZz

Siyaset felsefesi, insanin toplumsal bir varlik olmasindan yola c¢ikarak devlet,
hiikiimet, hiikiimetin kaynagi, din-devlet iliskisi, ideal yonetim sekli, yonetim ilkeleri gibi
meseleler gercevesinde mevcut yapiyr inceleyip olmasi gereken sistemi ortaya c¢ikarmaya
calisan felsefi bir disiplindir. Insanlik tarihi boyunca pek ¢ok diisiiniir, daha iyi bir yonetim
icin siyaset felsefesine dair goriis beyan etmistir. Bu diistinlirlerden biri de XIX. yiizyilda
yasamis olan Ali Suavi’dir.

Biz bu aragtirmamizda, belirli bir sistem takip etmeyen Ali Suavi’nin devlet
yonetimine dair daginik bir bicimde yazdig1 eserlerini bir araya getirerek diisiiniiriin siyaset
felsefesini ortaya koymaya calistik. Bunu yaparken de Suavi’nin kendi fikirlerini daha fazla
yansitan UlOm Gazetesi’ndeki yazilarina agirlik verdik. Bununla birlikte diisiiniiriin gesitli
yOnlerini tartisan eserlere bakmay1 da ihmal etmedik.

Bu calisma girig ile birlikte iki bolimden olusmaktadir. Giriste Suavi’nin devlet
yonetimine iligkin goriiglerini hangi sartlarda olusturdugunu gostermek igin diistiniiriimiiziin
yasadigr donemde (1839-1878) Osmanli Devleti’nin sosyal, siyasal ve ekonomik yonden ne
durumda oldugu ortaya konulmustur.

Birinci bolimde Ali Suavi’nin hayati, eserleri ve ilmi sahsiyetine dair kisa fakat
doyurucu bilgiler verilmistir. Bu bilgilerin yani1 sira 1991 yilindan sonra diisiiniir hakkinda
yapilan caligmalara da deginilmistir.

Ikinci boliimde Ali Suavi’nin siyaset felsefesi genis perspektiften ele alinmistir. Bu
bolumde oncelikle siyaset felsefesinin temel kavramlari verilmistir. Bu kavramlarin sozliikte
karsilandiklar1 anlamlarin yaninda diistliniir tarafindan s6z konusu kavramlara yiiklenen mana
tizerinde durulmugstur. Ardindan diisiiniire goére devletin yapisi ele alinarak toplumsal yagamin
gerekliligi, hiikiimetin kaynag1 ve gorevleri, yonetim ilkeleri ve devlet bagkaninin hak ve
sorumluluklart irdelenmistir. Daha sonra Suavi’nin izah ettigi sekilde din-devlet iliskisine yer
verilerek hilafet ve laiklik meseleleri tartisilmistir. Son olarak, diistiniiriin devlet yonetiminde
ideal yonetim sekli arayisina yer verilerek demokrasi/cumhuriyet, monarsi, aristokrasi ve
karma hiikiimet bi¢imleri, art1 ve eksileri ortaya konularak incelenmistir.

Sonu¢ boliimiinde ise Ali Suavi’nin devlet yonetimine dair goriislerinden elde
ettigimiz bulgular verilmistir.

Ali  Suavi’nin siyaset felsefesini ele aldigimiz bu ¢alismanm, konusunun
belirlenmesinde, arastirilmasinda ve yliriitiilmesinde bilgilerini, tecriibelerini ve kiymetli

zamanlarin esirgemeyerek her firsatta calismamla yakindan ilgilenen ve c¢aligma siirecinde
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karsilagtigim problemleri agmamda psikolojik olarak destek saglayan Sayin Hocam Dog. Dr.
Ali Kiirsat Turgut’a siikkranlarimi arz ederim.

Hazirlamis oldugum calismay1 okuyarak gerekli diizenlemeler yapmam konusunda
tavsiyelerde bulunan Saygideger Hocam Prof. Dr. Kemal Sozen’e; calismamin teknik
incelemesini yaparak arastirmaya katki saglayan Kiymetli Hocam Dog. Dr. Sabri Yilmaz’a ve

calisma stirecinde her tiirlii fedakarlig1 gosteren sevgili aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Muaz Faruk SARI
Antalya, 2018



GIRIS

Ali Suavi (1839-1878)’nin diisiince diinyas: hakkinda inceleme ve degerlendirme
yapabilmek i¢in dncelikle onun yasadigi donemin sosyal, siyasal ve ekonomik durumunu goz
Oniinde bulundurmak gerekir. Bu sebeple biz de c¢alismamizin biitiinliiglinii saglamak
acisindan Suavi’nin yasadigt donem hakkinda kisa bilgi vermenin faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Ali Suavi, Osmanli Devleti’nin en uzun ylizyili olarak ifade edilen 1800’li yillarin
ikinci yarisindan sonra adini gazete yazilari, cami vaazlar1 ve yayimladigi eserleriyle duyuran
cok yonlu bir mutefekkirdir. 39 yillik 6mrii boyunca Abdiilmecid (6. 1861), Abdulaziz (0.
1876), V. Murat (6. 1904) ve Il. Abdiilhamid (6. 1918)’in saltanatlarina sahitlik etmisgtir.!
Suavi, Osmanli Imparatorlugu’nun tarih sahnesinden yavas yavas silinmeye basladigi bir
donemde yasamistir. XIX. yilizyildaki Osmanli Devleti’ni bir gemiye benzeten diistiniir, “Peki
ama hepimiz geminin i¢indeyiz, gemi batiyor. Nasil feryat etmeyelim? Bu halde yapilacak
sey, geminin bulundugu halden reisi haberdar etmektir.”? sozleriyle yasadig iilkenin iginde
bulundugu vahim durumun bir portresini ¢izmistir.

Ali Suavi’nin hayati ile ilgili bilgilere gecmeden O6nce onun yasadigi donemde
Osmanli Devleti’nin durumu ile ilgili miimkiin mertebe iilkenin kaderini derinden etkileyen
hadiselere, 6zellikle de Suavi’nin dogdugu yil olan 1839’dan sonra meydana gelen ve
diisiiniirtin fikirlerinin olusumunda etkisinin acik bir sekilde hissedildigi olaylara kisa da olsa
yer vermeye calisacagiz.

1839’un ikinci yarisina kadar Osmanli Devleti’nin baginda bulunan II. Mahmad’un 1
Temmuz 1839°da Olmesi iizerine yerine oglu Abdiilmecid tahta ge¢mistir. Abdiilmecid
devletin basina geger gegmez babasindan kalan Misir Sorunu ve Tanzimat gibi iki biiyiik
mesele ile ilgilenmek zorunda kalmugtir.

Anayasal yonde devletin temel kurallarinda degisikligi 6ngoren Tanzimat Fermani, II.
Mahmiid’un reform caligmalarinin bir neticesi olarak Sultan Abdiilmecid ve Mustafa Resit
Pasa (0. 1858)’nin girisimiyle 3 Kasim 1839°da ilan edilmistir. Bu ferman, Avrupa’nin ¢esitli
ulkelerinde de kabul goren, hikiimdarin kendi yetkileriyle halkin haklar1 arasindaki iliskilerde

degisiklikler yapilacagini vadeden bir insan haklar1 beyannamesi 6zelligi tagimaktadir.

! Riza Nur, Tirk Tarihi, Hzl. Erol Kilig, Kutlug Yaynlari, Istanbul 1973, c. III, s. 333; XIX. Yiizy1l Osmanli
Devleti’nin genel durumu hakkinda 6zet bir degerlendirme i¢in bk. Kemal S6zen, Ahmet Cevdet Pasa nin
Felsefi Diigiincesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar1, Istanbul 1998, ss. 17-32.

2 Cavit Orhan Tiitengil, Yeni Osmanlilar’dan Bu Yana Ingiltere’de Tiirk Gazeteciligi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, istanbul 2011, s. 42.

3 Enver Ziya Karal, Biiyiik Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayimnlari, c. I, s. 169.



Tanzimat Fermani, din farki gézetmeksizin Osmanli vatandast olan her bireyin giivenliginin
saglanmasi, vergilerin diizenli olarak toplanmasi ve askere alimlarda esitligin gozetilmesi gibi
yenilikleri de beraberinde getirmistir.* Ayrica Osmanli Devleti bu fermanmi, 1833’ten beri
siiregelen Misir sorununun kendi lehine ¢6ziime kavusturulmasi i¢in ilan etmistir.

1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani, siyasi-hukuki yenilikleri getirmekle beraber
toplumun sosyal hayatinda da énemli degisiklikler meydana getirmistir. Oncelikle halkin can,
mal ve serefinin korunmasi garanti altina alinmistir. Kanunlarin yalniz padisahin keyfine veya
Seriata bagli olmadigi, bunlarin ancak ve ancak halkin iyi idaresi i¢in yapilmasi gerektigi fikri
on plana c¢ikmigtir. Osmanli’nin kurulusundan itibaren yalnizca Seriata bagli bulunan
kanunlar, bu fermandan sonra Musliman-gayrimiislim ayrimimi ortadan kaldirmis ve kanun
oniinde herkes esit sayilmistir.

Tanzimat Fermani ile birlikte Miisliiman-gayrimiislim olarak hukuksal ayrim ortadan
kalkinca, devlet gayrimiislimleri yiiksek hizmetlere getirmistir. Gayrimiislimler igerisinden
terclimanlar, sefirler, miisavirler ve hatta nazirlar yetismistir. Osmanli Devleti’nin biitlin
unsurlarin birlik ve ahenk i¢inde yasamasi i¢in attifi bu adimlar hedefine ulagsmamistir.
Miisliimanlarin hayat tarzinda c¢ok belirgin degisiklik olmazken azimnliklar bu siiregte
zenginlesmislerdir. Ulke giris-¢ikislarinda gayrimiislimlere kolaylik saglanmasiyla birlikte de
yabanci sermaye giiclenmistir.®

Tanzimat Fermani, sehir ve kentte yasayan Miisliiman halk {izerinde de degismelere
neden olmustur. Ozellikle de insanlar arasinda eski-yeni mukayeseleri ortaya ¢ikmistir. Bati
hayranlig1 kendisini giyim, eglence, gorgii kurallari, gazete ve salon hayat1 gibi konularda
gostermeye baslamistir. Liiks tiiketimin arttig1 bu donemlerde yabanci uyruklu hizmetgilerin
konaklarda calismasina da siklikla rastlanir olmustur.’

Sultan Abdiilmecid’in Tanzimat’t ilanindan sonra halletmek icin ugrastig
meselelerden bir digeri de Misir sorunudur. Bu sorun 1839°da II. Mahmud’un 6liimiinden
hemen once tekrar alevlenmistir. Bunun iizerine Osmanli ile Misir Valisi Mehmet Ali Pasa (0.
1849) arasinda Nizip’te bir savas gerceklesmistir. Mehmet Ali Pasa komutasindaki birlikler
Osmanli ordusunu bozguna ugratinca aralarinda ¢ikar gatismasi bulunan Rusya-Ingiltere
ikilisinden ®nce davranan Ingiltere, Osmanl’’ya yardim etmistir. Tanzimat Fermani ile

Avrupa’nin takdirini kazanan Osmanl hiikiimeti, Ingiltere’nin dnciiliigiinde toplanan Londra

4 Niyazi Berkes, Tiirkiye de Cagdaslasma, Hzl. Ahmet Kuyas, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 2017, s. 213-214.

S Hali inalcik, Osmanli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi, Yay. Muhittin Salih Eren, Eren Yaymcilik, Istanbul
1993, s. 356-357.

® Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Hzl. Giilseren Ulken, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, istanbul 2013, s. 27-28.

7 Suat Zeyrek, Mesrutiyet Osmanli’da Birlikte Yasamak Ya Da Birlikte Dagilmak, Kitabevi Yaynlari, Istanbul
2013, s. 16.



Bogazlar Sozlesmesi (1841) ile Misir sorununu ¢ozmiistiir. Fakat bu sézlesme kendini
koruyamayacak durumda olan Osmanli’nin bogazlar konusunda tek basina karar vermesinin
oniine gegerek uluslararasi bir konuma gelmesine neden olmustur.®

Osmanli Devleti, Tanzimat’tan sonra Misir meselesinin de etkisiyle Ingiltere ve
Fransa’ya yakin politika izlemeye baglamistir. Bu durumdan rahatsiz olan Rusya,
Balkanlardaki niifuzunu artirmak ve bogazlara hakim olmak i¢in Osmanli’ya karsi savas
acmistir. 1853-1856 yillar1 arasinda cereyan eden ve tarihe Kirim Savasi olarak gecen bu
hadise, Osmanli’nin galibiyetiyle sonuglanmistir. Bu sonug¢ karsisinda Rusya, gegici olarak
sicak denizlere inme politikasindan vazgecmistir. Fakat Rusya, Balkanlar ve Orta Asya’da
bulunan Tiirkler tizerindeki baskisini giderek artirmistir. Bu baskilar Rusya’nin istilact
faaliyetlerde bulunmasini da beraberinde getirmistir.®

Ote yandan Osmanli Devleti 1856 yilinda vuku bulan Kirrm Savasi’yla birlikte
tarihinde ilk kez dis bor¢lanmaya gitmistir. Bu dig bor¢glanma, Osmanli Devleti’nin mali
yonden ¢okiintiiye ugradigini da gun ylzine ¢ikarmistir. Kuruldugu giinden Kirim Savagi’nin
yapildig1 1856 yilina kadar gegen siirede digaridan hi¢ bor¢ almayan Osmanli Devleti, XVIII.
yiizy1l sonlart ile XIX. yiizy1l baglarinda artan saray masraflarinin da etkisiyle 1856 yilinda
disaridan borg almak durumunda kalmistir.1°

Tanzimat Fermani’nin azinlik haklar1 konusunda yetersiz kalmasini bahane eden
Avrupali Devletler, Osmanli Devleti’ne uyguladiklar1 baski neticesinde 1856’da Islahat
Fermani’nin ilan edilmesini saglamislardir. Bu ferman, ingiliz, Fransiz ve Avusturya elgileri
tarafindan, Miisliman ve gayrimiislim ziimre arasinda bulunan esitsizligin kesin olarak
kaldirilmasi i¢in hazirlanmistir. Tanzimat Fermani’nin 6ngordiigii reformlarin kagit tizerinde
kalmasi da bu fermanin ilan edilmesindeki sebeplerden birisidir. Islahat Fermani, Misliman
ve gayrimiislim zlimre arasinda bulunan esitsizligi kaldirmaya yonelik atilmis bir adim
olmustur. Fakat bu adimlar, esitsizligi kaldirmaktan daha ¢ok gayrimiislimlerin avantajl
duruma gelmesine neden olmustur. Miisliimanlarin aleyhine doénen bu reform hareketi
toplumda bir memnuniyetsizlik ve infial yaratmigtir.!!

Tanzimat Fermani’nin icerdigi esitlik diisiincesi 1854’ten itibaren Islahat Fermaniyla

farkli bir boyuta taginmistir. Islahat Fermani aslinda Tanzimat’in kurallarimi tekrarlayan,

8 Misir meselesinin ¢dziimii i¢in bk. Yilmaz Oztuna, Osmanli’ya Veda, Yakin Plan Yaynlar, Istanbul 2013, s.
67.

® Kirim Savasi’ndan sonra Rusya’nin Tiirkler iizerinde kurmaya basladig1 baskiyla ilgili Suavi mustakil bir eser
kaleme almigtir. Konunun detaylari igin bk. Ali Suavi, Hive fi Muharrem 1290, Victor Goupy, Paris 1874.

10 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1993,
s. 170-171.

11 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 216.



aciklayan, genisleten ve bu hiikiimleri garanti altina alan bir fermandir.'? Bu fermanla birlikte
1854’e kadar Miisliimanlarin hakim millet oldugu Osmanli’da, Tiirk ve Miisliman niifusun
etkinligine dayanan sistem kaldirilmis ve yerine esitlige dayali bir dizen kurulmaya
calisilmistir. S6z konusu tarihten sonra artik gayrimiislimler yonetilen millet statlisiinden
kurtulmuslardir.'3

Islahat Fermani ile Osmanli Devleti, Kirim Savagi sonrasi Paris’te toplanacak baris
konferansinda Rusya’nin Kii¢lik Kaynarca Antlagmasi ile elde ettigi Ortodoks Hiristiyanlari
adma istekte bulunma hakkinin Avrupali Devletler tarafindan énlenmesini arzulamustir.!* Ne
var ki Islahat Fermani, arzu edilen sonuclara ulasmak yerine ahalisi karisik bolgelerde
catismalara ve dis giiglerin miidahalesine yol agmuistir.

Abdiilmecid’in 25 Haziran 1861°de Olmesi lizerine yerine gegcen Abdiilaziz, tahta
¢ikt1g1 giinden itibaren devletin eski giiciine ulagsmasi igin girisimlerde bulunmustur. Ozellikle
Osmanli donanmasinda kokli degisiklikler yaparak o gin igin en glc¢li donanmaya sahip
tilkeler seviyesine getirmistir. Abdiilmecid zamaninda baslanan Ciragan Sarayi’nin
tamamlanmas1 bu donemde oldugu gibi yine Beylerbeyi Saray1r da Abdiilaziz zamaninda
yapilmustir. Saray masraflarinin artmasina bagli olarak disaridan alinan borglarin, 1875 yilina
gelindiginde 6denemeyecek kadar ¢ok biiyiik bir miktara ulagsmasi, toplumun Abdiilaziz’e
kars1 tepkisine neden olmustur.®®

Yine Sultan Abdiilaziz’in devletin basinda oldugu 1875’te, Balkanlar’in c¢esitli
yerlerinde ayaklanma ve isyanlar baglamistir. Suavi’nin Montenegro adli eserinde de belirttigi
bu ayaklanmalar, Osmanli Devleti’nin miidahalesiyle bastirilmistir. Fakat Avrupali devletlerin
bu durumu Hiristiyan katliami1 olarak gostermeleri ve 6denemez hale gelen Osmanli
devletinin borcunun biitiin diinyanin duyacagi sekilde bir kararnameyle ilan edilmesi,
Avrupa'da olusan tepkiyi daha da artirmistir. 8

Sultan Abdiilaziz, yasanan bu gelismelerden yaklasik bir y1l sonra tahttan indirilmistir.
Bu olaymn ardindan Abdiilaziz, 4 Haziran 1876°da, ailesiyle birlikte kaldig1 Feriye Sarayi’nda,
tartismast hi¢ bitmeyecek bir sekilde 6lii olarak bulunmustur. Sultan Abdiilaziz’in 30 Mayis
1876’da tahttan indirilmesi lizerine, yerine V. Murat idareye ge¢mistir. Doksan ii¢ giinliik kisa

bir saltanat donemi yasayan V. Murat, saglik sorunlari bahane edilerek 31 Agustos 1876’da

12 Nevin Yazic1, Osmanlilik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s. 23.

18 Abdullah Saydam, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 206.

14 Bekir Karliga, Islahat¢t Bir Diisiiniir Tunuslu Hayrettin Pasa ve Tanzimat, KOBA Yayinlari, Istanbul 1995, s.
55.

15 Oztuna, Osmanli’ya Veda, ss. 131-134.

16 1875 Kararnamesi hakkinda bilgi icin bk. Rifat Onsoy, Mali Tutsakliga Giden Yol Osmanli Bor¢lar: 1854-
1914, Turhan Kitabevi, Ankara 1999, s. 172.



tahtan indirilmistir. Onun yerine de kardesi II. Abdiilhamid Osmanli Devleti’nin yeni padisahi
olmustur.’

Il. Abdiilhamid devletin basina gegtikten hemen sonra 23 Aralik 1876’da Kanun-i
Esasi’yi ylriirliige koyarak mesrutiyeti ilan etmistir. Osmanli Devleti’nin bu ilk anayasasi
olma oOzelligi tasiyan Kanun-i Esasi’nin ardindan 19 Mart 1877°de Meclis-i Mebisan
acilmistir. Bu hadiseden sonra Osmanli Devleti ile Rusya arasinda ¢ikan savastan nasibini
alan meclis, bir yil kadar bir faaliyetin ardindan 13 Subat 1878’de kapatilmistir. 1877-78
Osmanli Rus Savasi sonucunda ise agir yaptirimlart olan Ayastefanos Antlasmasi
imzalanmgtir. 18

Yukarida belirtmeye c¢alistigimiz siyasi, sosyal ve ekonomik olaylar, Ali Suavi’nin
yasantisti biiyiik 6lciide etkileyen hadiselerdir. Ozellikle mesruti yénetimin son bulmast,
onun II. Abdiilhamid’e olan 6fkesini daha da artirmistir. Osmanli Devleti’nin kurtulusunu
artik II. Abdiilhamid’in degil de V. Murad’in sahsinda gérmesi onu, Ciragan Baskini olarak
tarihe gegecek hadisenin vuku bulmasina siiriikleyecektir.

Biz buraya kadar, asil aragtirma konumuz olan Ali Suavi’nin siyaset felsefesine alt
yap1 olusturmasi agisindan, 1839-1878 yillar1 arasindaki Osmanli Devleti’nin durumu ile ilgili
bilgiler vermeye calistik. Suavi’nin disiince yapisi hakkinda saglikli bir degerlendirme
yapabilmek i¢in ihtiyag duydugumuz bu 6n kosul bilgiler, tezimiz boyunca yapacagimiz

atiflarda da bize yardimci olacaktir.

17 Karal, Biiyiik Osmanh Tarihi, c. 1V, s. 1.
18 Y1lmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari, c. I, s. 555-556.



BIiRINCi BOLUM
ALI SUAVI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Ali Suavi’nin Hayati

Ali Suavi, okuma yazma bilen Istanbullu bir kadin ile Viransehirli immi bir adamin
cocugu olarak Tanzimat Fermani’min ilan edildigi yi1l olan 1839’un Agustos ayinda
Istanbul’un Cerrahpasa semtinde diinyaya gelmistir.*®

Tahsil hayatina babasi kagitci Hiiseyin Aga ile birlikte annesinden okuma yazma
O0grenerek baslamistir. Okul cagina geldigi vakit her ¢ocuk gibi Once sibyan mektebini

20 Riistiyeden mezun

bitirmis, ardindan da Davutpasa Riistiyesi’nden mezun olmustur.
oldugunda heniiz 13-14 yaslarinda olan Suavi, ¢cok erken denilebilecek bir yasta Bab-1
Seraskeri yoklama kalemliginde katip olarak ¢alismaya baslamustir. Ik gérevinde ii¢ y1l kadar
calistiktan sonra Hac vazifesini yapmak icin Istanbul’dan ayrlmistir.?! Hac vazifesini
tamamladiktan sonra geri déniisiinii deniz yolu ile gergeklestiren Suavi, dogrudan Istanbul’a
gitmek yerine Izmir’de inerek Anadolu’yu dolasmak istemis ve bunu gerceklestirmek icin de
oncelikle izmir’den Bursa’ya ge¢mistir. 1857 yilinda Bursa Valisi Siileyman Pasa’ya ithafen
yazdigt Sibbaku’l-UIGm adli eseri neticesinde vali, Suavi’yi Haraggioglu Kiitiiphanesi’ne
tayin etmistir. Kiitliphanedeki gorevini devam ettirdigi sirada Suavi yine vali araciligiyla
Simav’daki Kosulu Medresesi'ne? hoca olarak gonderilmistir.?® Bir y1l kadar Simav’daki
medresede hocalik yapan diisiiniir, 1858 yilinda tekrar Bursa’ya donmiistiir.2*

Siileyman Pasa ile Suavi'nin yollar1 Bursa’da bir kez daha kesisince vali bu sefer
Egitim Bakani Abdurrahman Sami Paga (0. 1882)’nin mekteplere Ogretmen se¢mek igin
Istanbul’da actig1 smava katilmasina yardim etmistir. Suavi, katildigi bu smnavdan iyi bir
sonu¢ elde ederek birinci olmustur. Bu sonugla birlikte Suavi, Bursa Riistiyesi’ne
basogretmen olarak tayin edilmistir.® Bursa’daki basdgretmenlik gorevi ¢ok uzun siirmeyen

diisiiniir, bu goreve basladiktan bir y1l sonra isinden ayrilmak zorunda kalmistir.%

19 Cemal Kutay, Ortiilii Tarihimiz, Hilal Matbaasi, Istanbul 1975, c. II, s. 1052-1053.

20 fsmail Dogan, Tanzimat n Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, 1z Yayncilik, Istanbul 1991, s. 186-187.

21 Huseyin Celik, Ali Suavi, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara 1993, s. 1-2. Baz1 kaynaklar Ali Suavi’nin hacca
gittigi yas ile ilgili olarak 16 ve 18-20 rakamlarini vermektedir. Bu konu igin bk. Ismail Hakk1 Uzungarsili,
“Ali Suavi ve Ciragan Saray1 Vak’as1”, Tiirk Tarih Kurumu Belleten, c. VIIL, 29 (1944), s. 74; ismail Erdogan,
Ali Suavi’nin Felsefi Yazilar:, Sage Yayincilik, Ankara 2012, s. 17.

22 Kosulu Medresesi’nin adi, bazi kaynaklarda; “Kursunlu”, “Kuslu” ve “Kusulu” gibi isimlerle anilmaktadr.
S6z konusu kaynaklara érnek olarak bk. Erdogan, Ali Suavi nin Felsefi Yazilari, s. 17; Dogan, Tanzimat ' Iki
Ucu, s. 188.

23 Mehmet Erdiil, Basveren Inkilapgi Ali Suavi, Toplumsal Déniisiim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 18.

24 Erdiil, Bagveren Inkilapgi Ali Suavi, s. 21.

% Mithat Cemal Kuntay, Sarikl: Ihtilalci Ali Suavi, Oglak Yayncilik, Istanbul 2014. s. 17-18.

26 Celik, Ali Suavi, s. 4.



Bursa’daki gorevinden ayrilan Suavi 1861 yilinda Istanbul’a dénmiistiir. 1864 yilina
kadar burada kaldiktan sonra Rumeli’ye ge¢mistir. Ayn1 y1l Sofya Ticaret Mahkemesi Reisligi
yapmistir.?’ Suavi, Filibe mutasarrifi Ata Bey ile Filibe kadis1 Celalettin Efendi’nin istekleri
lizerine tahrirat miidiirliigii goérevinde de bulunmustur. Ata Bey ile aralarinda vuku bulan
anlasmazlik yiiziinden 1866 yilinda bu gérevi birakarak bir kez daha Istanbul’a dénmiistiir.?®

Ali Suavi, gorev yaptigi sehirlerde zaman zaman Onemli camilerde vaaz vererek
goriislerini ifade etme imkan1 bulmustur. Ornegin Istanbul Sehzadebasi Camii’nde verdigi
vaazlariyla, halk tizerindeki etkisini artirarak daha genis bir kitleye ulagmistir. Onun bu
durumunu firsata gevirmek isteyen dénemin dnemli gazetecilerinden Filip Efendi (6. 1900)°,
¢ikarma hazirladiginda oldugu gazetesi i¢in Suavi’ye teklifte bulunmustur. Gazetede yazmayi
kabul eden diisiiniir, 1 Ocak 1867 tarihinde yayin hayatina giren Muhbir’in yazarlarindan biri
olmustur. ik yazilarinda toplumsal sorunlari itidalli bir sekilde ele alan Suavi, zamanla bu
tutumunu sertlestirmistir. Bu tutum degisikliginin ardindan disiiniir, daha ciiretkar yazilar
kaleme alarak toplumda biiyiik bir yanki uyandirmigtir. Ancak Suavi, bu ciiretkar yazilariin
hedefine Bab-1 Ali’yi koydugu igin idarecilerin tepkilerini de kendi iizerine ¢ekmistir.3® Bu
tepkiler, Muhbir’in 31. sayisinda Mustafa Fazil Pasa (6. 1875)’nin Misir meselesiyle ilgili
Sultan Abdiilaziz’e hitaben yazdigi mektubun terciimesinin yayimlanmasi ve bu terclimenin
de iki giin sonra Namik Kemal (0. 1888) tarafindan yorumlanarak Tasvir-i Efkar’da
paylasilmasi iizerine daha da artmistir.’! Bu hédiseler (izerine Muhbir Gazetesi, 25 Subat
1867°de, 32. sayiyr ¢ikardiktan hemen sonra bir ay siireligine kapatilmistir.®? Bu olaymn
ardindan Muhbir yazar1 Ziya Pasa (0. 1880) Kibris mutasarrifligina tayin edilirken Ali Suavi,
gozetimde tutulmasi i¢in Kastamonu’ya siirtilmiistiir. Muhbir’de ¢ikan haberi Tasvir-i Efkar’a
tastyan Namik Kemal ise Erzurum vali yardimciligina génderilmistir, 3

Muhbir Gazetesi’nin kapatilmasi iizerine zamanmin Misir Valisi Ismail Pasa (0.
1895)’nin kardesi olan Mustafa Fazil Pasa, Namik Kemal ile Ziya Pasa’y1 Paris’e davet
etmistir. Yeni gorevlerine baslamadan Paris’in yolunu tutan Kemal ve Ziya Beylere Suavi

Efendi de dahil olmustur. Suavi, dénce Kastamonu’dan Istanbul’a, oradan da kendisini

27 Celik, Ali Suavi, s. 5.

28 Dogan, Tanzimat ' Iki Ucu, s. 189. Celik, Ali Suavi adl1 eserinde bu ismi Cemalettin olarak zikretmektedir.
bk. Celik, Ali Suavi, s. 6.

2 Filip Efendi hakkinda bilgi i¢in bk. Talat Karatas, Salndme-i Hadika ve Salname-i Ebiizziya ' nin
Transliterasyonu, (yayimlanmanis yiiksek lisans tezi), Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Gaziantep 2010, s. 115-116.

30 Erdogan, Ali Suavi'nin Felsefi Yazilari, s. 17-18.

31 Mustafa Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e hitaben yazdig1 mektup igin bk. Kuntay, Sarikls Ihtilalci Ali Suavi,
s. 32-33; Ali Kemal Meram, Turkguliik ve Turkguliik Micadeleleri Tarihi, Kiiltiir Kitabevi Yayinlari, Istanbul
1969, s. 93

32 Seyit Battal Ugurlu, “Eklektik Bir Tanzimat Aydini: Ali Suavi Efendi”, History Studies, 2/2, (2010), s. 208.

38 Abdullah Ugman, “Ali Suavi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. |1, s. 446.



ftalya’min Mesina Limani’nda bekleyen Namik Kemal, Agah Efendi (6. 1885) ve Ziya
Pasa’yla birlikte Paris’e gitmistir.>* Suavi ve beraberindekiler, 30 Mayis 1867’de Paris’e
vardiktan sonra ilk is olarak Mustafa Fazil Pasa’nin Onciiliiglinde Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’ni kurmuslardir. Cemiyet adina bir gazete ¢ikarma hazirliginda olan Yeni
Osmanlilarin Fransa macerasi, Sultan Abdiilaziz’in Paris ziyareti nedeniyle kisa stirmiistiir.
Bab-1 Ali, bu ziyaret oOncesinde Fransiz yoneticilerden Yeni Osmanlilarin  Ulkeden
cikarilmasini talep etmistir. Bu talebin Fransiz yoneticiler tarafindan kabul edilmesi iizerine

% Yeni

Yeni Osmanlilar Cemiyeti Uyeleri de Paris’ten ayrilarak Londra’ya gitmistir.
Osmanlilar, Paris’te hazirlik agsamasinda olduklar1 gazete ¢ikarma faaliyetlerine Londra’da
agirlik vermislerdir. Bu faaliyetler, 31 Agustos 1867°de bir gazete ¢ikarmak suretiyle
somutlagmigtir. Muhbir®® adiyla yayin hayatina giren gazetenin ilk sayisinda Suavi, “Muhbir,
dogru sOylemenin yasak olmadigi bir memleket bulur, yine ¢ikar.” diyerek Kastamonu’ya
siirgiin edilisiyle baslayan siirece atifta bulunmustur.®” Gazete, 7. sayidan son niishas1 olan 50.
saylya kadar Yeni Osmanlilar Cemiyeti miihrii ile ¢ikmistir.® Ancak Suavi, adi gegen
cemiyetin yayin politikasina uygun hareket etmeyerek Namik Kemal ile Ziya Pasa’nin
Muhbir’den uzaklasmasina neden olmustur.*

Suavi, Ziya Pasa ile Namik Kemal’in 1868’de ortaklasa c¢ikardiklart Hurriyet
Gazetesi’nden sonra Yeni Osmanlilar Cemiyetiyle baglarin1 biisbiitiin koparmistir. 1869°da
Londra’dan ayrilarak tekrar Fransa’ya gecmistir.*® O, 1869 yilindan itibaren Paris’te UIGm
Gazetesi’ni ¢ikarmaya baslamigtir. 21. sayiya kadar Suavi’nin el yazisiyla ¢ikan gazete, bu
sayidan sonra matbu olarak ¢ikmis ancak yaym hayati 25. sayiyla son bulmustur.*!

Fransa ile Prusya arasindaki gerilimin 19 Temmuz 1870 yilinda patlak vermesi iizerine
Suavi, Lyon’a giderek Muvakkaten Uliim Miisterilerine adli bir gazete ¢ikarmigtir. Gazetenin
ikinci sayis1 ¢iktiktan sonra Lyon’dan da ayrilarak Marsilya’ya gegmistir. 1870 ile 1876 yillar

arasin1 Fransa’da geciren fakat bu tarihler arasinda neler yaptigina dair pek fazla bilgi

3 Thsan Sungu, Tanzimat ve Yeni Osman/ilar, Maarif Matbaas1, Istanbul, 1940, s. 30-31.

% Abdurrahman Seref, Tarih Musahabeleri, Hzl. Enver Koray, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi Yaynlari, Ankara
1985, s. 138.

% Yeni Osmanlilarin Londra’da ¢ikardigi Muhbir ile Filip Efendi’nin istanbul’da kurdugu Muhbir, birbirinden
bagimsiz gazeteler degildir. Yalnizca Istanbul’da kapatilan Muhbir’den sonra gazetenin isim hakki Filip
Efendi’den Yeni Osmanlilara gegmistir. Konunun ayrintilari i¢in bk. Tutengil, Yeni Osmaniilar’dan Bu Yana
Ingiltere’de Tiirk Gazeteciligi, s. 33; Hiiseyin Celik, “Muhbir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXI, s. 31 vd.

37 Sungu, Tanzimat ve Yeni Osmanlhilar, s. 31.

38 Tutengil, Yeni Osmanlilar 'dan Bu Yana Ingiltere de Tiirk Gazeteciligi, s. 33-34.

% Dogan, Tanzimat'n Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 202. Ziya Pasa ve Namik Kemal’in konuyla ilgili
olarak Suavi’ye gonderdikleri mektup icin bk. Ebiizziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, ¢ev. Ziyad Eblzziya,
Kervan Yayinlari, Istanbul 1973, c. 1, s. 191.

40 Kutay, Ortiilii Tarihimiz, s. 1061-1062.

41 Celik, Ali Suavi, s. 23-24.



bulunmayan Suavi’nin II. Abdiilhamid’in tahta c¢ikmasiyla birlikte Istanbul’a dondiigiinii
gormekteyiz.*?

Sultan II. Abdiilhamid’in kurmay1 planladigi Terciime Cemiyeti’ne liye olarak secilen
Ali Suavi, cemiyetin daha ilk toplantida dagilmasi neticesinde issiz kalmistir. Bu olayin
ardindan yine II. Abdiilhamid’in emriyle 1 Subat 1877 tarihinde Mekteb-i Sultani
mudiirliigiine getirilen Suavi, 10 Aralik 1877°de ise bu gérevinden azledilmistir.*®

Suavi’nin Mekteb-i Sultani miidiirliigiinden azlini takip eden giinlerde Bab-1 Ali, tarih
sayfalarina 93 Harbi olarak gecen 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’ndan ¢ok kotii bir sonugla
ayrilmistir. Savas sonrast imzalanan Ayastefanos Antlagsmasi ile Osmanli Devleti hem doguda
hem de batida toprak kaybetmistir. Balkanlar’da kaybedilen topraklar neticesinde Istanbul’a
gdcler baslamistir. Yasanan giic kaybi Bab-1 Ali’nin Mesrutiyet’i feshetmesine de neden
olmustur. Bu ¢alkantili donemi yakindan takip eden Suavi, kurtulusu V. Murad’in sahsinda
gormiistiir.** Diisiiniir, V. Murad’in yeniden padisah olmasimi saglamak amaciyla, Ruslarin
ilerlemesinden kagan Balkan muhacirlerini, Uskiidar Cemiyeti catis1 altinda toplamistir. Bu
cemiyet, kagit lizerinde Kircaali’deki Miisliimanlarin direnisine destek vermek maksadiyla
kurulmustur, ancak Suavi bu toplulugu ileride yapmay1 planladigi baskin i¢in kullanmaktan
geri durmayacaktir.*®

Ali Suavi’ye yakinligiyla bilinen donemin meshur gazetelerinden Basiret Gazetesi, 19
Mayis 1878’de diisiiniiriimiiziin bir yazisin1 okuyuculariyla paylasmistir. S6z konusu yazida
Suavi sOyle demektedir:

Herkes ve hep evrak-1 havidis hali hazirin tehlikesinden bahsetmektedirler. Hakk:

acizanemde mevcut olan emniyeti &ammeye mebni séyleyecegim seyi herkesin dinleyeceginde

siiphem yoktur. Miiskilati hazira pek biiyiiktiir. Lakin caresi pek kolaydir. Yarinki niishamizda

climlenin miisaadesiyle bu careyi kisaca serh ve beyan edecegim. Bu mektubun yarin

nesredilmesi enzar-1 umumiyeyi celp icindir.*®

Suavi bu yazisin1 herkesin anlayabilecegi bir ifadeyle yazmamistir, ancak onun ne
demek istedigi bir giin sonra ortaya cikacaktir. 20 Mayis 1878 giinli yanina aldig1 birkag yiiz
Balkan muhaciriyle birlikte Ciragan Sarayi’na baskin diizenleyen Suavi, V. Murad’1 saraydan
cikarmaya calistig1 sirada, Besiktas Zabita Amiri Yedi Sekiz Hasan Pasa (6. 1905) ile
beraberindekilerin miidahalesine maruz kalmistir. Suavi, Hasan Pasa’nin sopa darbesiyle

yerde kalinca kagirma girisimi basarisizlikla sonuglanmistir. Yirmi U¢ muhacirin 6ldigi, on

42 Celik, Ali Suawvi, s. 26.

4 Kuntay, Sarikls Ihtilalci Ali Suavi, s. 137; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilar, s. 19.

44 Nazile Abbasli, Ali Suavi’nin Diisiince Yapist, Bilge Karinca Yayinlari, Istanbul 2002, s. 40-41.

4 Uzungarsily, “Ali Suavi ve Ciragan Saray1 Vak’as1”, s. 79.

4 Siileyman Kani irtem, Sultan Murad ve Ali Suavi Olayi, Hzl. Osman S. Kocahanoglu, Temel Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 164.
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bes muhacirin de yaralandigi bu olayda, Ali Suavi de kafasina aldigi darbe sonucu olay

yerinde hayatini kaybetmistir.’

1.2. Ali Suavi’nin ilmi Kisiligi

Ali Suavi’nin hayat1 baslig1 altinda yazarin ilmi kisiligine dair kisa da olsa birtakim
bilgiler vermistik. Bu baslik altinda ise 6ncelikle verdigimiz bu bilgilerin detaylarini, ardindan
da daha 6nce deginmedigimiz ilmi ¢aligmalarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Suavi'nin dislince yapisimi sekillendirdigi ilk ortam siiphesiz ailesi olmustur.
Annesinin tahsil gérmiis bir kisi olmasi1 diisiiniiriimiizi okuyup arastirmaya ve 6grendiklerini
genis kitlelere ulastirmaya sevk ederken, babasinin haksizliklar karsisindaki dik durusu ise
onun, hayat1 boyunca mazlumlarin yaninda yer almasin1 saglamistir.*8

Hadis ilmine ¢ok merakli olan Suavi, Hac yolculugu sirasinda Misir’dan eski ve ligte
biri eksik olan SuyGti’nin el-Cami 7il-Sagir adli kitabini satin alarak bu eserdeki hadislerden
yedi bin kadarmi Hac doniisii ugradigi Izmir’e varana kadar yolda ezberlemistir. Hadisleri
ezberlemekle de yetinmeyen diislinlirimiiz, Hz. Muhammed’in zulim aleyhinde sdyledigi
sOzleri ayr bir yere kaydetmistir. Defterine ayrica kaydettigi bu hadisler, Suavi’yi hem zuliim
aleyhinde beslemis, hem de onun bu ugurda miicadele ederken katledilmesini en biiyiik
sehitlik sayacagim dile getirmesine sebep olmustur.*°

Suavi, resmi olarak vaizlik ya da imamlik gdrevlerinde bulunmamasina ragmen Bursa
Ulu Cami, Filibe Yesillioglu Cami ve Istanbul Sehzade Camii’de halka vaazlar vermistir. Bu
vaazlarinin yani sira diisiiniir, Bursa Ulu Camii’nde genel olarak Arapca ve Islami ilimler,
Istanbul Sehzade Camii’'nde ise ikindi namazlarindan sonra “Kaside-i Biirde’nin
Hemzeiyye”’sini (kasidenin sadece hemze boliimii) okutmustur. Bu donemde hendiz yirmili
yaslarda olan Suavi, Islami ilimlerin hemen hemen her konusunda bilgi sahibi oldugunu bu
faaliyetleriyle gdstermeyi basarmistr.>°

Suavi’nin 6limiinden sonra onun hakkinda Arapca disinda baska bir dil bilmedigini
iddia edenler olmustur. Ancak, diisiiniiriimiiz Arap¢a’nin yaninda Fars¢a, Fransizca ve
51

Ingilizce Ogrenmistir.>! Diisiiniiriin Avrupa seriiveni sirasinda Fransizca olarak kaleme

alinmig eserlerinin olmasi, onun ileri diizeyde bu dili bilmesini; Ingiltere’de Muhbir

47 Celik, Ali Suavi, s. 41.

48 Ali Suavi, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, UlGm, 1869, nr. 15, s. 893.

49 Suavi, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, UlGm, 1869, nr. 15, s. 896.

50 Meram, Tuirkglluk ve Turkgulik Micadeleleri, s. 91-92; Celik, Ali Suavi, s. 7

51 ismail Hamdi Danismend, Ali Suavi'nin Tirkgiiliigii, Vakit Matbaas1, Istanbul 1942; Ulken, Tiirkive'de
Cagdas Diistince Tarihi, S. 92.
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Gazetesi’ni ¢ikardigi donemde bir yildan daha fazla bir siire burada kalmasi ve esi Marie nin
bir ingiliz olmasi da onun en azindan orta diizeyde Ingilizce bilmesini gerekli kilmaktadir.

Suavi’nin Avrupa seriiveni sirasinda ¢ikardigl gazeteler ve bu gazetelerde yayimladigi
bazi yazilar, onun miistakil eserleri kadar ilgi gérmiistiir. Onun bu tlr yazilarinin basinda
Yarim Fakih Din Yikar adli makalesi gelmektedir. Diisiiniir bu makalesinde Isldm diinyasinda
yanlis temellere oturtulan fikih usulii ile ilgili bir degerlendirmede bulunmustur. Suavi bu
makalesinde fikih usuliiniin bir ilim olarak nasil ortaya ¢iktigini da ele almistir. Ona gore bu
ilim, miteahhir(n fakihlerinin meshur migtehitler zamaninda Kur’an-i Kerim’den ve
hadislerden hiikmiin nasil ¢ikarildigina iliskin arastirmalarin yapilmasiyla ortaya ¢ikmistir.>?

Fikih usulii, “Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde acik bir sekilde belirtilmeyen ya da
sonradan meydana gelen olaylar i¢in asil kaynaklardan hareketle yeni hiikiimler ¢ikarmak
maksadiyla olusturulan kurallarim biitiinii” seklinde tanimlanmaktadir.>® Tanimda ifade edilen
kurallar konusunda Suavi’nin usulcllere yonelik ciddi elestirileri s6z konusudur. Ali Suavi,
oncelikle yukarida deginmeye c¢alistigimiz fikith usulii ile ilgili miiteahhirGn fakihlerinin
Kur’an-1 Kerim’in manasini one ¢ikarmayip, kelime ve harfe kutsiyet yiiklemelerini alayci bir
uslupla tenkit etmektedir. Diistintirimiiz fakihlerin Kur’an-1 Kerim hakkindaki s6z konusu
tutumlarinin hadisler i¢in gegerli kilinmasini da siddetle elestirmektedir. Ali Suavi yonelttigi
bu elestirilerle, giinlik hayatin igleyisini diizenlemekle gorevli fakihlerin bu anlayiglarinin
giiniin gerceklerinden uzak ve toplumun ihtiyaglarina cevap vermedigi kanaatindedir. O,
fakihlerin Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin lafizlarina, harf ve kelimelerin ebced hesaplarina
saplanip kalarak yeni gelismelere ayak uyduramadiklarini ve zamanlarin1 Miisliimanlarin
ilerlemesine yonelik bir seyle gecirmediklerini ifade eder. Suavi, Miisliiman fakihlerin i¢inde
bulundugu bu duruma karsilik Fransizlarin siyaset ilminin kaynag: olan cografya ve iktisat ile
ilgilenerek Siiveys Kanali’mi agtiklarini vurgulamistir.® Diisiiniiriin Miisliiman fakihlere
yonelttigi elestiriler, bazi arastirmacilar tarafindan onun laikligi savundugu seklinde
anlasilmistir. Ancak Suavi burada laiklige degil, fakihlerin hiikkiim ¢ikarmada distiikleri
hataya dikkat ¢cekmeye calismistir. Bu konunun detaylari, din devlet iligkisi baglaminda
ileride ele alinacaktir.

Ali Suavi’nin yazilarina baktigimiz zaman onun, Tiirk¢eyi ve Tiirk irkin1 6n plana
cikardigini goriirliz. TUrk bashikli yazisinda Tiirklerin tarih sahnesinde pek ¢ok 6énemli olaya

imza attigm ve cok kiymetli ilim adamlar yetistirdigini belirtmistir.>®> Ancak diisiiniir bu

52 Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, UlGm, 1870, nr. 17, ss. 1025-1048.

58 Zekiyyuddin Sa’ban, Islim Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2012, s. 27-28.

54 Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, UlGm, 1870, nr. 17, ss. 1031-1036.

55 Ali Suavi, “Tiirk”, UlOm, 1869, nr. 2, s. 1-17.
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makalesini milliyetcilik yapmak icin degil, Avrupali yazarlar tarafindan Turkleri ve Turk
tarihini kotllemek igin kasitli olarak yazilan makalelerin gerg¢egi yansitmadigini ortaya
koymak i¢in kaleme almisgtir.%

Dinde biiyiik bir reform gergeklestirme girisiminde bulunan Suavi, bitin alanlarda
Turkgenin kullanilmasini istemektedir. O, ezanin, namaz surelerinin ve hutbenin TUrkce
olarak okunmasi1 gerektigini; Imam Azam Ebs Hanife (6. 767)’nin bu hususta namaz
surelerinin her milletin kendi diline ¢evrilmis terclimesiyle okunabilecegi fetvasini, kendi
mezhebine tabi olanlarin dahi bilmedigini séyler. Distiniir, her ne kadar namaz surelerinin
Tiirkce okunabilecegini sdylese de, bdyle bir reformun Islam birligine zarar verebilecegini
belirterek namaz surelerinin yine Arapga olarak okunmasi gerektigini ifade etmistir.>’

Ali Suavi’nin Tiirk dilinin sadelesmesi hakkinda da yazilari bulunmaktadir. O, dilde
sadelesme hareketinin en biiyiik destekgilerinden biri olmustur. Konuyla ilgili sarap
kelimesinden Ornek veren diiglinliriimiiz, sarap igin “ab-1 ates-renk” yerine dogrudan sarap
diyerek avamin okudugu gazete yazisi i¢in fazladan bir caba harcamasinin oniine gegcmeyi
arzulamistir. Ayrica gazete yazilarmin halkin kullandigi Tiirkge ile yalin ve agdasiz bir
sekilde yazilmas1 gerektigini belirtmistir.5

Suavi yasadig1 donemin sorunlarina ¢éziim (retirken hicbir zaman Islami ¢izgiden
ayrilmamistir. O, devlet yonetiminin merkezine hukuk ve hiirriyeti koyma diisiincesinde bile
Islam fikhmni ve siyasi gelenegi gdz ardi etmemistir. Avrupa’da bulundugu yillarda kendi
tilkesinin problemlerine dair yazilar kaleme alan Batili diisiiniirlerin fikirlerini incelemis, fakat
kendi memleketinin gergeklerinden ve Islami kriterlerden bagimsiz olarak bu fikirleri
savunmaktan kaginmistr.*

Suavi, Islam diisiince tarihinde akli bilimlerin geri planda kaldigi bir dénemde felsefi
caligmalar yaparak bu alanla ilgili tiriinler ortaya koymustur. Onun Ulim’da kaleme aldig1
Tarih-i Efkar baslikli makaleleri, Batili anlamda yazilan ilk felsefe tarihi olmak bakimindan
O6nem arz etmektedir. Disiiniir bu eserinde, presokratik donem filozoflarnin goriislerini
detayli bir sekilde izah etmis ve onlarm goriislerini Islam felsefesiyle karsilastirmistir.®
Suavi'nin Tasvir-i Efkar disinda felsefeyle ilgili ibn Sina’y1 konu edindigi EbG Huseyin b.
Abdillah b. Sin& et-Tabib ve’l-Hekim ile Gazzali’yi konu edindigi er-Reddil ala er Redde

% Siuileyman Hayri Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, Nobel Akademik Yayinlari, Ankara 2015,
S. 244.

57 Ali Suavi, “Lisan ve Hatt-1 Tiirki”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 128-129; “Zamane Hutbesi”, UlGm, 1871, nr. 18, s.
1116-1118.

58 Celik, Ali Suavi, s. 104-105.

% Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, c. 1, s. 243.

8 Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, s. 22.
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ala’l-Gazzali adli eserleriyle birlikte Lugaz-: Kdbis Sdhib-Eflatin ile Salaman ve Absal
terciimeleri bulunmaktadir.5!

Ali Suavi’nin ilmi sahsiyetine dair kisa bilgiler vermeye calistigimiz yukaridaki
boliimii, tezimizi amacindan saptirmamak icin birka¢ sayfayla siirli tutmayr uygun bulduk.
Babhsi gecgen konulari, yeri geldigi zaman siyaset felsefesi bagligr altinda irdeleyecegiz. Simdi

Suavi’nin eserlerine gecebiliriz.

1.3. Eserleri

Ali Suavi, medrese ve riistiyede hocalik, cesitli camilerde vaizlik ve devlet
kurumlarinda memurluk gibi gorevlerde bulundugu donemlerde irili ufakli 127 eser verdigini
Paris’te ¢ikardigi UlOm Gazetesi’nde belirtmistir.?? O, her ne kadar Avrupa seriiveni
oncesinde 127 eser verdigini belirtse de bu eserlerin biiyiik bir kismi giiniimiize
ulagamamigtir. Disliniir hakkinda yapilan g¢alismalarda s6z konusu eserlerin glnumize
intikalinde yasanan problemle ilgili farkli yaklagimlar sergilenmistir. Suavi’nin kaleme aldig1
ilk donem eserlerinin basili bir sekilde muhafaza edilememis olmasi, arastirmacilar arasinda
bu eserlerin giliniimiize ulasamamasindaki en muteber goriis olmustur. Bunun disinda,
diistiniirin Suavi lakabin1 1865’ten sonra kullandigindan hareketle bu tarihten 6nce ¢ikan
yazilarin Ali Efendi veya Haci Ali Efendi imzasiyla yazildigi belirtilerek, Suavi’nin
giiniimiize ulasamayan eserlerinin boyle isim karigikligina maruz kalmis olabilecegi ifade
edilmistir.®® Suavi’nin, Muhbir’den once imzasiz olarak Ceride-i Havadis’te makaleler
yayimladigini ve diisiiniiriin glinlimiize ulasamayan eserlerinin bu isimsiz makalelerden
olustugunu dile getirenler de olmustur.®* Bu tiir yaklasimlarin ne derece tutarli oldugu,
yukarida One siiriilen iddialar dikkate alinarak, Suavi’nin eserleri hakkinda yapilacak
derinlemesine bir arastirmayla ortaya ¢ikacaktir.

Suavi’nin Avrupa’da kaleme aldigi eserlerin biiylk c¢ogunlugu giiniimiize
ulasabilmistir. Bu eserlerinde; felsefe, tarih, cografya, siyaset, iktisat, istatistik, ilahiyat,
hukuk, ticaret, endiistri, ziraat ve arkeoloji gibi pek c¢ok alanda degerlendirmelerde
bulunmustur.%®

Simdi Ali Suavi’nin eserleri hakkinda 6zet bilgi vermeye gecebiliriz.

61 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Hzl. Ismail Ozen, A. Fikri Yavuz, Meral Yayinevi, Istanbul 1972,
c. I, s. 438-439; Recep Alpyagil, Tiirkiye 'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, iz Yaymcilik, Istanbul
2011, c. 11, s. 98 vd; Bolay, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diistiniirleri, C. |, ss. 252-259.

62 Suavi, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, UIGm, 1869, nr. 15, s. 893.

8 Erdiil, Basveren Inkilapgi Ali Suavi, s. 48. Celik, Ali Suavi, s. 8.

8 Orhan Kologlu, “Ali Suavi ile Ingiliz Tiirk ve islam Dostlar1”, Tarih ve Toplum Dergisi, c. XXI11, 138 (1995),
S. 6.

8 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 93.
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1- Hukuku’s-Sevari: Suavi imzali bu eser, yalniz basina yagamasi miimkiin olmayan
insanin, topluluk igerisinde uymasi1 gereken kurallar1 icermektedir. Kiiclik bir
kitapgik seklinde hazirlanan eser, Gazzali (6. 1111)’nin Ihya’sindan “Miinkeratii’s-
sevari” faslinin terciimesini de biinyesinde barindirmaktadir. Eseri, Osmanli
Tiirkgesi aslindan giiniimiiz yazim diline Yildiray Kaplan kazandirmistir.%®

2- Hive Fi Muharrem 1290 (1873): Rusya’nin 1873 yilinda Tiirkistan topraklarinda
yayilmaci politika izlemesi lizerine Suavi tarafindan kaleme alinmistir. Abdiilhalik
Cay’in yayma hazirladig1 bu eser “Hive Hanligi ve Tiirkistan’da Rus Yayilmas1”
adiyla basilmistir.%’

3- Salnameler: Ali Suavi’nin 1871-1873 yillar1 arasinda Osmanli Devleti ile ilgili
cesitli konularda bilgi verdigi eserleridir. Tiirkiye Fi 1288, Tiirkiye 1299 ve Misir
Fi 1288 olmak (zere ii¢ tanedir.®® Bu eserlerinden anlasildig1 iizere Ali Suavi,
Osmanli Donemi’nde yasamis biri olarak heniiz Tiirkiye adinda bir devlet
olmamasina ragmen bu ismi ilk defa kullanmis bir disiiniir olarak dikkat
cekmektedir.

4- A Propos de L’Herzegovine (Paris 1875): Bosna’da ¢ikan isyan iizerine Suavi,
Fransizca olarak bu eseri kaleme almistir. Eserin son boliimi, dis giiclerin
miidahalesiyle ¢ikan isyan karsisinda Bab-1 Ali’nin takinmasi gereken tavri ve
yazarm bu olayla ilgili tavsiyelerini icermektedir.®

5- A Propos del. ’Herzegovine Il (Paris 1876): Fransizca olarak kaleme alinan bu eser
de Hersek lizerine yazilmistir. Genel olarak Osmanli Devleti’nin Avrupa ve Rusya
ile olan iligkisinden s6z edilmistir. Eserin son bdliimiinde Osman Gazi’nin oglu
Orhan Gazi’ye devlet yonetimi ile ilgili 6giitlerini belirttigi Osmanli Anayasasi
bulunmaktadir.™

6- A Propos de L’Herzegovine Il Montenegro (Paris 1876). Sultan V. Murad’a ithaf
edilmek tizere Fransizca olarak yazilan bu eser, Ruslarin Balkanlar iizerindeki
yayilmaci politikalarimi anlatmaktadir.”

7- Tacryr Ou Relation de Mohammed Efendi (Paris 1872): Ali Suavi, Yirmisekiz

Mehmet Celebi’nin Sefaretname’sinde Osmanli’nin Avrupa devletleri karsisinda

% pk. Ali Suavi, Hukuku’s-Sevari, Hzl. Yildiray Kaplan, Isldmiydt Dergisi, ¢. V, 3 (2002), ss. 169-174.

87 Ali Suavi, Hive Hanligt ve Tiirkistan 'da Rus Yayimasi, Hzl. Abdiilhalik Cay, Orkun Yayinlari, Istanbul 1977.
8 pk. Ali Suavi, Ttrkiye 1290, Paris 1872.

% Dogan, Tanzimat i Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, ss. 246-248.

70 Celik, Ali Suavi, s. 57-58.

"L Suavi, Hive Hanligi ve Tiirkistan’'da Rus Yayimast, s. 11.
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geri kalmasi ile ilgili yaptig1 tespitlerinden dolayr bu esere ilaveler yaparak
yeniden yayinlamay1 uygun bulmustur.’?

8- Kiyotiyos'un Ahlaka Aid Risalesi’nin Terciimesi (Istanbul 1867): Sokrates’in
ogrencisi olan Kiyotiyos’un®, ahlak ile ilgili eseri Kebes’in, 1863 yilinda Suavi
tarafindan yapilan tercimesidir. Bu ¢eviri ilk kez 1876 yilinda Ruzname-i Ceride-i
Havadis gazetesinde yayimlanmgtir.”*

9- Takvimii't-Tevarih (Paris 1874): Katip Celebi’nin Ali Suavi tarafindan
yorumlanarak yeniden basilan eseridir.”

10- Ehemmiyet-i Hifz-1 Mal (Istanbul 1865): Suavi’nin, ibadet etme bahanesiyle diinya
hayatina onem vermeyen Miisliiman anlayisina tepki olarak kaleme aldig
eserdir.”

11- Arabi Ibare Usilu’l Fikih Terciimesi (Londra 1868): Ali Suavi bu ¢alismasini,
Tunuslu Hayrettin Pasa’nin Akvemii’l-Mesalik ve Ibn Niiceym’in el-Esbdb ve 'n-
Nezair adli eserlerinden terciimeler yaparak Islam seriatinin XIX. yiizyilda bile
Miisliimanlarin ihtiyaclarin1 karsilamakta yetersiz kalmadigini belirtmek icin

yaprms‘ur.77

Ali Suavi’nin yukarida saydigimiz miistakil eserlerinin yaninda bir de ¢ikardigi
gazeteler bulunmaktadir. Bu gazeteler hakkindaki bilgileri, diisliniiriin hayat1 bahsinde
verdigimiz igin burada yalnizca isimlerini zikretmekle yetinecegiz. Bunlar; Muhbir Gazetesi
(Istanbul 1867), Le Muhbir Gazetesi (Londra 1867), Ulim Gazetesi (Paris 1869) ve
Muvakkaten Uliim Miisterilerine (Lyon 1870)’dir.

Suavi hakkinda caligma yapan arastirmacilardan hemen hemen hepsi diisiiniiriin
gazetecilik hayatim1 Istanbul Muhbir’i ile baslatmisken Kologlu ise bu konuda farkli bir
degerlendirme yapmustir. 17.10.1866 tarihli Levant Herald Gazetesi’nde Edirne muhabirinin
Filibe olayindan bahsederken Suavi i¢in Ceride-i Havadis’in Filibe muhabiri ifadesini
kullanmasi, Kologlu tarafindan diistiniiriin Muhbir’den 6nce de gazetecilik ge¢misi oldugu

fikrini savunmasina sebep olmustur.’®

2 Ali Suavi, Tacryr Ou Relation de Mohammed Efendi, Victor Goupy, Paris 1872.

8 Kiyotiyos’un dogum ve dliim tarihleri tam olarak belli degildir. Fakat onun, hem Sokrates’in dgrencisi hem de
Platon’un arkadasi olmasi sebebiyle yaklagik olarak M.O. V. yiizyilm ilk yarisi ile M.O. IV. yiizyilin ikinci
yaris1 arasinda yasamis oldugunu soyleyebiliriz.

7 bn Miskeveyh-Ali Suavi-Manastirli Mehmet Rifat, Kebetos Pinaks Insan Yasaminin Tablosu, Hzl. Ali Utku-
Nevzat H. Yanik, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2011, ss. 55-83.

5 Katip Celebi, Takvimii’t-Tevarih, Hzl. Ali Suavi, Paris 1874.

76 Celik, Ali Suavi, s. 52.

7 Sami Erdem, “Ali Suavi’nin Usdl-i Fikh’a Dair Bir Risalesi: Arabi Ibare Usdlii’l-Fikh Nam Risalenin
Tercilimesi”, Divan, 2 (1998), ss. 283-296.

78 Kologlu, “Ali Suavi ile Ingiliz Tiirk ve islam Dostlar1”, s. 5-6.
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Suavi’nin ayrica, Londra’da Hurriyet, Istanbul’da Tasvir-i Efkar, Vakit, Basiret,
Miisavat, Umran, Ruzname-i Ceride-i Havadis gibi gazetelerde de yazilari ¢ikmustir.”®

1.4. Ali Suavi Hakkinda Yapilan Calismalar
Ali Suavi’nin hayat1 ve diisiinceleri lizerine en kapsamli ¢alismalardan birini yapan

Huseyin Celik, Ali Suavi, Hayati ve Eserleri adli doktora tezinin sonunda, Ali Suavi Uzerine

yapilan ¢alismalarin bir listesini vermistir.2® Biz de Celik tarafindan olusturulan bu listenin

hazirlandigr 1991 yilindan sonra diistiniirmUz hakkinda yapilan tez, kitap ve makale

trindeki eserlere burada yer vermekle yetinmeye calisacagiz.

a. Tez Bolumu

1. Necmi Giinel, II. Mesrutivet Oncesi Fikir Akimlar: ve Ali Suavi, (Yiksek Lisans Tezi -
Istanbul 1993).

2. Nazile Abbasli, Ali Suavi nin Diisiince Yapisi, (YUksek Lisans Tezi — Istanbul 1994).

3. Aaron S. Johnson, A Revolutionary Young Ottoman: Ali Suavi (1839-1878), (Doktora Tezi
— Montreal 2012).

b. Kitap Bélumu

1. Ibn Miskeveyh - Ali Suavi - Manastirli Mehmet Rifat, Kebetos Pinaks Insan Yasaminin
Tablosu, Hzl. Ali Utku - Nevzat H. Yanik, Cizgi Kitabevi, Konya 2011.

2. Recep Alpyagil, Tiirkiye'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, 1z Yaymcilik,
Istanbul 2011, c. I1.

3. Ismail Erdogan, Ali Suavi ‘nin Felsefi Yazilari, Sage Yaymcilik, Ankara 2012.

4. Ismail Dogan, Egitimci Ali Suavi ve Galatasaray Lisesi ndeki Uygulamalar, Turk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1994.

5. Suleyman Hayri Bolay, Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, Nobel Akademik
Yayncilik, Ankara 2015, c. .

c. Makale Boluima

1. Mustafa Giiglii, “Cumhuriyet Dénemi Siireli Yaymlarda Ali Suavi Ile Ilgili Yayimlanan
Makalelerin Degerlendirilmesi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 11/2 (2013), s.169-184.

2. Sami Erdem, “Ali Suavi’nin Usil-i Fikh’a Dair Bir Risalesi: Arabi Ibare Usilii’l-Fikh Nam
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Buraya kadar olan kisimda Ali Suavi’nin kim oldugunu, ilmi agidan diisiince
dinyasina katkilarin1 ve kaleme aldigir mustakil eserlerini vermeye calistik. Goriildiigi tizere
Suavi, 39 yil gibi kisa bir siire yasamasina ragmen bu siire icerisinde ilmi yonden biiytik isler
basarabilmistir. Onun ilim diinyasina katkilarindan biri de siyaset felsefesi baglaminda ortaya
koydugu gorigleridir. Simdi tezimizin ana konusunu da teskil eden Suavi’nin siyaset

felsefesine dair fikirlerine gecebiliriz.



18

IKINCi BOLUM
ALI SUAVI’NIN SiYASET FELSEFESI

2.1. Siyaset Felsefesine Dair Kavramlar

Ali Suavi’nin siyaset felsefesiyle ilgili goriislerine gegmeden 6nce konunun temelini
teskil edecek kavramlarin Suavi perspektifinden nasil yorumlandigini bilmek zorundayiz.
Ciinkii onun smnirlarim1 ¢izmeye calistifi ideal toplum diizenini anlamanin yolu, siyaset
felsefesine dair kavramlara yiikledigi anlamlar1 bilmekten ge¢mektedir. Bu sebeple biz de
siyaset felsefesinin Oriildiigli bu kavramlar1 konumuza alt yap1 olusturmasi acisindan kisaca
ele alacagiz. Kavramlarin detayina ise disiinlirimiiziin siyaset felsefesine dair goriisleri

icerisinde deginmeye calisacagiz.

2.1.1. Toplum

Sozlukte toplum, “Siirekli veya gecici olarak bir araya gelen, aralarinda orgiitlesme
baglar1 bulunan, birtakim gelenek, gorenek ve yasalara bagli olan, isteyerek kurulan ve
istenildiginde dagilabilen bilingli insan toplulugu” seklinde tanimlanmaktadir.8! Ali Suavi bu
kavrami, Aristoteles’ten itibaren Islam filozoflar1 da dahil olmak iizere pek ¢ok diisiiniiriin
kullandig1 sekilde izah etmistir.

Toplumun mahiyetine dair yaptig1 acgiklamalarin temeline, insanin yalmiz basina
yasayamayacagl prensibini oturtan Suavi, insanin tek basina karsilamaktan aciz oldugu
ihtiyaclarmi ancak birlik ve beraberligin, yardimlagsma ve dayanismanin esas alindigi
orgiitlenmis bir halkla, yani katilmak zorunda oldugu bir toplumla gergeklestirebilecegini
soylemektedir.®2 Yani o, insanlarin yalniz basina yasamalarinin dogasi geregi miimkiin
olmadigini belirtmektedir. Diisiiniire gore insan dogustan gelen 6zelliklerinin zorlamasiyla bir
topluma ihtiya¢ duymaktadir. O halde insanin dogustan getirdigi bu toplumla birlikte yagama
istegi, ilaht kanun geregidir ve insanin bulundugu her yer, beraberinde bir toplumu da zorunlu
kilmaktadir.®

2.1.2. Devlet
Arapca’da “degismek”, “bir halden bagka bir hale donmek”, “nobetlese birbiri ardinca

gelmek” ve “zafer kazanmak™ gibi manalara gelen devlet; “Belirli bir toprak pargasi iizerinde

8. Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1969.

82 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 19.

8 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 291,
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egemen olan insan toplulugunun olusturdugu yapr” seklinde tanimlanmaktadir.®* Bu yapinin
vazgecilmez ii¢ unsuru yukarida da belirtildigi {izere insan, toprak ve egemenliktir. Ancak
devlet, bu unsurlarin disinda ve onlardan bagimsizdir. Bu sebeple devlet, tek bir unsura
indirgenemeyen hukuki varliga sahip bir tiizel kisi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.®®

Devletin, “tek bir unsura indirgenemeyen hukuki varlifa sahip tlizel kisi” olarak
tanimlanmasi, kamusal alandaki tiim kurumlarin ve toplumun tiim {iyelerinin devletin
kapsami altinda oldugunu gostermektedir.®® Goriildiigii iizere devlet, semsiye bir kavramdir
ve onun iistiinde ya da denginde herhangi bir kisi ya da kurum bulunmamaktadir.

Devlet yonetimine dair pek cok makale yazan Suavi, devlet kavraminin ayrica bir
tanimint yapmamigtir. Ancak o, hiikiimet ve hiikiimetin yapisina iliskin makalelerinde
devletin hikumetten daha kusatici bir yapiya sahip oldugunu sdylemistir. Diisiiniiriin s6z
konusu yazilarindan hareketle bir devlet tanimi yapacak olursak, “Devlet, hikimeti idare
eden devlet baskaninin, seriat ve kanun namina hareket ettigi daimi yapidir.”®’

2.1.3. Laiklik

“Devletin siyasi varlig1 lizerinde dini inanglarin s6z konusu olmamasi, onun biitiin din
ve mezhepler karsisinda tarafsiz tavir almasi, vicdan ve inang 6zgiirliigline saygi géstermesi”
seklinde ifade edilen laiklik, siyasi-hukuki bir kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
kavram, 1870’11 yillarin basinda, once Fransa’da, ardindan da diger iilkelerde kullanilmaya
baslanmistir.®®

S6z konusu tarihlerde Avrupa’da ve Ozellikle Fransa’da bulunmasma ragmen Ali
Suavi yazilarinda bu kavrami kullanmamistir. Ancak o, yazdigi makalelerinde bu kavramin
Ogretilerine dair degerlendirmelerde bulunmustur. Suavi hakkinda calisma yapan bazi
arastirmacilar, onu, laiklik taraftar1 bir diisiiniir olarak gdstermisler®®, bir kisim arastirmacilar
ise tam tersi onun laikligi savunmadigini ifade etmislerdir.*® Biz bu konunun detaylarim

ileride Suavi’nin siyaset felsefesine dair goriislerinde, yani siyaset-din iliskisinde ele alacagiz.

2.1.4. Demokrasi
Sozliikkte, “Halkin kendisini yOnetmesi ya da halkin halk adina yonetilmesi”

anlamlarina gelen demokrasi, hiikiimet giiciniin halkin iradesinden alindigir bir yonetim

8 Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. IV, s. 234.

8 Kemal Gozler, Anayasa Hukukunun Genel Teorisi, Ekin Yayinlari, Bursa 2011, c. I, s. 360-361.

8 Veli Urhan, “Siyaset Felsefesi Baglaminda Devlet, Hiikiimet ve Biirokrasi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 22, (2016), s. 6.

87 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Diivel-i Islamiyye”, Ulim, 1871, nr. 16, s. 998.

8 Kenan Giirsoy, “Laiklik”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXVII, s. 60-61.

8 k. Danismend, Ali Suavi 'nin Tiirkgiiliigii, s. 23.

% Celik, Ali Suavi, s. 79.
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bicimi seklinde tanimlanmistir. Boyle bir yonetimde hiikiimet ve devlet islerinin yiritiilmesi,
ya eski Yunan devletlerinde oldugu gibi yurttaslarin tlimiiniin toplanmasi ile ya da dogrudan
dogruya halkin sectigi temsilciler veya da gorevliler eliyle olur.®! Insanin sayginligina deger
veren, Ozgiirliik taniyan ve kisilere sorumluk bilinci asilayan demokrasi, Suavi tarafindan da
desteklenen bir yonetim bigimi olmustur.

Suavi’ye gore demokrasi, karar almada istisareyi esas alan ve yoneticiye dogrudan
se¢gme hakki taniyan bir yonetim bi¢imidir. Bu yonetimin gergekten uygulanabilmesi igin,
iclerinde Allah korkusu olan insanlar gerekmektedir. Ahlaktan yoksun memleketlerde bu
yonetim biciminin tatbik edilmesi imkansizdir. S6z konusu idare sekli, eger halki kalabalik
olmayan toplumlarda icra edilirse gercek bir demokrasi uygulanmis olur. Suavi’ye gore daha
biiyiik toplumlar, demokrasinin uygulanmasi oniinde engel teskil etmektedir.%?

Ayrica disiiniirimiiz, UlOm’da kaleme aldigi Demokrasi, Hukimet-i Halk, Misavat
makalesiyle Yeni Osmanlilar icerisinde demokrasi kavramini ilk kullanan kisi olmustur.%®
Suavi bu makalesinde demokrasi kavramini derinlemesine incelemistir. Onun yaptig1 bu

incelemenin detaylari, yonetim sekilleri boliimiinde ele alinacaktir.

2.1.5. Ozgurluk

Sozlikte “bagli olmama” anlamina gelen 6zgiirliik, “insanin her tiirlii dis etkiden
bagimsiz olarak kendi iradesine, kendi yasasina ve kendi diisiincesine dayanarak karar
vermesi” demektir. Bu tanimdan hareketle insanin, irade etme, diisiinme, eyleme ge¢cme ve
dini inang belirleme gibi alanlarda 6zgiirliigiiniin bulundugu sdylenebilir.%*

Siyaset felsefesine dair kavramlardan 6zgiirliik ile ilgili Suavi’nin bir gazete yazisina
ya da miistakil bir eserine rastlamadik. Fakat onun, Yeni Osmanlilar Tarihi, Demokrasi,
Hilkimet-i Halk, Musavat, Bab-1 Ali Kaidelerinden Birka¢t Ve Rusya’da Dahi Efkar-1
Umumiye Var Bizde Yok gibi farkli konular hakkinda yazdigi makaleler icerisinde 6zgurlik
meselesine dair bilgiler bulabildik. Suavi bu konuda dile getirdigi ve en ¢ok yakindigi
Ozgiirliikk, disiince 6zgiirligidiir. Filip Efendi’nin sahibi oldugu Muhbir Gazetesi, Suavi’nin
Bab-1 Ali idaresini hedef alan yazlari yiiziinden kapanmistir. Bu hadiseden sonra
diistinlirimiiz, fikirlerini 0zglirce ifade edebilecegi Avrupa’da uzun yillar yasamak

mecburiyetinde kalmistir.®

%1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1975, s. 86

9 Suavi, “Demokrasi, Hilkiimet-i Halk, Miisavat”, Ul0m, 1871, nr. 18, s. 1088.

9 Miimtaz’er Turkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2011, s.120.
% Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 138.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, s. 152-153.
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Suavi bir taraftan Islam diinyasi ile Bat1’y1 diisiince 6zgiirliigii bakimindan kiyaslarken
ote yandan Osmanli Devleti’nin diislince 6zgiirliigline getirdigi kisitlamalar1 dile getirmistir.

Onun bu konuda verdigi 6rneklere hiirriyet ve esitlik basligi altinda deginecegiz.

2.1.6. Hilafet

Hilafet sozlik anlamiyla; “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini
almak, yerini doldurmak, vekélet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Terim
olarak ise “Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu” ifade
etmektedir.%®

Suavi’ye gore hilafet, “Hz. Muhammed’in vekili olarak Miisliimanlarin imamligin1 ve
din koruyuculugunu yapmak ya da Isldim devletinin her yoneticisine Resulullah’in halifesi
unvanini vermek” degildir. Ona gore Islim’da halifelik diye bir miiessese higbir zaman var
olmamustir. Clinkli Hz. Muhammed, kendisine bir vekil, Muslimanlara da bir reis tayin
etmeden vefat etmistir. Kendisinden sonra Isldim devletine yoneticilik yapacak kisinin
belirlenmesi meselesini de cumhuriyet rejimlerinde oldugu gibi halkin se¢imine birakmuistir.
Nitekim Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed’in vefati iizerine sahabilerin se¢imiyle devlet baskani
olmustur.®” Bu gerekceden hareketle diisiiniir, hilafet kavramim geleneksel anlaminin disinda
kullanmustir.

Buraya kadar olan kisimda Ali Suavi’nin siyaset felsefesinin temelini teskil eden ve bu
konuda onun Uzerinde en ¢ok durdugu kavramlarin hem sozliikteki karsiliklarint hem de
diisiiniir tarafindan bu kavramlara yiliklenen manalar1 kisaca vermeye calistik. Bu kavramlari

da g6z Online alarak Ali Suavi’nin siyaset felsefesine dair goriislerinin detaylarina gegebiliriz.

% Casim Avcy, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XVII, s. 539.
7 Ali Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Diivel-i Islamiyye”, Ulim, 1871, nr. 16, s. 983.
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2.2. Siyaset Felsefesi

Suavi’nin siyaset felsefesine dair goriislerini incelemeye ge¢meden Once, onun bu
konuyla alakali diistincelerini belli basli eserlerinin yaninda genel olarak gazetede yazdig
makalelerinde gordigiimiizii belirtmeliyiz. Ayrica disiiniir hakkinda yapilan ¢alismalarda
onun ayni konuya dair goriislerinin degerlendirmesini da bulmaktayiz. Biz Suavi’nin siyaset
felsefesi ile ilgili goriislerine yer verirken miimkiin oldugunca onun kaleme aldig1 yazilara
referansta bulunacagiz. Bunun yaninda Suavi hakkinda yapilan s6z konusu eserlere de yer yer

atifta bulunmay1 ihmal etmeyecegiz.

2.2.1. Devletin Yapisi
2.2.1.1. Toplumsal Yasamin Gerekliligi

Antik Yunan ve Islam filozoflarinda kabul géren insanin zorunlu olarak toplum icinde
yasamas1 fikri, Suavi diisiincesinde de kendini gostermektedir. O, insanin yeme, i¢me,
giyinme, barmmma ve tilirliniin devamini saglama gibi stireklilik arz eden ihtiyaglariin
karsilanabilmesi i¢in karsilikli yardimlasmanin oldugu bir toplumu gerekli gérmektedir. O,
birbirinden bagimsiz parcalarin ayni menfaat dogrultusunda birlesmesiyle olusan tespih
taneleri gibi insanlarin da ortak ¢ikar ve menfaatleri i¢in bir araya gelebilecegini
belirtmektedir.®® Diisiiniiriimiiziin toplum yapisin1 ifade etmek igin verdigi tespih ornegi,
Islam diisiincesinde siyaset gibi sosyal hadiseleri inceleyen ve bu miinasebetle ilk Miisliiman
siyaset filozofu olarak da addedilen Farabi (6. 950)’den itibaren pek ¢ok Miisliiman filozofun,
faziletli toplumu, birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bedene benzetmelerini akillara
getirmektedir.%

Ote yandan Suavi’nin gerekli gordiigii toplumsal yasam fikri, insanlarin yalmzca
maddi iligkilerinden kaynaklanmamaktadir. Ona goére insanlar, Allah’in ezeli kanunlar1 geregi
bir araya gelmekte ve fitratinda olan toplumsallik duygusuyla hareket etmektedir.'®
Toplumsal yasam fikrini Allah’in ezeli kanunlarina baglayan Suavi bu diisiincesiyle,
insanlarmn birbirini sevmesini ilahi inayete baglayan Farabi ve Ibn Sina ile insanlarin farkl
islere yonelmesini ilahi hikmete baglayan Nasiruddin Tasi’yi animsatmaktadir.1%

Suavi’ye gore toplumsal yasam, insanlarin barinmak icin binalar insa etmesini, alis

veris igin ¢arsi ve pazarlar kurmasini, insanlar arasindaki irtibatin saglanmasi i¢in de yollar

9 Ali Suavi, Hukuku s-Sevari, nst. Kolagas1 Ahmet Kemal, Uhut Matbaas1, Istanbul 1907, s. 3.

9 Ornegin bk. Farabi, /deal Devlet, cev. Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul 2015, s. 98; Tbn STna, Kitdbii's-
Sifd Metafizik 11, E. Demir-O. Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 187 vd.; Ebu’l Hasan el-Maverdf,
Edebii 'd-Diinya ve d-Din, nsr. Muhammed Kerim Récih, Daru Igra, Beyrut 1985, s. 143 vd.

10 Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Islam Diisiiniirleri, s. 248.

101 bk, Farabt, Ideal Deviet, s. 97-101; Ibn Sina, Kitabii’s-Sifd Metafizik II, s. 187-190; Nasfruddin Tusi, Ahlak-:
Nasuri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, Litera Yaymcilik, Istanbul 2007, s. 238-239.
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yapmasin1 gerekli kilmaktadir.’%? Onun ifade ettigi bu gereklilik, Islim diisiincesinde
temeddiin kavramiyla ifade edilmektedir. Temeddiin, medenilesmek ve sehirlesmek
manalaria gelmekle birlikte genel olarak insanlarin sehirlerde bir araya gelmesi seklinde
tanimlanmaktadir. Yani Suavi’nin toplumsal yasamin gerekleri arasinda saydigi yapilar,
temeddiin siirecinin dogal bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak meseleye yalnizca
binalar, yollar, ¢ars1 ve pazarlar yapmak seklinde bakmamak gerekmektedir. Ciinkii bu gibi
yapilar, insanin toplumsallagsmasi yolunda sadece bir aragtir. Temeddlnlin asil amaci ise
insanlarin ihtiyaglarimi en uygun sekilde karsilamak i¢in bir araya gelerek genel bir birliktelik
saglanmasidir.19®

Suavi, toplumsal yasamin bir pargasi olan ve biitiin insanlarin istifadesine sunulan
fiziki yapilarin da insanlarin istifadesine en uygun sekilde insa edilmeleri gerektigini
belirtmektedir. Bu hususta diisiiniir, hem sehrin biiyiikligiine, hem medeniyetin ilerlemesine
hem de zamanin degismesine paralel olarak fiziki yapilarin da degigsmek ve gelismek zorunda
oldugunu sdylemektedir. Sehirlerdeki yollarin genisligi konusuna ayrica 6nem veren Suavi,
geemisteki yoneticilerin biiyiik sehirler, kasabalar ve koyler kurarken, o6zellikle herkesin
kullanacag1 yollarin genis tutulmasin1 her seyden Once diisiiniip ona goére diger yapilarin
imarina karar verdiklerini dile getirmektedir.!%* Saadet asrinda Medine’de yol genisliginin
yaklasik yedi zira'® oldugunu; Abbasi halifelerinden Ebt Ca’fer Mansir Devaniki’nin 762°de
Bagdat’in sokaklarinin genisligi icin esas aldirdig: dlgiliniin ise yirmi zira oldugunu belirtir.
Suavi, Medine ve Bagdat’in yollarindaki 6lgiileri vererek zamanin degismesi ve niifusun
artmasiyla sokak ve caddelerin genisliginde de bir artisin olmasi gerektigini ifade etmekte ve
bu artisin, yollarin genisligi hususunda heniiz istenilen diizeyde olmayan Istanbul icin de
gecerli oldugunu sdylemektedir.%

Suavi, Ulim Gazetesi’nde istanbul’da meydana gelen yangimlari konu edinen bir yazi
kaleme almigtir. Diigiliniiriin bu konu hakkindaki yazisi, insanlarin toplu halde yagsamalarini
yakindan ilgilendirdigi i¢in biz de onun s6z konusu fikirlerine burada yer vermeyi uygun
bulduk. O, s6z konusu yazisinda 6zel olarak Istanbul yanginlarina sebep olan etkenleri tespit
ederek bu etkenlerin ortadan kaldirilmasina dair bazi 6neriler sunmustur. Her ne kadar Suavi
burada Istanbul yangimlar1 {izerine yogunlassa da onun onerileri genele indirgenebilir

niteliktedir.

192 Suavi, Hukitku ’s-Sevari, s. 3.

103 Hatice Toks6z, Isldam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, Nobel Akademik Yayncilik, Ankara 2016, s. 107.

104 Suavi, Hukitku s-Sevari, s. 3.

105 Zjra, Osmanli Devleti’nde mimari uzunluklar1 belirtmede kullanilmis bir 6l¢ii birimidir. Olgii degeri, insanin
dirseginden orta parmak ucuna kadar olan kisimla ifade edilir ve giinlimiiz dl¢tilerine gére 75-90 cm araligina
tekabil etmektedir.

106 Suavi, Hukitku’s-Sevari, s. 4.
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Diisiiniire gore Istanbul yanginlari, binalarin fen {izere insa edilmemesinden, ahsap
olmasindan ve hiikiimetin basiretsiz ve ihtiyatsiz olmasindan ileri gelmektedir. Halbuki
Avrupa’da binalar fen iizere insa edilmekte, evler yanginlara dayanikli malzemelerden
yapilmakta ve insanlarin herhangi bir yangina neden olmamalar1 i¢in hiikiimet tarafindan bazi
tedbirler alinmaktadir. Bu tedbirler arasinda kisilere dikkatli olmalarini saglayacak diizeyde
etkili ve islevsel olan agir yaptirimlar uygulanmaktadir. Ayrica Avrupa’da sokaklarin genis
olmasi, binalarin aralarinda duvar bulunmasi ve igerisinde yanici ve patlayict madde bulunan
magazalarin mahalle ve carst disina kurulmasinin saglanmasi hiikiimetin kontrolii dahilinde
gerceklestigi icin olusabilecek zararlar minimuma indirilmektedir.'%’

Avrupa’da toplumsal yasamin olumsuz etkilenmemesi i¢in hiikiimetlerin aldig1
onlemleri aktaran Suavi, Istanbul icin biraz karamsardir. Ciinkii o, Istanbul’da yangina karsi
bir kayitsizlik ve tedbirsizlik oldugunu, hiikiimetin ise bu durumu degistirecek herhangi bir
girisimde bulunmadigin1 belirtmistir.%®

Goriildigi tizere Suavi, siyaset felsefesini, insanin toplumsal bir varlik olusu {lizerine
inga etmistir. O, bu konuda, insanlar arasinda mevcut olan zorunlu iliskiyi ele alarak,
insanlarin ortak kullanacaklar1 yapilar hakkinda genel bilgiler vermis ve insanin diger

insanlarla olan iliskisinde, uymasi ve dikkat etmesi gereken kurallar (izerinde yogunlagsmustir.

2.2.1.2. Hiikiimetin Kaynag: ve Gorevleri

Suavi, Fransa’da c¢ikardigi UlOm Gazetesi’nin ilk sayisinda, hakimiyetin kaynagina
iliskin bir makale yazmustir. Diisiiniiriin bu makalesi, hiikiimet nedir, nasil bir yapiya sahiptir,
gorevleri nelerdir ve kaynagi nedir gibi sorulara cevap verdigi igin, Islam siyaset felsefesi
acisindan onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Suavi bu makalesini olustururken Oncelikle
hiikiimetin ne oldugunu degil, onun kaynagini ortaya koymustur. Bu sebeple biz de konuyu
diistinlirlimiiziin temellendirdigi sekilde izah etmeye c¢alisacagiz.

Suavi, yukarida bahsi gegen makalesinde, Ulim Gazetesi’nin ¢ikmaya bagladig
donemlerde sohret bulmus olan halk hakimiyeti kavraminin 6ncelikle etimolojik ve semantik
analizini yapmistir. Diisiiniiriin ifade ettigine gore halk hakimiyeti kavrami, Fransizca’dan
tercime olup ashi “souverainete du peuple”’dir. “Souverainete” ise Latince ‘“‘suprenus”
kelimesinden tiiremistir. Bu kelime “diledigini yapan, kendine hakim, mutlak amir ve

istedigini yapmakta serbest” manalarina gelmektedir.'%°

107 Suavi, “Istanbul Yangini”, UIGm, nr. 20, 1870, s. 1225-1226.
108 Suavi, “Istanbul Yangini”, Ul0m, nr. 20, 1870, s. 1227.
109 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 18.
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Diisiiniire gore Allah’tan bagka hi¢bir varlik kendiliginden hitkkmetmeye (Souverainete)
ve biitlin esya lizerinde mutlak giice sahip degildir. Bu nedenle higbir insan akil, irade veya
fiil olarak bir bagka insana bagli bulunmamaktadir. Her ne kadar Allah’tan baska hicbir varlik
gercek manada hakimiyet hakkima sahip degilse de Islam diisiincesinde bir dereceye kadar
insanlara da hakimiyet hakki taninmistir. Ancak insanlara taninan hakimiyet hakki, kendi
turtine nispetle mimkiin olabilmektedir.°

Suavi, insanin bagka bir insana karsi hakimiyetinin minimum diizeyde tutulmasini,
insanin  hiir ve Ozgir olmasma baglamaktadir. O, bodyle 0Ozgir bireylerin yalniz
yasayamayacagini sdyler ve insanin yapist geregi bir topluluga ihtiya¢ duydugunu belirtir.
Diislintire gore insanlarin yapisi geregi ihtiyag duydugu topluluk, ehli familya (aile) ve
cemaati siyasiyeden (Ummet) meydana gelmistir. Yani toplumu meydana getiren en kigik
birim aile, en biiyiik birim ise iimmettir. Ailenin olusmasi i¢in birtakim kurallar gerektigi gibi
timmetin olugmasi i¢in de yine bu kurallara gereksinim vardir. Suavi’ye gore bu hususta asil
o6nemli husus her iki topluluk i¢in de gecerli olan kurallar degil bu kurallarin kaynagidir.
Distintirimiiz ehli familya ve cemaati siyasiyenin muhafazasi ve ilerlemesi igin gereken
kurallarin insanlar arasindaki salt maddi iliskiden kaynaklanmadigini ifade etmistir. Ona gore
s0z konusu kurallar, her seyden yiice ve herkesin oniinde egilmesi gereken bir kaynaktan, yani
ezeli kanunlarm yegane sahibi ve hakimlerin hakimi olan Allah’tan kaynaklanmaktadir.!!!

Suavi’ye gore Islim devletinde hakimiyetin kaynagi Allah oldugu igin, insanlar
arasindaki iligkilerde de bu ilahi kaynak esas alinmistir. Islam alimleri, insanlar arasindaki bu
iliskinin ahlak, tedbir-i menzil (ev yonetimi) ve siyaset gibi pratik felsefenin ilgi alanina giren
ilimlerle miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Bu ilimlerden ahlak ve tedbir-i menzil, kisinin
hem kendi sahsin1 hem de ev halkini ilgilendirdigi i¢in ehli familya ile iliskilidir. Siyaset ise
ehli familyay1 da i¢ine alan biitiin toplumu ilgilendirdigi i¢in cemaati siyasiye ile iligkilidir.
Bu ilimler ayni zamanda insanin kendi iradesiyle yaptigi fiillerden meydana geldigi icin
aralarinda konu ayrilig1 degil, konu genisliginden kaynakl bir ayrilik bulunmaktadir.?

Diisiiniire gore ehli familyanin idaresi, Allah’in ezeli adaletinden ayri diisiiniilemeyen
tabit hukuk kurallarimin, ailenin reisi olan baba tarafindan tatbik edilmesiyle gerceklesir. Ehli
familyanin idaresinde babanin {istlendigi reis ve hakim rolii, yalnizca ailenin geg¢imini

saglamaktan ibaret oldugu icin kalic1 da degildir. Yani her ¢cocuk hakim ve reis bir babanin

110 Serif Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, ¢ev. Miimtaz’er Tiirkone vd., letisim Yayinlar, Istanbul
1996, s. 406-407.

11 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 19.

112 Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, s. 248.
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oldugu ailede dogar. Fakat biiylidiigii zaman kendi bagimsizligini alarak ayr1 bir ehli familya
olusturur. Bu durumda kalic1 bir hikimiyetten bahsetmek miimkiin olmaz.*®

Cemaati siyasiye ise yine ehli familyada olan tabii hukuk kurallariyla meydana gelir.
Ancak o, ehli familyada oldugu gibi hakim kisi degistikce daimiligini yitirmez. Cemaati
siyasiye, Allah’in alem i¢in yaptig1 diizenlemenin bir geregi olarak ehli familya var oldugu
middetce varligim1 devam ettirir. Bu sebeple Suavi’nin hiikiimet tanimi da Allah’m ezeli
kanunlar1 geregi daimiligini yitirmeyen cemaati siyasiye merkezlidir. O, hiikkiimeti, “cemaati
siyasiyeyi olusturan biitiin insanlarin yonetimi” seklinde tanimlamistir.1**

Suavi’ye gore hiikiimet, temsil ettigi biitlin bireylerin esit bir sekilde istifade
edebilecegi bir anayasa kabul etmelidir ve bu anayasa, toplumun her ihtiyacina cevap verecek
nitelikte olmalidir. Diisliniiriimiiz, hiikiimetin kaynagina iliskin aciklamalarinda insanlarin
birbirine stiinliikleri olmadigint ve bu sebeple cemaati siyasiyeden hi¢ kimsenin bir
baskasina bagli bulunamayacagini belirtmistir. Onun bu ifadesi, hiikiimetin merkezine
konulacak anayasanin, Oyle herhangi bir kisi tarafindan olusturulamayacagimi da
gostermektedir.t®

Suavi, kanun koyucunun peygamberlik ve mucize ile imtiyazli olmasi gerektigi
kanaatindedir. Daha 6nce de belirtildigi tizere diislintiriimiiz, hiikiimetin mesru sayilabilmesi
icin gerekli olan kanunlarin Allah’tan kaynaklandigini sdyler. Allah’in koydugu kanunlar,
mucize sahibi peygamber tarafindan teblig edilir ve bu sekilde insanlarin kendi keyfince bir
hayat siirmesinin Oniine gecilmis olur. Peygamberin teblig ettigi bu kanunlar, insanin hem
diinya hem de ahiret mutlulugunu amaclar. Bu ama¢ dogrultusunda peygamber, insanlara
tyilikleri karsiliginda diinyevi ve uhrevi miikafat vadederken, kotiiliikleri karsiliginda da yine
diinyevi ve uhrevi cezalar vadetmektedir. Bu miikafat ve cezalar1 hatirlatmak i¢in de birtakim
ibadetler gerekmektedir. O halde peygamberin vazifesi, halki dogru olana ¢agirarak insanlarin
boyun egmesini saglamak ve onlarm ibadetlerini yerine getirmesi i¢in davette bulunmaktir.*1®

Yukarida goriildigii tizere Suavi, hilkimetin idare edilmesi igin gerekli olan
anayasayl, peygamber tarafindan teblig edilen dinle 6zdeslestirmis ve bunun neticesinde
insanlarin dine itibar etme dlzeyleri ile anayasanin yiiriirliikte kalma siiresi arasinda bir

baglant: kurmustur.!?’

13 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 113-114; Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi,
S. 284.

114 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 20-21.

115 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 139-140.

118 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlOm, 1869, nr. 3, s. 140.

17 Huseyin Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, (yayimlanmamis doktora tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991, s. 433.
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Diislinliriimiize gore yaraticinin, kanunlarin ve kanun koyucunun bir olmasi,
hiikiimetin de tek bir lider tarafindan temsil edilmesini gerekli kilmaktadir. Bu gereklilik
sebebiyle devlet, peygamberin teblig ettigi kanunlara uygun hareket ederek biitiin
sorumlulugu iizerine alan tek bir yonetici tarafindan idare edilmelidir. Diisliniiriimiize gore
devlet bagkanlig1 gorevine gelen yoneticinin, lizerine diigen sorumluluklarini en iyi sekilde
yerine getirebilmesi icin, devletin yonetim seklinin monarsi olmasi gerekmektedir.}'® Suavi
burada hiikiimetin kaynagindan hareketle devlet otoritesinin isletilmesi gérevini verdigi
hiikiimetin tek bir sahis tarafindan idare edilmesi gerektigi fikrini monarsi kavramiyla ifade
etmistir. Yani diigiiniir, monarsi kavramiyla bir yonetim seklini degil, hiikiimetin tek bir
sahsin idaresi ile yonetilmesi gerektigini anlatmak istemistir. Bir baska ifadeyle Suavi, burada
monarsi kavramini kullanarak aristokrasilerdeki birden fazla yonetici fikrine karsi bir goriis
belirtmistir.

Diisiiniire gore, Islam devletinde hilkiimet, toplumda diizen ve asayisi saglayabilmek
icin, Allah’in koydugu kanunlardan hiikiim ¢ikaracak ve bu hiikmii tatbik edecek gorevlilere
ihtiya¢ duyar. Islim devletinde seriattan hiikiim ¢ikarma ve bunu tatbik etme gorevi miiftii,
kadi ve miibasir (icra memuru)’indir.*'® Yani bir kimse, bir mesele hakkinda oncelikle
miiftiiden fetvasini alir, ardindan o fetvayr kadiya gotiiriip geregi gibi hiikkmettirir ve son
olarak da icra memuruna, yani valiye gotiiriip icra ettirirse bu durumda birbirinden farkli ii¢
otoritenin birbirinin vazifesine miidahale etmeden hiikmiin nasil uygulandigini gorecektir.
Hiikiimetin basinda bulunan sultan dahi iki hasim arasinda herhangi bir uygulamaya ve
hiikmetmeye Islam kanunlar1 nezdinde yetkili degildir. Bdyle bir uygulamaya ve hilkkmetmeye
tesebbiis etse de sultanin hiikmii dogru olmayacaktir. Ayrica Islam’da yasama, yiiriitme ve
yarginin ii¢ ayr1 otoritesi pratikte ayr1 olsa da icra hiikme, hiikiim fetvaya, fetva seriata, seriat
da Allah’in ezeli adaletinin kurallarina bagl bulundugundan teoride bu ii¢ otorite birbirinden
bagimsiz degildir.*?® Goriildiigii iizere Suavi burada, medeni siyasetin, ortaya konulmus fikhi
prensiplere muhtag oldugunu belirtmektedir.!?

Suavi, hiikiimetin halkina kars1 sorumluluklarini ise i¢ gilivenlik, dis giivenlik ve her
ikisiyle amaglanan menfaatleri yalniz bir kimseye ya da bir ziimreye ait olmayacak bigimde

umumun hakkini gdzeterek idareyi diizenleme seklinde belirtmektedir.'??

118 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 141-142.

119 Necmi Giinel, II. Mesrutiyet Oncesi Fikir Akimlar: ve Ali Suavi, Isik Okullar, Istanbul 2011, s. 64.
120 Quavi, “El Hakimu Hiivallah”, UltGm, 1869, nr. 2, s. 79.

121 Quavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 143.

22 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 285.
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2.2.1.3. Yonetim Tlkeleri

Islam siyaset felsefesi baglaminda Suavi’nin hiikiimet anlayisin1 yukarida izah etmeye
calistik. Simdi de devletin idare edilmesinde diisiiniiriin smirlarini ¢izdigi Islami hiikiimetin
dikkat etmesi gereken hususlar1 ve uygulanmasi gereken prensipleri ortaya koymaya
calisacagiz.

Suavi, siyaset felsefesi agisindan yonetimde bulunmasi gereken ilkeleri ortaya
koyarken objektif bir bakis agisiyla gelenege itirazda bulunmus ve bu konuda 6zgiin bir
yaklasim sergilemistir. Diisiiniiriin bu 6zgiin yaklasimini, islam filozoflarindan Ibn Riisd’iin
siyaset felsefesinde de gérmekteyiz.!?

Suavi’nin Paris’te ¢ikardigi UlGm Gazetesi’nde tarih boyunca Turklerin kultir
basarilarin1 gostermek i¢in pek cok makale kaleme aldigi bilinmektedir. Diisliniiriin s6z
konusu mesele hakkinda yazdigi makalelerden en 6nemlileri TUrk ve Lisan-: Hatt-1 Tiirki’dir,
Ayrica onun, dnce Fransizca, daha sonra da Tiirkge basilan ve Hive’de yasayan Musliman
Tiirklerden bahsettigi Le Khiva en Mars adli bir kitapgigi da bulunmaktadir. Suavi, yazdigi bu
makale ve kitapciga ragmen siyasi sahada milliyetcilikten kaynaklanan bir siyaseti kabul
etmemistir. O, daha ¢ok Osmanlicilik ve Islameilik ilkelerini savunmus ve kendi dénemindeki
Osmanli Devleti’nin kurtulusu i¢in bu ilkelerin gerekli oldugu vurgusunu yapmustir.'?*

Her ne kadar Tirkliigli 6nemseyen eserler verse de Suavi’nin siyaset felsefesinde irka
dayali bir yonetim anlayist bulmak zordur. Onun ydnetim anlayisinda milliyetcilik degil,
ilkeler 6n plandadir. Suavi’nin ortaya koydugu yonetim ilkeleri, ¢agdas: olan Cevdet Paga’nin
(1823-1895) fikirleriyle de ortiismektedir. Zira Cevdet Pasa da devlet yonetiminde bazi temel
ilkelerden bahseder. Buradan hareketle denilebilir ki, her diisiiniir ¢agimnin {riintidiir
onermesinden hareketle ismi mezk{r diisiiniirlerin yonetim ile ilgili birtakim ilkelere vurgu
yapmalart onlarin i¢inde yasadiklart siyasal olaylara kayitsiz kalmadiklarinin = bir
gostergesidir. Ote yandan Cevdet Pasa’nin bir devlet adami olarak séz konusu ilkelerin
Osmanli toplumunda uygulanmasin1 istemesi, donemin siyaset ve yonetim anlayigin
tanitmakla beraber, Suavi’nin konuyla ilgili goriislerini destekler mahiyettedir.'?°

Diistiniiriin devlet yonetiminde 6ne ¢ikan bu ilkelerini hukukun tstiinligi, hurriyet ve
sura basliklar1 altinda, bazen Suavi’nin verdigi orneklerle, bazen gelenege itirazlariyla bazen

de onun 6zgiin fikirleriyle vermeye ¢alisacagiz. Simdi bu ilkelere gecebiliriz.

123 Tbn Riisd’{in s6z konusu yaklagimmin ayrintilari icin bk. Cevher Suliil, /bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, Insan
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 206 vd.; Ali Kiirsat Turgut, Messai Filozoflarin Devlet Anlayislar1 ve Demokrasi
Hakkindaki Goriisleri” Bilimname, 24, (2013), ss. 167-171.

124 Erctiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmasi ve Milli Meseleler, drl. Miimtaz’er Tiirkéne, TDV Yayinlari,
Ankara 2007, s. 76-77.

125 Kemal Sozen, “Ahmet Cevdet Pasa’ya Gore Devlet”, Yeni Tirkiye, 6/33, (2000), ss. 211-216.
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2.2.1.3.1. Hukukun Ustiinliigii Tlkesi

Y onetimde bulunmasi gereken en temel ilkenin adalet oldugunu sdyleyen Suavi, kendi
donemindeki Osmanli Devleti’nin, insanlar arasindaki adaleti hakkiyla uygulayamadigini
belirtmektedir. Bu hususta diisiiniir, Islam devletlerinin basindaki sultanlarin, nice canlari
aldigini, nicesini zehirledigini ve nice hanedanlar1 da yok ettigini sdyleyerek bu tir
tecaviizlerin Is1am devletinde kimlerin basina geldigini agiklamigtir.12

Suavi’ye gore Osmanli Devleti’nde islenen bir sugtan dolay1r adam 6ldiirme, zehirleme
ve mal varligina el koyma gibi cezalar, genellikle halk igerisinden siradan vatandaslara
uygulanmistir. Yonetilen halkin fertlerinden her kim bir sug islese, mahkemede mevcut olan
kanun ve seriata gore yargilanirken, ayni sucgu bir “pasa kapist memuru” islese mahkemede
mevcut olan kanun ve seriat ile degil, sultanin hiikkmiiyle yargilanirdi. Bu sebeple kanunlarin
uygulanmasinda, sucu isleyen kisinin bulundugu konum, cezanin tatbikinde belirleyici
olmustur.*?’

Diisliniir burada devlet yonetiminde esas alinmasi gereken adalet ilkesinin, hiikiimet
yetkilileri tarafindan nasil suistimal edildigini izah etmeye ¢alismistir. Ona gore Osmanlt
Devleti’nde 6nemli olan islenen su¢un mahiyeti degil, o sugu isleyen kisinin sahsiyetidir. Eger
Ki sugu isleyen halkin i¢inden siradan bir kisiyse ve kendisine arka ¢ikacak onemli bir
sahsiyet bulunmuyorsa, bu durumda sucun cezasit o kisiye uygulanmaktadir. Sayet sucu
isleyen kisi, devlet erkdnindan biriyse ya da kendisine arka ¢ikacak bir devlet erkani
bulunuyorsa, bu durumda sugun cezasi o kisiye uygulanmamaktadir.

Suavi, insanlar arasindaki bu adaletsiz uygulamaya dikkat cekerek, gergek bir adil
yonetimin nasil olmast gerektiginin de ipuclarimi vermektedir. Diisiiniire gore gercek adil
yOnetim, insanlarin makam ve riitbelerine gore degil, sucu isleyip islemediklerine goére
yargilanmalariyla miimkiin olacaktir.

Suavi, devletlerin kayitsiz bir sekilde idare edilmesinin oniine gegmek igin birtakim
kurallarin kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir. Diislintire gore bu kurallar, genel hukuk
kurallar olarak adlandirilmaktadir. Onun ifade ettigine gore genel hukuk, ya bir hiikiimetin
takip ettigi metot ve kurallar iizerinedir ya da bu metot ve kurallardan yoksundur. Eger bir
hiikiimet, genel hukukun 6ngordiigii metot ve kurallardan yoksun ise o yonetime despotizm,
yani istibdat rejimi hakimdir. Despotizm, toplum bireylerini kul ve kéle kabul eden ve onlara
tercih hakki tantmayan yonetimlerdir ki bu yonetimler daha ¢ok ya baski ve zorlamanin, ya da

masum imam inancinin oldugu toplumlarda goriilmektedir. Diisiliniire gore despot ve baskict

126 Syavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Diivel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 999-1000.
127 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Duvel-i islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 1000.
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rejimler, Kur’an-1 Kerim’in ilkeleriyle bagdasmayacagi i¢in dogru bir yonetim sekli
olamazlar.*?®

Eger bir hiikiimet, genel hukukun 6ngordiigii metot ve kurallar {izerine olursa, 0 halde
hikimdarin mevcut kurallar disinda hareket etmesi ya da etmemesi seklinde iki farkli durum
ortaya ¢ikar. Hiiklimdarin mevcut kurallar disinda hareket etmesi, toplumda uygulanan metot
ve kurallarin hakli olmadigina hitkmetmek olarak anlagilacagindan boyle bir tasavvur dogru
olmayacaktir. Ciinkii s6z konusu hiikiimet, sultanlar1 ve krallar1 genel hukuk kurallarina tabi
olma noktasinda muaf tutmak suretiyle onlarin toplum nezdinde ayricalikli bir konuma
gelmesini saglayacaktir. Bu da hiikiimetin halka zulmetmesine imkan taniyacaktir.
Hiikiimdarin mevcut kurallar disinda hareket etmemesi ise, toplumda uygulanan metot ve
kurallarin hakli olduguna isarettir. Boyle bir hiikiimette zulme engel vardir.1?°

Suavi, genel hukukun 6ngordiigii metot ve kurallar lizerine olan ve mevcut kurallarin
hakliligin1 kabul eden hiikiimetin, zuliim hususunda Oniinde maddi ve manevi engellerin
oldugunu belirtmistir. Diisiiniire gére manevi engel, yoneticinin Allah katindaki mesuliyeti,
maddi engel ise onun insanlar nezdindeki mesuliyetidir. Her iki engel de hukiumetin
adaletsizligi ortadan kaldirma sart1 ile smirli olmak durumundadir.**°

Manevi engelde, yani yoneticinin Allah katindaki mesuliyetinde, hiikiimetin basinda
bulunan kisi gergekte hiikkiimdar degildir. O, biitiin halkt evladi yerine koyan ve onlar1 terbiye
eden bir baba konumundadir. Bu sebeple o kisi imam, emir ve papa gibi isimleri alirken
sultan, hiikiimdar ve kral gibi unvanlar1 kabul etmez. Halki zulme ve adaletsizlige diismekten
kurtarma gorevini iistlenen manevi liderler, yani babalar, hem IslAm hem de Hiristiyan
diinyasinda var olmustur.*3!

Manevi bir baba yonetiminin hakim oldugu toplumlarda lider olacak kisi, yani imam
ya verasetle ya da se¢imle basa gelecektir. Fakat her yeni gelen manevi lider, bir dnceki lider
gibi Allah'tan korkup emir ve yasaklarina titizlikle uymak suretiyle insanlara hiikkmedebilme
Ozelligine ayni derecede sahip olmayacaktir. Bu sebeple metot ve kurallara tabi olma
hususunda hiikiimdara nispetle yalnizca Allah katinda mesuliyet engeliyle sinirlamak yeterli
gorilmemektedir. O halde, manevi liderden gelebilecek her tiirlii haksizlik ve zulme karsi
koyabilecek bir de maddi kuvvet gerekmektedir.?

Suavi devlet yonetiminde hukuk ilkesinin kaliciligini saglamak i¢in manevi engele

onem verirken, devlet bagkanini kontrol ve uyarma mekanizmasi olarak da maddi engele

128 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 81-82.
129 Celik, Ali Suavi, s. 219.

130 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 82-83.
131 Celik, Ali Suavi, s. 219.

132 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, Ul0m, 1869, nr. 2, s. 84
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gereksinim oldugunu séylemektedir. Onun maddi engelden kasti, devlet baskaninin hukuktan
ayrilmamasi igin, ulema smifi tarafindan uyarilmasidir. Goriildiigii tizere devlet idaresinde
zulmiin ve haksizligin 6nline gecilebilmesi icin diistiniiriin, hem dinyevi hem de ilahi hukuka
referansta bulunmasi dikkatlerden kagmamaktadir.

Devlet yonetiminde kanunlarin uygulanmamasi durumunda despot bir rejimin ortaya
cikacagi, diisiiniiriin yukaridaki agiklamalarindan anlagilmaktadir. Ancak, Suavi’ye gore,
bdyle despot bir rejim, devlet baskanindan daha ¢ok onun etrafindaki biirokratlar tarafindan
ortaya ¢ikarilmaktadir. '

Suavi devlet baskaninin etrafinda bulunan memurlarin ve yoneticilerin, sirf devlet
baskanina ve kendisinden daha iist mertebede bulunanlara iyi goériinmek ve onlara yaranmak
icin yaptiklart hayasiz davraniglari, devletteki hukuksuzlugun mesrulastirilmas: olarak
tanimlamaktadir. Diisliniire gore memur ve yoneticiler, dizlerini titretmeyi, biiyiigiine hos
goriinmek i¢in onursuzca davranmayi ve yerlere kapanmay1 Orf zannetmektedirler. Onlarda
kanuna riayet fikri bulunmadigi i¢in padisahla uyusup makam mevki sahibi olurlar ve her
hadiseyi pamuk ipligine baglarlar. Ilim, hiiner, servet ve itibar gibi insanlarin calisarak
sonradan kazandiklar1 maddi ve manevi hususlarda 6ne ¢ikanlarin basini koparmak ve ayagini
kaydirmakla ugrasirlar. Yaptiklar1 bu onursuz hareketleri de siyaset, tedbir ve diplomasi
sayarlar.134

Devlet kademesinde c¢alisan biirokratlarin hukuka riayet yerine maddi beklentiler
icinde padisaha yaranarak islerini yapmaya ¢alistiklarini belirten Suavi, onlarin bu tutumunu
elestirmistir. O, bir anlamda devletin 6nemli makamlarini isgal eden bu kisilerin ilme, liyakate
ve kanunlara 6nem vermeyerek devletin iginde bulundugu kot durumu bu sekilde
resmetmektedir. Diisilinlir yukarida verdigi 6rnekle, 6zellikle biirokratlarin bu tarzda hareket
etmesinin hem topluma hem de devlete biiylik zarar verdigini ifade ederek hukuk ilkesine
dayal1 bir anlayisin hakim kilinmasi gerektigini salik vermektedir.

Suavi, devlet yonetiminde uygulanmasi gereken hukuk ilkesinin mahiyeti hakkinda
Londra Muhbir’inde yazdigi bir makalesinde, Osmanli Devleti ile Batili devletlerin
uyguladiklart hukuk sistemi yoniinden karsilastirmistir. Bu karsilastirmasinda diisiiniir Batili
devletlerin bitun insanlar igin tek bir hukuki sistem uyguladigini, ancak Osmanli Devleti’nin
halkin dinine ve etnik kokenine gore farkli hukuk kurallari uyguladigini belirtmistir. Suavi’ye
gore Ingiltere’de Fransizlara, Ruslara, Tiirklere ve baska milletlerden olanlara ayr1 ayr1 kanun
bulunmazken, Osmanli’da her sinif i¢in ayr1 bir kanun bulunmaktadir. Toplumda bu sekilde

birden fazla kanunun bulunmasi, vatandaslar arasinda ayriliga sebep olacagi i¢in Rusya’nin

133 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 420-421. .
134 Falih Rifk1 Atay, Bas Veren Inkilap¢i, Yenigiin Haber Ajans, Istanbul 1997, s. 52-53.
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Hiristiyan haklar1 savunuculuguna soyunmasi gibi baska devletlerin de Osmanli’nin igislerine
karismasma olanak saglayacaktir. Halbuki Ingiltere’de oldugu gibi Tiirkistan’da da biitiin
vatandaslarin kabul edecegi tek bir kanun olursa, yasanabilecek olumsuz durumlarin 6niine
gecilmis olur.!®

Gorildigi tizere Suavi, Osmanli Devleti’'nde hukuk birliginin olmamasindan
sikayetcidir. Diiglinlirimiiz ayrica devlet yonetiminde ¢esitli din ve irklara yonelik farkli
uygulamalarin iilkeyi yipratmaktan bagka bir ise yaramayacagini da sdylemektedir. O,
kanunlarin etnik koken ve din merkezli degil, iilke vatandagh@ esas alinarak
olusturulmasindan yanadir. Yani bu durumda Osmanli Devleti’nin vatandaslar arasinda hukuk
birligi saglamasi i¢in kanunlarini Osmanlicilik prensibi  dogrultusunda olusturmasi

gerekmektedir.

2.2.1.3.2. Hiirriyet ilkesi

Suavi’ye gore yonetim ilkelerinden biri olan hiirriyetin, biri insana digeri ise devlete
bakan iki yonii bulunmaktadir. Bunlardan ferdi hiirriyet, insanin bagka insanlara esit olmasi ve
kendi miilkii {izerinde istedigi sekilde tasarruf etme hakkiyla, siyasi hirriyet ise devletle
halkin iletisiminin dogrudan saglanmasiyla ilgilidir.** Her ne kadar diisiiniiriin siyasi hiirriyet
anlayisi, mese agacinin altinda oturup halkin sikayetlerini dinleyen bir sultan seklinde tasvir
edilse de boyle bir hiirriyet anlayisinin pratikte miimkiin olmayacagi bir gercektir. Onun
icindir ki Suavi, halkin ihtiyaclarin1 sultana ulastiracak bir meclisin kurulmasini
istemektedir. 3’

Yonetim ilkesi olarak hiirriyet ve esitlik fikirleri lizerinde 1srarla duran Suavi, bu
fikirlerin devlet yonetiminde hakim kilinmasi i¢in oncelikle bu ilkeleri uygulayacak kisilerde
Allah korkusunun bulunmasi gerektigini su sozleriyle ifade etmistir:

“Simdi Fransizlardan hiirriyet ve esitlik adiyla her giin artmakta olan bir firka, krallig

mahvedip, demokrasi usuliinde esitlik yapmak istiyorlar. Fakat i¢lerinde Allah adamlari yok,

yani kalplerde Allah korkusu gibi bir ezici kuvvet yok. Bunlarca hiirriyet demek, aklina geleni
soylemek ve menfaatine gelecek sekilde istedigini engelsiz icra etmek demektir.”**®

Suavi Avrupa’da ortaya c¢ikan hiirriyet ve esitlik fikirlerinin, saglam bir zeminde

ortaya ¢ikmadigini, ayrica bu ilkelerin Allah diisiincesinden mahrum insanlar tarafindan

135 Tiitengil, Yeni Osmanlilar’dan Bu Yana Ingiltere’de Tiirk Gazeteciligi, s. 44.

136 fsmail Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede Iki Tanzimat Aydmi: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi, 3/4 (1989), s. 204.

187 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, letisim Yaynlari, Istanbul 1991, s. 118.

138 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, UlGm, 1871, nr. 18, s. 1088.
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ortaya konuldugunu ifade etmektedir. Diislinlirlimiiz, demokrasinin geregi olan hiirriyet ve
esitlik diigiincelerinin de bir sinirinin olmasi gerektigini sdylemektedir.

Suavi’ye gore demokrasinin bireye tanidigi sinirsiz 6zgiirliik, toplum i¢inde bazi
problemlere yol acabilecek niteliktedir. Ozellikle de insanlari smirlandiracak, onlari
dizginleyecek bir ahlak anlayisinin bulunmadigi memleketler, demokrasi ve esitligin getirdigi
yenilikler sonrasinda kurulu diizenlerinden uzaklasarak yikilmanin esigine geleceklerdir.**®

Ali Suavi’nin demokrasideki smirsiz Ozgiirlige yonelttigi elestiri, antik Yunan
filozoflarindan Platon ve Aristoteles’te goriildiigii gibi Islam filozoflarindan Farabi ve ibn
Riisd’de de goriilmektedir.4

Suavi sinirsiz 6zglirliige karsi ¢ikarken hiirriyet konusunda Tiirklerin Avrupalilar
geride biraktigini diisiiniir. Onun bu husustaki goriislerine kisaca temas edecek olursak; Suavi,
Turklerin ilimde ve medeniyette Avrupali milletlerden daha iistiin oldugunu belirtmek tizere
yazdig1 “Tiirk” adli makalesinde fikir 6zgiirliigiinii ele almis ve Islam hosgoriisii ekseninde
Ozgirliigii su sekilde agiklamistir:

“Bugiin Avrupa’da baz1 aptal Naturalistler var. Tiirk ulemasinda yoktu. Ciinkii Tiirkistan’da

kitap yakilmaz, telif yasaklanmaz; cevaplar, reddiyeler yazilirdi. Naturalist mezhepler iste

boyle yikilirdi. Hele bir kere Avrupa’da da bunlar sarktaki gibi hiir ve 6zgiir birakilsinlar,

ilahiyy(n tarafindan vurulacak baltalarla kokleri kesilir.”*4!

Diistiniiriimiiz her ne kadar fikir hiirriyeti konusunda Tiirklerin Avrupalilardan 6nde
oldugunu, Tirklerde kitabin yakilmasi veya telifine yasak getirilmedigine dair goriisler
serdetse de onun bu hususta tarafli bir bakis agisina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bununla
ilgili diislince tarthimizde anilmasini istemedigimiz pek ¢ok olumsuz Grnekle
karsilasmaktay1z.*> Ancak fikir hiirriyeti noktasinda Avrupalilarin bizden dnde oldugunu da
sOylemek zordur.

Suavi kendi donemindeki Osmanli Devleti idaresinin ne derece esitlik¢i bir yapiya
sahip oldugunu gostermek i¢in Bab-1 Ali Idaresi Kaidelerinden Birka¢i baslikli yazisimi
kaleme almistir. Aslhinda bu yazi Suavi’nin Osmanli idarecilerinin uygulamakta oldugu esitlik

kaidesinin aksayan yonlerini ve kusurlu yanlarmi igneleyici sozler ve alayci ifadelerle

139 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, UlGm, 1871, nr. 18, s. 1088-10809.

140 Bu konuda 6rnegin bk. Plato, The Republic, ¢ev. Desmond Lee, Penguin Books, England 1974, ss. 290-298;
Farabl, Kitabu Arai ehli medineti’l-fazila, ngr. A. Nasri Nadir, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1986, s. 166 vd.

141 Suavi, “Tiirk”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 8-9; Alpyagil, Tiirkiye'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, s.
94; H. Fethi Gozler, “Ali Suavi’yi Tamimaliyiz”, Turk Kiltlrd Dergisi, 64 (1968), s. 242.

142 Bu konuda Gazzali’nin Ihvan-1 Safd Risalelerinin degisik sebeplerden otiirii okunmasinin yasaklanmasini
istemesi, Halife Eb{ Yusuf Yakub el-Mansur’un Ibn Riisd ile birlikte felsefe ile ugrasanlar siirgiin etmesi ve
biitiin felsefi kitaplarin yakilmasim emretmesi 6rnek olarak verilebilir. bk. Gazzali, el-Munkiz Mine’d-Dalal,
Mecmuatu Rasaili Imam Gazzali, nsr. Darw’1-Kiitiib’il Iimiyye, 1-7, Beyrut 2006, s. 47; Hiiseyin Sarioglu,
Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yaynlari, Istanbul 2012, s. 20.
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elestirdigi bir yazisidir. Bu yazisinda o, Osmanli Devleti’nin esitlik anlayisini su sekilde ifade
etmistir: “Mevcut idare bir esitlik kaidesi lizerine konulmustur ki sivrilen bas1 koparip herkesi
tek bir durumda, yani cahillik ve miskinlikte diimdiiz eylemektir.”*4

Osmanli devlet idaresinin esitlik anlayisini yalnizca mevcut idarenin belirledigi
siirlar i¢cinde yasama olarak ifade eden Suavi, ortaya attigi bu diislincesini Heredotos’tan
yaptig1 bir alintiyla biraz daha agmak ve daha anlagilir kilmak istemistir. Diigiinlirimiiziin
Heredotos’tan alintilayarak okuyuculariyla paylastigi hikaye, devlet idaresi konusunda iki sah
arasinda gecen bir diyalogdan ibarettir. Onun aktardigina gore, bir sah diger bir saha mektup
gondererek, “Sizin yonetiminizde kusursuz bir hakimiyet ve rahatlik mevcut iken benim
yonetimimde ne hakimiyet ne emniyet ne de rahatim bulunmaktadir. Idarenizin nasil
oldugunu mektubu tasiyan elgiye 6gretmenizi rica ederim” der. Bunun {izerine el¢i kusursuz
hakimiyetin hiikiim siirdiigii {ilkenin sahina mektubu ulastirir. Sah mektubu okuyunca hicbir
sey soylemeden hemen bir ata binerek yola diiser. El¢i de arkasindan onu takip eder. Sah ve
el¢i bir bugday tarlasina varirlar. Sah atin1 bugday tarlasinin igine siirer ve bir taraftan diger
tarafa c¢ikana kadar sivrilen basaklar1 koparip atar. Sah bu islemi sivrilen tek bir basak
kalmayincaya kadar tekrarlar. Sivrilen basaklar1 koparma islemini bitiren sah doniis yolunda
elciye, “Cevap vermeye gerek yoktur.” diyerek onun gitmesine izin verir. El¢i kendi sahinin
huzuruna ¢iktig1 vakit bugday tarlasinda sivrilen bagaklar1 koparma hadisesini aktarir. El¢i bu
hadiseden c¢ikarilmasi gereken dersi sahina arz eder ve der ki: “Memlekette sivrilen basi
ezmeli, herkesi bir miskinlik halinde birakmali ve itiraza yeltenen tek bir kimse dahi
kalmamali, o halde eksiksiz bir hakimiyet idaresi gerceklesecektir.”144

Suavi, anlattigi bu temsili hikdyeden yola ¢ikarak toplumda her tiirlii fikre sahip
insanlarin olmasi1 gerektigini belirtir. O, yoneticilerin uygulamalarini elestiren veya farkli bir
yonetim anlayisi sunan insanlar1 toplumdan izale etmenin hiirriyet anlayisiyla
bagdasmayacagini ifade eder. Suavi boyle tek tip insanlardan meydana gelen bir toplum
olusturma diisiincesinin hem insanlar1 miskinlestirmesi hem de devletin saglikli islemesini
engelleyeceginden bunu siddetli bir sekilde elestirir.

Ali Suavi, Bab-1 Ali idarecilerinin tekdiize bir toplum inga etme politikast karsisinda
Kemal ve Ziya Beylerle birlikte, Tiirk basininda bir muhalefet hareketi baslatmistir. Suavi ve
beraberindekiler, 1858°de hayatin1 kaybeden Mustafa Resit Pasa’nin yerine gecen Ali ve Fuad
Pasalarin icraatindan duyduklari memnuniyetsizligi basin yoluyla dile getirmeye baslayinca

hiikiimet tarafindan susturulmak istenmistir.2*> Bab-1 Ali’nin muhalif basmni susturma istegi,

143 Suavi, “Bab-1 Alf Idaresi Kaidelerinden Birkac1”, Ulim, 1869, nr. 14, s. 827.
144 Suavi, “Bab-1 Alf Idaresi Kaidelerinden Birkacr”, Ulim, 1869, nr. 14, s. 827-828.
145 Kuran, Tiirkiye 'nin Batililagmast ve Milli Meseleler, s. 35-36.
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Muhbir ve Tasvir-i Efkar’da hiikiimet aleyhinde ¢ikan yazilarin artmasiyla birlikte bir
girisime doniismiis ve 1867°de Muhbir Gazetesi kapatilmistir. Bu hadise izerine, Avrupa’ya
giderek Londra’da Ziya ve Kemal Pasalarla birlikte yeni bir Muhbir Gazetesi ¢ikaran diistiniir,
bu gazetenin ilk sayisina “Muhbir, dogru sdylemenin yasak olmadigi bir memleket bulur yine
cikar.” ibaresini koyarak baskiya ve sansiire karsi oldugunu bir kez daha gostermistir.14°

Diisiiniiriin yazilar1 nedeniyle kapatilan tek gazete Muhbir olmanmustir. O, Ingiltere’de
yayim yapan HUrriyet Gazetesi’nde A/i Pasa Muhdkemesi adli bir makale yayimlayinca Ali
Pasa Ingiltere hiikiimetine basvurarak gazetenin kapatilmasini talep etmis ve bunun iizerine
Hurriyet, 88. sayisindan sonra Ingiltere’de bir daha gikmamustir.*4’

Suavi, Avrupa’da bulundugu donemde Muhbir Gazetesi’nin kapatilmasina neden olan
mubhalif yazilarina iliskin yaptig1 bir degerlendirmede s6z konusu yazilar1 yazmaktaki amacini
su sekilde ifade etmistir: “Bu ise parmak sokmaktan asil muradim vatanimiz gazetelerinin
kohne yapilarint ve adet haline gelmis olan yersiz ovgiilerini bozmakti. Hem dili bozdum,
hem de memlekete hiirriyeti soktum.”'*® Gergekten de Suavi Muhbir’de yazdig:i makalelerle
hikumetin i¢ ve dis politikasini elestirerek Osmanli gazeteciliginde yeni bir ¢1gir agmistir. Bu
sayede diisiiniir, gazete okurlarina alisilmisin disinda bilgiler aktarmigtir.14°

Muhbir’de ¢ikan muhalif yazilari nedeniyle Suavi, bazi kesimler tarafindan halki
tahrik etmek sucundan tenkit edilince yine bu hususu bir makalesine tagiyarak temsili bir olay
tizerinden kendisine yapilan yersiz elestiriye cevap vermistir:

“Fakir bir adam bir sug islese, bu kisinin islemis oldugu su¢ bir kdgida yazilarak boynuna

asilir ve bu sekilde sokak sokak, cadde cadde gezdirilerek insanlara teshir edilir. Peki, fakir bir

adam isledigi kabahatten dolay1r boynuna asilacak bir kagit ile teshir edilirken, hikimet
yetkililerinin biitiin vatana ve millete dokunan zararlari, Muhbir Gazetesi’nde teshir edilince
neden hemen halki tahrik etmek sucuyla yaftalansin.”**

Suavi, III. Napolyon’un ordusuyla birlikte Sedan’da Prusya kralina teslim olmasi
Uzerine Prens Gorgcakof tarafindan Paris Antlasmasi’ni imzalayan devletlere nota
gondermesini, Osmanli Devleti’ni yakindan ilgilendirdigi halde gazetelerin bu olay1 haber
dahi yapamamasini siddetli bir sekilde elestirmistir.®®® Suavi, Gor¢akof’un Ekim 1870’te,
Paris Antlagmasi’ni1 degistirdigine dair gonderdigi notay1 biitiin Rusya’nin duydugunu, fakat

Rus elgi vekili tarafindan Bab-1 Ali’ye bildirilen notadan Istanbul’un hi¢ haberi olmadigimi

146 Celik, Ali Suavi, s. 15-16.

147 Yazic1, Osmanhcilik Fikri ve Geng¢ Osmanlilar Cemiyeti, S. 75.

148 Suavi, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, UIOm, 1869, nr.15, s. 892-932; Ugurlu, “Eklektik Bir Tanzimat Aydini: Ali
Suavi, s. 208.

149 yahya Akyliz, Okula Gazete Sokan Ogretmen Ali Suavi ve Giiniimiiz Egitiminde Benzer Girisimler, Turk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1978, s. 439.

150 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 405.

181 Prens Gorgakof’un gonderdigi notaya iligkin detayh bilgi igin bk. Karal, Osmanli Tarihi, c. VI, s. 60 vd.
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sdylemektedir. Hatta bu haber, sonraki giinlerde dahi Istanbul gazetelerinde kendisine yer
bulamamustir. Bab-1 Ali’ye verilen bu notanmn ardindan, basta karsilikli génderilen bildiriler
olmak tizere Osmanli hiikiimetinin aldig1 kararlar basinda hi¢bir sekilde yer almamistir. Bab-1
Ali’nin politikasina gore bu tiir meseleleri 6grenmek milletin hakki ve vazifesi olmadigindan,
[stanbul’da yayim yapan Tiirk¢e, Rumca, Ermenice ve Bulgarca gazeteler, Bab-1 Ali’ye boyle
bir nota verildigini ancak Londra’dan ve Fransa’dan gelmis bir gazetede goriip terciime
edebilirlerse 6greneceklerdir.>

Suavi’ye gore dinyada mevcut devletlerin en kibirlisi, en bencili ve en zalimi olan
Rusya, Bab-1 Ali’ye ve diger devletlere gonderdigi notalarin birer suretini gazetelere verirken,
Osmanli hiikiimeti ise bu belgeleri basinla paylasmak yerine gercekleri gizlemeyi tercih
etmistir. Diisiiniir, Rusya ile Osmanli Devleti’nin izledigi farkli politikay1, halkin devlet ricali
nezdinde gordiiglii degerle bagdastirmistir. Ona gore halkina deger veren devletler, devletin
politikalarindan milleti haberdar ederken, halkina deger vermeyen devletler ise devletin
politikalarindan milletin haberdar olmamasi igin basina sansiir uygulamaktadirlar.?>

Suavi’nin hayati boyunca miicadele ettigi basina sanslir uygulamasi, onun
gerceklestirdigi Ciragan Baskini sonrasinda dahi devam etmistir. Nitekim bu olay, Tiirkge
cikan gazetelerde ayrintisiyla anlatilmamis, yalnizca yabanci gazetelerde genis yer
bulabilmistir. >4

Sonug olarak yonetimde 6zgiirliik ilkesi, Suavi’nin siyaset felsefesi agisindan hayati
onem tagimaktadir. Diisiiniire gore bir devletin sosyal, siyasal ve ekonomik yonden gelismesi,

halkina tanidig1 6zgiirliikle dogru orantilidir.

2.2.1.3.3. Siira Tlkesi

Sozliikte, “danigsma, goriis alisverisinde bulunma, danisan kisiye fikrini sdyleyip onu
yonlendirme manalarina gelen stra, Islami literatiirde devlet baskanmin gorev alanma giren
isler hakkinda ilgililere damisip onlarin egilimlerini géz Oniinde bulundurmasi” seklinde
tanimlanmaktadir.’® Suavi ise strdyi, devlet yonetiminde, baskanm ya da iist diizey
yoneticilerin denetlenmesini saglayan yonetimsel bir ilke olarak izah etmistir.*>®

Suavi, devlet yonetiminde sGra prensibinin gerekliligine dair Avrupa’da ¢ikardigi

gazetelerde pek ¢ok makale yazmistir. O, kendi donemindeki Osmanli Devleti’nin mevcut

152 Suavi, “Rusya’da Dahi Efkar-1 Umumiye Var Bizde Yok”, Muvakkaten Uliim Miisterilerine, 1870, nr. 8, s.
139-140.

158 Syavi, “Rusya’da Dahi Efkar-1 Umumiye Var Bizde Yok”, UlGm, 1870, nr. 8, s. 139-141.

1% Burhan Caglar, Ingiliz Said Pasa ve Giinliigii, Ar Sanat Yaymlari, Istanbul 2010, s. 40.

195 Talip Turcan, “Sard”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIX, s. 230.

16 Dogan, Tanzimatin Tki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 286.
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siyasi sisteminden duydugu rahatsizlig1 her firsatta dile getirmeye ¢alismis ve bu rahatsizligin
ancak slra prensibinin devlet yonetimine hakim kilinmasiyla ortadan kalkacagini sdylemistir.
Ona gore stranin devlete hakim kilinmasiyla, otuz-kirk milyon niifusa sahip olan Osmanli
Devleti’nin kaderi, ti¢ dort kisinin elinden alinarak en azindan birkag¢ yiiz kisiden olusan bir
heyetin eline verilecektir.t®

Devlet yonetiminde 1srarla shra ilkesini savunan Suavi, bu ilkenin, yonetimde mutlak
yetkilere sahip olan devlet baskaninin keyfi uygulamalara son vererek Osmanli Devleti’nin
icinde bulundugu kétii durumdan kurtaracagini belirtmistir. ™

Yukarida Suavi’nin yonetim ilkelerinden strd ile neyi kastetmek istedigini izah
etmeye calistik. Diisiiniirin bu ilkeye dair gorislerini, yonetim sekilleri bahsinde ele

alacagimiz i¢in konunun detaylarina burada deginmeyecegiz.

2.2.1.4. Devlet Baskani

Suavi’nin devlet baskani ile ilgili goriislerine ge¢meden Once onun, hikimetin
kaynagi ve gorevlerine iliskin fikirleri icerisinde dile getirdigi bazi hususlar1 tekrar
hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Diislinlire gore insanin toplum ic¢inde yasama zorunlulugu
bulunmakta ve bu zorunluluk beraberinde bir devletin varligini gerekli kilmaktadir. Devlet,
insanlarin bir arada yasayabilmelerini miimkiin kilan kural ve kaidelerin oldugu yapidir ve bu
yapimin isletilmesi gorevini de hikiimet Ustlenmektedir.’®® Suavi’ye gore devletin idare
edilmesinde gerekli olan kural ve kaideler, ancak bir egemen gic¢ sayesinde
belirlenebilmektedir. Bu egemen giiciin insanlar arasindan bir kisi olamayacag agiktir. Ciinkii
Suavi, insanlar1 birbirine denk kabul ederek birbirlerine hikmetmeye muktedir olmadiklarini
belirtmektedir. O halde bu egemen gii¢, insanlarin disinda olmali ve biitiin insanlara istiinligi
bulunmalidir. Bu kriterlere uyabilecek bir tek varlik vardir ki o da Allah’tir. Yani bu durumda
devlet yonetiminde gerekli olan kanunlar Allah tarafindan belirlenmekte ve bu kanunlar
peygamber araciligiyla da insanliga bildirilmektedir.®°

Suavi’ye gore yaraticinin, kanunlarin ve kanun koyucunun bir olmasi, hiikiimetin de
tek bir lider tarafindan temsil edilmesini gerekli kilmaktadir. Bu gereklilik sebebiyle devlet,
peygamberin teblig ettigi kanunlara uygun hareket ederek biitiin sorumlulugu {izerine alan tek

bir yonetici tarafindan idare edilmelidir. O halde devlet yonetiminde biitiin sorumlulugu

157 Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede Iki Tanzimat Aydimi: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, s. 205.
158 Kuran, Tiirkiye’nin Batililasmast ve Milli Meseleler, s. 124-125.

159 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlOm, 1869, nr. 1, s. 20-21.

160 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlOm, 1869, nr. 3, s. 139-140.
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lizerine alarak hiikiimeti idare eden kisi, Suavi nazarinda devlet baskanm1 olarak
tanimlanmaktadur. 1%

Diisiiniir, Islaim devletinde y&neticinin, Islam fikhinca belirlenmis birtakim yetkileri
kullanarak devleti idare etmek mecburiyetinde. Bu turden yetkilere 6rnek olarak yoneticinin
askere emir vermesi, vergi yiikiimliiliklerini tahsil etmesi ve idarenin diger bolgelerinde
bunlar1 uygulamasi gibi hususlar verilebilir. Ancak yonetici, bu tiirden yetkilerini hichir
denetleyici mekanizma olmaksizin kullanma hakkina sahip degildir. Ayn1 sekilde yonetimi
altinda bulunan halka baski kurmak igin yoneticinin imtiyaz kullanmaya da hakki yoktur.*6?

Suavi’ye gére Islam devletinde yoneticinin keyfi uygulamalarina imkan saglayacak bir
yice irade de bulunmamaktadir. Aksine Isldm devletinde yonetici, seriatin getirdigi
hiikiimlere uymak zorundadir. Kendisinin de uymak zorunda oldugu bu hiikiimleri yonetici
higbir sekilde ortadan kaldiramaz ve herhangi bir degisiklige ugratamaz.%®

Suavi, Islam devletinde yOnetim sistemi olarak despotizm oldugunu iddia eden
Avrupali diigiiniirlerin bu iddialarinda yanildiklarini ifade etmistir. O, Avrupali diistiniirlerin,
Islam’da uygulanan monarsiyi despotizmle karistirdiklarini sdylemektedir. Diisiiniire gore
despotizm, seriat ve kanunun hige sayildigi, yoneticinin kendi istegine gore devleti idare ettigi
bir yonetim seklidir. Halbuki Islam devletinde seriat ve kanun, sultan ve halifeden yiicedir.
Hiikiimet, seriat ve kanun naminadir. Halife, seriat ve kanunu keyfince ve yiice iradesince
kullanmaya muktedir degildir. Halkin diizenini saglamakla gorevli olan ydnetici, bu isi belirli
sartlara bagli olarak yerine getirmek mechburiyetindedir.1%4

Burada Suavi’nin, yoneticinin her istedigini yapabilme arzusunun Oniine gececek
maddi bir kuvvetin olmasi gerektigini de vurguladigini gérmekteyiz. Bu baglamda diisiintirlin,
maddi kuvvet ile hiikiimetten gelebilecek her tiirlii zuliim ve haksizliga karsi yoneticinin
gliciniin smirlandirilmasimi kastettigi anlagilmaktadir. Ona gore bu sinirlandirma cemaat-i
siyasiye igerisinde bulunan akil ve miikellef olan her bireye farzdir. Fakat cemaat-i
siyasiyenin biitiin is1 giicii birakip yalnizca hiikiimdarin giiciinii sinirlandirma isiyle ugrasmasi
pratikte miimkiin olmayacagi icin bu yiikiimliiliik farz1 kifaye olarak belirtilmistir. Yani
cemaat-i siyasiye igerisinden bir grup bu yiikiimliliigli yerine getirirse diger miikellefler
{izerinden s6z konusu yiikiimliiliik kalkmis olur.1®®

Suavi’ye gore yoneticinin giiciinii sinirlandiracak olan grup, hiikiimetin metot ve

kurallarinin ne oldugunu bilen, bu metot ve kurallara uyulup uyulmadiginmi arastiran, eger

161 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 141-142.

162 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 992.
163 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 997.
164 Celik, Ali Suavi Hayat: ve Eserleri, s. 415.

165 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlOm, 1869, nr. 2,s. 84
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uyulmuyorsa ne derecede uyulmadigini ortaya koyan, uyulmama derecesine gore karsi koyma
diizeyini belirleyen, karsi koymada yasanan gecikmelerden dolayr cemaat-i Siyasiyenin
gorecegi zararin ne derece biiyiik olacagini 6ngoren ve iyiligi emredip kotiliigli yasaklama
prensibi geregince bu isi karsilik beklemeden biitiin toplumun selameti igin yapan kisilerden
olugmalidir. O halde disiiniiriin izah etmeye calistigt grup, fikih alimlerinden baskasi
olamaz.*®

Islam’da hiikiimdarim giiciinii sinirlayacak kisiler Suavi’nin yukarida ifade ettigi (izere
fikih alimleri olacaktir. O, bir lilkede devlet baskaninin olmasi gerektigini diisiiniir, ancak bu
kisinin idarede sorumsuz “keyfe ma yesa” uygulamalarda bulunamayacagina dikkat ¢eker.
Ona gore padisah veya sultanin yetkileri seriat (kanunlar) tarafindan belirlenmis olup, kontrol
mekanizmasi olarak da toplumda bir grubun bulunmasi gerektigini belirtir. Diisiiniirlin, s6z
konusu grubun yapacagi kontrol islemini Kur’'an-1 Kerim’in “Emri bil maruf nehyi anil
miinker” prensibiyle irtibatlandirip temellendirmeye c¢alismasi, onun siyaset felsefesinin
kaynaklarindan birinin nass oldugunu da gostermektedir. Bu baglamda Suavi, IslAim devlet
idaresinin despotizm veya diktatorliik olarak algilanmasina da kars1 ¢ikarak bu tiir sdylemlerin
[slam’mn devlet anlayisiyla ilgisinin olmadigini ifade etme geregini duymaktadir. Ali Suavi
toplumda devlet bagkaninin uygulamalarina kars1 ¢ikma veya isyan gibi hususlar konusunda
da gortsler belirtir.

Suavi’nin zalim yoneticiye karsi halkin topyekiin ayaklanmasi gerektigine dair
gorlislerine daha ¢ok onun Londra’da ¢ikardigi Muhbir Gazetesi’ndeki yazilarinda
rastlamaktayiz. O, her ne kadar zalim yo6neticiye karsi insanlarin ayaklanmasini desteklese de
hicbir zaman onun hedefinde asil makam sultan olmamistir. Suavi daha ¢ok sultanin masum
oldugu kanisindadir ve onun attifi yanlis adimlardan ¢evresindeki yardimcilarini ve
danigsmanlarint  sorumlu tutar. Sultan, bu kisi veya kisiler tarafindan yanlis
yonlendirilmektedir. O halde gercek zalim olanlar da bu kisilerdir. Suavi’nin Abdiilaziz
doneminde yazdig1 yazilarinda daima Ali ve Fuad Pasalar1 hedefine almas1 bu yiizdendir.®’

Ali Suavi’ye gore devlet baskanina kars1 yapilan her tiirlii ayaklanma isyandir ve boyle
bir isyana kalkisan kisi veya kisiler isyan girisiminden uzaklastirllmalidir. Hatta bu ise
kalkisan isyancilar (bagi) 6ldiiriilmelidir. Onun, isyana ve isyanciya kars1 sarf ettigi bu sozler,
devlet bagkaninin kutsi bir makama sahip olmas1 sebebiyle degil, devletin diizen ve giivenligi

acisindan gereklidir.1%8

166 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2,s. 84-85.
167 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 420-421.
168 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Duvel-i islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 995-996.
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Diisiiniir, Islam literatiirinde “bagi” olarak nitelendirilen isyancimin durumunu,
Fetava-y1 Alemgiriyye® adli eserden alint1 yaparak izah etmistir. S6z konusu eserde ifade
edildigi lizere bagi; can, mal ve namus emniyeti i¢in bir araya gelmis Miisliimanlarin hak
imam olarak kabul ettikleri devlet bagkanlar1 aleyhinde orgiitlenmis kisilerdir. Suavi’ye gore
bir kisinin gercekten ehl-i bagi olup olmadigint anlamak igin o kisinin isyan etme sebebinin
de bilinmesi zorunluluk arz etmektedir.*"

Eger bu kisinin giristigi isyan, Miisliimanlarin hak imam olarak kabul ettikleri devlet
baskaninin yaptigi zuliimden ileri gelirse bu durumda isyan eden kisi ger¢ek manada ehl-i
bagi olamaz. Bu kisi, imamin zulmiinii engellemek ve onu hakka davet etmek igin boyle bir
girisimde bulunmustur. Bu sebeple imama karsi ayaklanmayan kesim, zulme ugrayan gruba
destek vermese dahi imama yardim etmemelidir. Aksi takdirde imama edilen bu yardim,
yapilan zulmiin mesrulugunu kabul etmek manasina gelir.!”* Diisiiniire gére islam’da yonetici
ister imam isterse halife sifatiyla anilsin, bu sifatlar yoneticinin hak yolundan ayrilmasi
durumunda ona baskaldirmay1 asla engellemez. Islamiyet daima zulme ugrayanlardan
yanadir. Zulim goéren Misliimanlarin zalim devlet bagkanina kars1 girisecekleri bir
baskaldirtyr da Islamiyet men etmez.}’? Netice itibartyla Suavi burada, zalim yoneticiye karst
isyana kalkigan kisi veya kisilerin bagi olarak nitelendirilemeyeceginin vurgusunu yapmuistir.

Eger bu kisi isyana, imamin bir zulmii neticesinde degil de yalnizca mesru yonetimin
kendi eline gecmesi icin kalkismigsa, o halde bu kisi gergek manada ehl-i bagi olur. Hicbir
gecerli sebep olmaksizin iilkeyi kaosa stiriiklemek isteyen bu kisileri dldiirmek, giicii yeten
her bir Mislimana farz olmakla birlikte bu durum karsisinda imama tabi olan Miisliimanlarin
imama yardim etmeleri de gerekmektedir. Nitekim hadisi serifte, “Fitne uykudadir. Kim onu
uyandirirsa Allah ona lanet etsin.”!’® buyurularak toplumu fitne atesine siiriikleyecek her tiirlii
girisimden uzak durulmas: gerektigi belirtilmistir.'’*

Bir de devlet baskanina kars1 ayaklanmak {izere plan yapip uygulama safhasina
gecemeyenlerin  durumu vardir ki bu kisiler de gercek anlamda ehl-1 bagi olarak
degerlendirilmeyenler arasindadir. Imamin bu kisiler aleyhinde bir karara varmasi ya da bu

kisilere kars1 bir yaptirim uygulamasi sz konusu dahi olamaz.1"

169 Hanefi Mezhebi fikih alimi ve Babiir Devleti hiikiimdarlarindan olan Muhammed Evrenkzib/Alemgir Sah, (6.
1706)’1n eseri.
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Suavi, devlet baskanina itaatin ne sekilde olmasi gerektigiyle ilgili biitlin
Miisliimanlara 6rnek olmasi agisindan Hz. Peygamber’den hemen sonraki donemde yasanan
su iki hadiseyi aktarmistir. Bu 6rneklerden ilki Hz. Ebubekir’in Islam devletine baskanlik
yaptig1 giinlerde gergeklesmistir. Bir giin Hz. Ebubekir hutbede “Eger ben iyi yaparsam bana
yardim edin, eger kotiiliikk yaparsam da beni dogrultun. Ben Allah’a ve onun resuliine itaat
ettigim miiddetge siz de bana itaat edin. Fakat ben Allah’a ve onun resuliine itaatsizlik ettigim
vakit artik sizin bana itaat etmeniz gerekmez” demistir.}’® Diger hadise ise Hz. Omer’in hutbe
okudugu sirada vuku bulmustur. Hutbede “Ey insanlar! Sizden her kim bende egrilik
hissederse beni dogrultsun.” diyen Hz. Omer’e Bilal-i Habesi ve Selman-1 Farisi “Vallahi
sende bir egrilik gorecek olursak seni kilicimizla dogrulturuz.” demislerdir. Hz. Omer de
bunun iizerine verilen cevaptan duydugu memnuniyeti dile getirmistir.!’’ Diisiiniiriimiiz bu iki
hadiseyi aktararak vahyin indigi ortami soluyan insanlarin devlet bagkanina itaat etme
noktasinda ne durumda olduklarini gostermeye calismigtir. Ona goére Miisliimanlar, sirati
miistakimden ayrilan yonetici karsisinda ya Bilal ve Selman gibi mert ve kararli olacaklar ya
da Suavi’nin ifadesiyle, simiklii bocek misali zalimlere karsi baslarini saklayarak
gezeceklerdir.1’®

Suavi, devlet baskanina karsi ayaklanma veya isyanin adaletten sapma konusunda
olabilecegi yoniinde goriis serdederken bu isyanin devletin bekasi i¢in yapilmasi gerektiginin
ozellikle altin1 ¢izmektedir. Isyan veya ayaklanmada kisisel menfaat 6n plana ¢iktig1 takdirde
o isyanci kisi veya kisilerin de ortadan kaldirilmasinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. Ali
Suavi’nin bu hususta devletin bekasi ve diizeninin devlet baskani1 dahil her seyden daha
onemli ve oncelikli olduguna dikkat ¢ektigi goriillmektedir. Suavi, devlet baskaninin gérevinin
hangi sartlarda sona erecegi veya erdirilecegi konusundaki fikrini agik¢a ortaya koymaktadir.

Ali Suavi, Islam’da devlet baskaninin gérevden alinip almamayacagiyla ilgili Kitiib(
Akaid’de “Imamin giinah islemesiyle gorevden alinamayacag” fetvasinin oldugunu
belirtmistir. Suavi’nin zikrettigi bu fetva, sultanin her tiirlii cezalandirmadan korunmus,
mutlak otorite sahibi diktator bir kisiligi ortaya c¢ikaracagi fikrini akillara getirse de aslinda bu
fetva Suavi’nin Kiitiibii Ser iyye’den yaptigi baska bir alintiyla ¢6ziime kavusmustur. Kutlbi
Seriyye’de belirtildigi iizere sultanin azli meselesi, fitne ve asayisin ihlali korkusundan dolay1
uygun goriilmemistir. Yoksa sultana ceza uygulamak ya da tahttan indirmek olas1 bir

durumdur ki bu durumun 6rneklerine tarihte gok defa sahit olunmustur.t’®
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Diistiniir, Hz. Ebubekir’den itibaren Miisliimanlarin imami olarak kabul edilen yetmis
iki halifeden yaklasik otuz tanesinin Oldurildiigini belirtmis ve bununla birlikte gozleri
oyulanlarin ve zindanlarda ciriiyenlerin sayisinin da azzimsanamayacak kadar ¢ok oldugunu
ifade etmistir. O, her ne kadar gegmiste bu tarz olaylara siklikla rastlandigimi belirtse de
Osmanli sultanlar igerisinde 6ldiiriilenlerin sayisini yalnizca iki olarak agiklamistir. Ancak,
yonetimine isyan edilen ya da tahttan indirilenlerin sayisinin pek de az olmadigini dile
getirmistir. 18

Suavi Islam’da yoneticiye kars1 gelmenin yasak oldugunu ispat etmek i¢in Avrupali
miielliflerin kullandiklar1 su hadisi paylasmaktadir: “Zenginken, fakirken; neseliyken,
kederliyken ve baskasi sana tercih edilirken bile soz dinleyip itaat etmen sarttir.”*8! Suavi’nin
Buhéri’den aldigi bu hadis, her ne sartta ve kosulda olursa olsun ydneticiye itaat etmeyi
zorunlu kilmaktadir. Ancak Suavi, Buhari’nin, “Imam seriata itaat etmedigi takdirde onu
dinlemek ve itaat etmek olmaz.”'® hadisini de eserine dahil ettigini soylemektedir.'®
Diisliniirimiiz  burada, Avrupalilarin Buhari’de gegen bir hadisten yola ¢ikarak
Miisliimanlarmn halifeye kayitsiz sartsiz itaat etmesinin Islim’1in bir 6gretisi oldugu yoniindeki
iddialarinin saglam bir temele oturmadigini vurgulamak istemistir. Nitekim Buhari, Avrupali
diisiniirlerin kullandiklar1 hadisle birlikte s6z konusu hadisin sinirlarini ifade ettigi baska bir
hadisi de eserine kaydetmistir. Diigiiniiriimiiz de olaym bu boyutundan bakarak Avrupalilarin
iddiasinin yersiz oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.

Suavi, Islim’da devlet yoneticisine itaat meselesini despotizmle bagdastirmaya
calisanlara karst da miicadele etmistir. Ona gore Islami idare sekli despotizmle
bagdasmayacag gibi boyle dikta bir rejimi de asla tasvip etmez.%* O, Islam’da imama itaat
hususundaki en 6nemli prensibin Kur’an-1 Kerim’de bulundugunu belirtir. Nisa Suresi’nde
“...Allah’a, Resuliine ve sizden olan idarecilere itaat ediniz...”*% buyurulmaktadir. Suavi’nin
belirttigi tizere Kadi Beydavi bu ayet-i kerimenin tefsirinde “Kadilara, halifelere ve askeri
yoneticilere dogru yolda olduklar1 miiddetge itaat edilmesi gerektigini” belirtmistir. Buna ek
olarak Suavi bir de Seyh Sadi’nin ayn1 mesele hakkindaki ifadelerine yer vermistir. Seyh Sadi
der ki: “Kadi vezire, vezir sultana, sultan da seriata itaat eder. BOylece sultan, seriat

vasitasiyla yaraticiya itaat etmis olur.” Vasita kalkinca itaat nerede kalir?'®® Ona gére sultan
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seriata uymaz ise vasita kalkmis olur. Bunun neticesinde sultana itaatin gerekliligi de ortadan
kalkmis olur.

Diisiiniir, Londra’da Muhbir Gazetesi’nde yazdig1 dénemlerde Istanbul’dan aldig1 bir
mektupta kendisine sorulan bir soruyu ve bu soruya verdigi cevabi okuyuculariyla
paylasmistir. Onun ifade ettigine gore bir mecliste Muhbir okunurken orada bulunanlardan
birisi yazilanlara itiraz etmis ve Kur’an-i Kerim’de amirlere itaati emreden ayetleri
okumustur. Bunun {izerine o kisinin tavri ve yorumlar1 s6z konusu mektup araciligiyla
Suavi’ye sorulmustur. Suavi, Ibn Mace, ibn Hibban ve Tirmizi’nin rivayet ettigi baz
hadislerle mektuba cevap vermistir. Ravilerin naklettigine gore Hz. Ebubekir hutbede itaat ile
ilgili ayeti okuduktan sonra bu konuda Hz. Peygamber’den bir hadisi de cemaatle
paylasmistir. Hz. Ebubekir’in paylastig1 hadis sudur: “Insanlar zalimi gordiikleri vakit ellerini
tutmazlarsa, yani cebren engel olmazlarsa Allah onlarin tiimiine azabim tattirir.”
Diisiiniirimiiz kendisine sorulan sorunun cevabi olarak oOncelikle bu hadisi aktarmis ve
ardindan da s6z konusu kisinin okudugu ayetleri bu hadis ile tefsir etmesi gerektigini
belirtmistir.*®’

Suavi, zalim bir yonetici karsisinda “Emr-i bil’ma’ruf nehy-i anil miinker” hitkmiinii
uygulamaktan aciz olan ve bu durumdan Mehdi’nin gelip kendilerini kurtaracagi inancinda
olanlara da siddetle kars1 ¢ikar. Bdyle bir bekleyis icinde olanlar1 miskin olarak tanimlar.1®
Diistiniiriimiiz Mehdi inanci igerisinde olup teslimiyetgi bir ruh haline biiriinenlere yer yer
tepkisini de artirir. “Allah bu immeti zalim elinde birakmaz, elbet bir giin Sahabi zuhur eder.”
diyenlere “Ne demek Allah senin hizmetkarin midir ki her isini ona havale edeceksin de
kendin rahatca oturacaksin? Biz sebeplere tesebbiis edersek, Allah da yardimini bizden
esirgemez.” diyerek kendilerini bos bir beklenti icerisine sokanlara hiicum eder.°

Islam’da devlet baskaninin azli konusunda Suavi son olarak sunlar1 sdylemektedir:

“Bizde halife, imam, sultan ya da her ne isim ve unvanla olursa olsun yonetici, seriatin ¢izdigi

siirlar ¢ercevesinde halkina hizmet etmek zorundadir. Hizmeti altinda bulunan herkesi

uyarmak onun asli gorevidir. Nehyi anil minker hiikkmii geregince miikellef olan biitiin

herkese farz oldugundan seriati suiistimal eden halife dahi olsa nehy olunmak farzdir.”*%

Suavi’nin sultana karsi takinilacak tutum hakkindaki goriislerinin en Onemli
yonlerinden birinin sivil itaatsizlik ve onun da ilerisinde bir tavir oldugunu sdyleyen bazi
aragtirmacilar, disiiniiriin bu konudaki fikirlerinde Kur’an’t Kerim’in emirlerine, Ortagag

hukukgularma ve Islim’in selefi yorumlarina miiracaat ettigini sdylemistir. Siinni gelenege
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hakim olan goriise gore zalim imama dahi itaatin gereklili§i tezine karst Suavi, zalim
yoneticiye isyan ve baskaldir1 fikrini hi¢ tereddiitsiiz savunmustur. Ona gore zalimin seriat
namina gorevden alinmasi gerekmektedir. O halde bilinen bu gergekten haberdar olan herkes,
bu gorevi yerine getirmek mecburiyetindedir.*®*

Suavi’nin hayatt ve eserleri boliimiinde onun kii¢iik yaslardan itibaren zullm
aleyhinde olan hadisleri bir deftere kaydettigi ve Omriiniin sonuna kadar da zalimlerle
miicadele edecegine dair bilgiler vermistik. Diisiinliriimiiz daha Avrupa’ya gitmeden onceki
donemlerde zalimle miicadele etme pahasina canini dahi vermekten geri durmayacagini, hatta
bunun kendisi i¢in bir seref oldugunu, hadislerde miijdelendigi iizere bu yolda katledilmesi
neticesinde iistiin derecede sehitlik makamina ulasacagini sdylemistir. Onun Londra’da
yayimladigi Muhbir ve Paris’te ¢ikardigi UlOm gazetelerinde zulme ve zalime isyan etme
fikrinin arka planinda hep bu genglik doneminde, guniin birinde bu gaye i¢in can verecegine

dair sdyledigi sozler bulunmaktadir.1%2

2.2.2. Din-Devlet Iliskisi

Siyaset felsefesinin en temel konularindan biri olan din-devlet iligkisi konusunda
Suavi, bazen gelenegi takip etmis, bazen de toplum tarafindan kabul goren diisiincelere
mubhalif fikirler ortaya koyma cesareti gostermistir. Onun gosterdigi bu cesaret, 6zgiin
fikirlerinin ortaya ¢ikmasina da olanak saglamistir. O, din-devlet iligkisini, hilafet ve laiklik
meseleleriyle iliskilendirerek incelemistir. Biz de bu sebeple onun fikirlerini s6z konusu

meseleler gergevesinde degerlendirecegiz.

2.2.2.1. Hilafet

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Islim devletinin basina gegen ydneticileri
tanimlamak i¢in kullanilan hilafet kavrami, genel kullanimin aksine Suavi’nin diisiince
diinyasinda daha 6zgiin bir karsilik bulmustur.

Diisiiniiriimiiz her ne kadar Islam’da hilafet kurumunun varhigini kabul etmese de
boyle bir kurumun Emevi, Abbasi, Selguklu ve Osmanli gibi devletlerde bulundugu ve aktif
olarak faaliyet gosterdigi tarihi kayitlarda mevcuttur.!®® Bu tarihi gergekten Suavi’nin

haberdar olmamasi elbette miimkiin degildir. O halde diisiinurimiiz, Misliimanlar tarafindan

191 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, . 406 vd; Tirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin
Dogusu, s. 132-133.

192 Danismend, Ali Suavi’nin Tiirkciiliigii, s. 15.

193 Hilafet konusunda detayli bilgi i¢in bk.: Hasan Giimiisoglu, Isidm 'da Imdmet ve Hildfet, Kaythan Yaymlari,
Istanbul 2017, ss. 120-284; Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris Baslangicindan IX. Asra Kadar, Cizgi
Kitabevi, Konya 2012, ss. 57-165.
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varlig1 kabul edilen hilafet kurumu ile ilgili neden gelenegi taklit etmeyerek farkli bir goriis
ortaya koymustur?

Suavi, hilafet tizerine yazdigi makalelerini Londra’da ¢ikardigi Muhbir ve Paris’te
cikardigi UlOm gazetelerinde farkli sekillerde ele almistir. Hatta Suavi, hilafet konusunu UlOm
Gazetesi’nin ilk sayilarinda baska, ilerleyen sayilarinda daha bagka sekilde izah etmistir. Bu
sebeple diistiniiriimiiziin hilafet meselesi hakkinda yazdigi makaleleri kronolojik olarak analiz
etmeye ¢alisacagiz. Simdi onun Londra Muhbir’inde izah ettigi hilafet meselesine gegebiliriz.

Suavi, baz1 Avrupali miitefekkirlerin Osmanli sultanini Hiristiyan diinyasinin ruhani
lideri olan Papa’ya benzetmeleri ilizerine Londra’da yayimladigi Muhbir Gazetesi’nin on
ticiincli sayisinda bu konuyla ilgili bir agiklama yapmistir. O, yayimladigi makalesinde
Miisliimanlarin padisahi1 bir kral olarak kabul etmediklerini, aksine kraldan daha {istiin
yetkilerinin olduguna inandiklarimi belirtmistir. Suavi Misliimanlarin padisahi peygamber
postunda oturan ve peygamberin vekilligini yapan kisi olarak gordiiklerini ve bunun bir
neticesi olarak da padisaha halife, miiminlerin emiri, dinin koruyucusu gibi sifatlar
verdiklerini ifade etmistir. Miisliimanlar nezdinde padisah, Islim dininin koruyucusu
oldugundan padisahin camiye gidip minberden Miisliimanlar1 savasa davet etmesi ve bu
daveti ilan etmesi durumunda yalnizca iilke sinirlar1 igerisindeki Miisliimanlar degil Dogu’da
ve Bati’da, butlin diinyada bulunan Mdislimanlar da bu ¢agriya uyarak padisahin etrafinda
toplanir. Clinkii Miisliimanlar kendilerini daima cemaat, padisah1 da imam olarak goriirler. Bu
sebeple Muslimanlar halife olarak addettikleri yoneticilerine hem dint hem de dunyevi
konularda tabi olurlar.'%*

Celik’e gore yukaridaki ifadeler Suavi'nin kendi goriisleri degildir. Onun yukarida
ifade ettigi fikirler, Misliimanlarin padisah hakkindaki genel kanaatidir. Yani diislinlirimiiz
yukaridaki pasajda kendi fikirlerinden ziyade Islam diinyasinda hakim olan hilafet anlayigim
izah etmistir. Aslinda Suavi bu yazisint hilafetin ne oldugunu ya da ne olmadigini ortaya
koymak i¢in yazmis degildir. O, s6z konusu makalesini Girit’te meydana gelen ayaklanmada
Osmanli yonetiminin Hiristiyan halkin lehine, Miisliimanlarin ise aleyhine gerceklestirdigi
diizenlemeler iizerine yazmistir. Diisliniiriimiiz makalenin devaminda Miisliimanlarin Osmanl
padisahin1 yukarida izah edildigi sekliyle hem ruhani hem de cismani kabul etmelerine karsin
Hiristiyanlarin yalnizca cismani yoniinii dikkate alarak bir kral olarak kabul ettiklerini

belirtmistir. Suavi’ye gore eger Miisliimanlarin padisah hakkindaki fikirleri Hiristiyanlarinki

194 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 450.
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gibi yalnizca cismani yoniiyle sinirli kalirsa bu durumda Osmanli padisahi ayakta kalmaya
muktedir olamayacaktir. 1%

Suavi’nin hilafet meselesini ele aldig1 ilk makalesinin Londra Muhbir’inde oldugunu
ve bu yazisinda kendi fikirleri yerine halkin genel kanaatleri dogrultusunda bir
degerlendirmede bulundugunu yukarida ifade etmeye calisttk. Simdi de onun Paris’te
cikardigi UlOm Gazetesi’nin ilk sayisinda hilafet meselesini nasil yorumladigini gérelim.

El Hakimu Hivallah adli makalesinde hiikiimetin giiciinden kaynakli fiili bir imametin
ortaya ¢ikmasini akli ve tabii bulan Suavi, séziinii ettigi fiill imametin, toplumun en bliyiik
birimi olan cemaat-i siyasiye tarafindan secilmesi gerektigini belirtir. Cemaati siyasiye, gizli
veya acik olarak se¢imini gergeklestirir. Yapilan se¢cim sonucunda imamet; ya bir sahsa ya bir
heyete ya da imametin giiciiniin herkes iizerinde tatbik olunmasi i¢in o cemaatin iiyelerine
verilir. Yani imamet, diisiiniirimiiziin yukarida ifade etigi yonetim sekillerinden monarsi,
aristokrasi ve cumhuriyet rejimlerinden herhangi birine verilebilmektedir.%

Suavi cemaati siyasiye tarafindan segilen fiili imametin kaynagmin ezeli adaletin
ortaya c¢iktig1 ilahi hiikiimet oldugunu beyan eder. Hiikiimetin kaynagini ezeli olarak kabul
eden diisiiniiriimiiz, fiili imametin ayni zamanda bir hilafet oldugunu da belirtmektedir.
Mademki imamet denilen devlet baskanligi hilafet mertebesindedir, 0 halde hikimet,
Allah’m ezeli kurallarina uygun hareket etmek mecburiyetindedir. Ona gore Allah’in ezeli
kanunlarina riayet eden devlet yoneticisi zillullah, yani Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. Bir
baska ifadeyle Allah’in adaletinin kiside goriinmesidir. Suavi, padisaha zillullah tabirinin
halki aldatmak igin s6ylenmis manasiz bir ifade olmadigin1 da belirtmistir. Suavi’ye gore bu
tabir, insanin kusurlu diliyle ancak bu sekilde ifade edilebilmistir.'%’

Suavi Ulim Gazetesi’nin on altinci sayisinda hilafet meselesi hakkinda Kudret-i
Siyasiyye der-Diivel-i Islamiyye adli bir makale daha kaleme almistir. Onun ayni mesele
hakkinda daha once yazdigi makaleler gz oniinde bulunduruldugunda bu yazisinda ifade
ettigi fikirlerin diger iki yazisina tamamen muhalif oldugu anlasilacaktir. Diisliniiriin belki de
en dikkat ¢ekici goriislerini belirttigi bu makalesinde temas ettigi hususlara simdi gegebiliriz.

Suavi’'ye gore Islam diinyasinda genel kabul goren hilafet miessesesinin
kurumsallagsmasinda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine gecen Hz. Ebubekir’in
Islam Devleti’ne baskan yapilmasmin ardindan onun Resulullah’in halifesi lakabma layik
goriilmesi yatmaktadir. Aslinda bu lakap, onun yalmizca Hz. Peygamber’den sonra devlet

bagkan1 olmasi1 sebebiyle sdylenmis degildir. Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemlerde

195 Celik, Ali Suavi Hayat: ve Eserleri, s. 450.
196 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 25.
197 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlOm, 1869, nr. 1, s. 26.
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dahi Resulullah’in halifesi lakabi, Hz. Ebubekir i¢in kullanilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber,
onu bazi cismani hizmetlerin yerine getirilmesi hususunda vekil birakmustir.!®® Buradan
anlagildig1r tlizere Hz. Ebubekir i¢in kullanilan Resulullah’in halifesi lakabi, hem Hz.
Peygamber’in vefatindan 6nce hem de sonra, yerine gegme manasinda, yalnizca halef-selef
iligkisi ¢ercevesinde verilmistir.

Diisiliniir, Hz. Ebubekir’e verilen Resulullah’in halifesi lakabinin yalnizca ona 6zgii
oldugunu belirtmek i¢in konuyla ilgili bilgiler ihtiva eden ¢esitli kaynaklara ve 6zellikle de
Tehzibii’I-Esmai'®ye atifta bulunmustur. O, yaptig1 bu atiflardan hareketle Hz. Omer’in
imamet makamina gegtiginde ona Resulullah’in halifesi degil de Resulullah’m halifesinin
halifesi denildigini s6ylemistir. Ona gore s6z konusu hitap degisikligi bile halife kavraminin
ilk kullanildigr donemlerde mukaddes bir mana tasimaktan ziyade sonra gelen anlaminda
kullanildigin1 gdzler oniine sermektedir. Suavi, Hz. Omer’in devlet bagkani olarak gorev
yaptig1 donemlerde kendisine yalnizca halife denildiginde onun Hz. Ebubekir’e halef oldugu,
yani ondan sonra gelmis bulundugu manasindan bagka bir sey anlamanin miimkiin olmadigini
sOylemektedir. Ayn1 sekilde 0, Sultan Abdiilaziz’e halife denildigi zaman da Abdiilmecid’in
halefi oldugu manasindan baska bir sey anlamanin miimkiin olmadigimi dile getirmistir.2%

Suavi’nin hilafet meselesi hakkindaki goriislerinden bir digeri de Islam’da devlet
baskaninin belirli bir unvana sahip olmasi gibi bir hususun bulunmadigidir. Nitekim ilk
baskan milletin se¢imiyle basa gelmistir. Halife lakabini ise ona millet takmistir. Daha sonra
Hz. Omer basa gelince millet ona da “Resulullah’mn halifesinin halifesi” lakabin1 vermistir.
Fakat Hz. Omer’e verilen bu lakap uzun oldugu i¢in daha sonradan millet ona “Emirii’l-
Mii’minin” lakabini takmustir.?® Bu lakap, Hz. Omer’in halife lakabina bir ekleme olarak
verilmemistir. Yalnizca “Resulullah’in halifesinin halifesi” lakabmnin uzun olmasindan
kaynakl1 bir kisaltmadir.

Yukarida belirtildigi lizere Suavi’ye gore hilafet kavrami aslinda mukaddes bir mana
tasimamaktadir. Halife, padisah, imam, her ne isim ve unvanla belirtilirse belirtilsin, bunlarin
higbirisi Hz. Peygamber’in vekili veya emanet¢isi degildir. Suavi’ye gore “Padisah
peygamber postunda oturuyor.” diisiincesinin ger¢ek bir dayanagi da bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’den hemen sonra Islam Devleti’nin basina gecen yoneticiler dahi bulunduklari

makama ve hilafet kavramina bir kutsiyet atfetmemislerdir.?°? Ne var ki Resulullah’mn halifesi

198 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 984.

199 fmam Nevevi’nin Tehzibii 'I-Esmdi ve’I-Lugat adl1 eseri.

200 Syavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Diivel-i Islamiyye”, UlGim, 1871, nr. 16, s. 984-985.
201 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 988.

202 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Duvel-i Islamiyye”, UIGm, 1871, nr. 16, s. 989.
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lakabi, Hz. Ebubekir’den sonraki dénemlerde asil anlamini yitirerek Isldim devletini temsil
eden her yoneticiye verilmistir.

Suavi’nin hilafet meselesinde Miisliimanlarin genel inancina muhalif goriisler sarf
etmesi, onun hilafet karsit1 olarak degerlendirilmesine de sebebiyet vermistir. Inan bu konu
hakkinda s6yle soylemektedir:

“Ali Suavi gercekten ¢ok cesur, deli bir insandi. Hilafetin en giiclii oldugu bir devirde ortaya

cikarak hilafet ve seriat diizenine karsi gelmek, padisahligin son bulmasii istemek ve

monarsik sistemi yikmaya ¢aligmak akil almaz bir isti ve bu ise sarilan, miicadelesini veren

Ali Suavi elbette ki cesaret ve inancin sembolii oluyordu.”?%

Suavi’yi mubhalif fikirleri sebebiyle hilafet karsiti olarak addeden yalmizca inan
degildir. Giinel, diisiiniirin Kudret-i Siyasiyye der-Duvel-i Islamiyye adli makalesinde
yazilanlar1 gerekce gostererek onun hilafet miiessesesine hiicum ettigini belirtmistir.?>* Ulken,
Suavi’nin hilafeti hi¢bir dinl temele oturmamasi sebebiyle reddettigini su sozleriyle ifade
etmistir:

“Halifelik Kur’an ve siinnete dayanmiyor, sonradan icat edilmistir ve zaruri degildir. Isteyerek

secilen bagkana istenerek boyun egmek, istenerek lakap verilmek usdl ise tereddutsiiz ve

cesaretle hitkkmederiz ki halife, imam, padisah hicbiri peygamberin kaymakamu, vekili
degildir.”2%

Danismend ve Abbasli’ya gore ise Suavi ne hilafetin yikilmasina ne de korunmasina
taraftardir. Ciinkii onun nazarinda bdyle bir kurum higbir zaman var olmamistir. Varlik
sahasina ¢ikmayan hilafet kurumunun yikilmasi veya korunmasindan séz etmek abesle istigal
olur.?%®

Celik’e gore Suavi, hilafet meselesinde halife adi verilen devlet baskanma butln
Miislimanlar1 temsil etme yetkisi vermektedir. Ancak bu yetki, devlet bagskanina yalnizca
cismani liderlik icin verilmistir. Yoksa Hiristiyan diinyasinin ruhani lideri papa gibi Islam
devletinde bagkanin dini bir fonksiyonu bulunmamaktadir. O, sadece siyasi bir lider olarak
halifenin varligini kabul etmektedir. Buna ragmen diisiiniir, halifenin Miisliimanlar iizerinde
giiclii bir etkisi bulundugunu belirtmektedir. Nitekim o, 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’nin
sonlarina yaklasildiginda II. Abdiilhamid’in hilafet giiciinii kullanarak savasi devam ettirmesi
hususunda onu ikna etmeye ¢alismigtir.2%’

Tanpmar ise Suavi’nin Hiristiyanliktaki papalik makami gibi bir ruhani makamin

Islam camiasinda mevcut olmadigini sdylemesine karsin diisiiniiriin bu fikri yeteri kadar

203 yysuf Ziya Inan, Jontiirklerden Ictihat ve Terakki Cemiyetine, Bayramasik Yayinlari, Istanbul, 1978, s. 49.
204 Giinel, II. Mesrutiyet Oncesi Fikir Akimlar: ve Ali Suavi, s. 65.

205 Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diigiince Tarihi, s. 100.

206 hk. Danismend, Ali Suavi’nin Tiirkciiliigii, s. 22; Abbasl, Ali Suavi’nin Diisiince Yapist, s. 79.

27 pk. Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, . 453-454; Danismend, Ali Suavi nin Tiirk¢iiliigii, $.16.
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gelistiremedigini belirtmistir. Tanpmar’a gore Suavi, gerek papalik gerekse halifelik
miesseselerinin zaman igindeki gelismelerini dikkate almadigi gibi, bu hususun Islam
diinyasinin 6nde gelen mezhepleri tarafindan nasil yorumlandigini da goz ardi etmistir. Bu
nedenle Tanpinar, geleneksel Islam diisiincesinde kabul goren hilafet anlayisindan ayrilarak
konuya farkli bir boyut getirmek isteyen Suavi’nin yaklagiminin havada kaldigini ifade
etmektedir.?%®

Suavi’nin hilafet miiessesesini alisilmisin disinda yorumlayarak meseleyi farkli bir
boyuta tasimasi, Tiirkone tarafindan tartismali hilafet kurumuna getirilen en uygun yaklasim
olarak addedilmistir. Suavi’nin diisiincesine benzer bir ifadeyle Tiirkéne, Islam’da halifeyi
yalnizca yonetici gii¢ olarak belirtirken, dini islerde yetkili kisinin ise sanilanin aksine halife
degil ulema oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte Tiirkdne, Ali Suavi’nin s6z konusu
mesele hakkinda ortaya attig1 fikirden yola c¢ikarak, halk ve ulema arasinda hilafetin farkl
sekillerde anlagildigini da sdylemektedir.?%

Buraya kadar aktardigimiz kisimda Suavi ii¢ farkli makalede hilafet meselesine
deginmistir. Bu makalelerde hem kendisinin hem de Miisliimanlarin hilafet kavramina
yiikledigi mana iizerinde durmustur. Ilk makalesini hilafetin ne olup olmadigimi ortaya
koymak i¢in yazmamistir. O donemki Osmanli yonetiminin Girit ayaklanmasi sonrasinda
takindig tavir, bu yazinin kaleme alinmasinda etkili olmustur. Yine bu yazisinda Suavi, kendi
goriiglerinden ¢ok, Miisliimanlarin zihinlerinde karsilik bulan hilafet kavrami tizerinde
durmustur. Ona gore Miisliimanlar, padisah1 peygamber postunda oturan ve peygamberin
vekilligini yapan kisi olarak kabul etmektedir. Padisah ya da diger bir ifadeyle halife, Islam
dininin koruyuculugunu yapmaktadir. Bu sebeple halife olan zat, hem dini hem de dinyevi
lider olarak Miisliimanlarin dnderligini yapmak durumundadir. lkinci makalesinde diisiiniir,
I[slam Devleti’nin yéneticisini halife olarak kabul etmis ve onun igin zillullah tabirini
kullanmistir. Ancak onun son yazmis oldugu makaleyi dikkatli bir sekilde okudugumuzda
onceki iki yazisinda gecen hilafet konusunda yazmis oldugu yazilarin tam anlamiyla kendi
fikirlerini yansitmadig goriilecektir. Ciinkii ayn1 mesele hakkindaki son yazilarinda Suavi,
“Padigsah peygamber postunda oturuyor.” climlesinin cahil s6zii oldugunu belirtmistir. Ayn1
yazisinda Suavi, Hz. Peygamber’den sonra Islam devletine yoneticilik yapan ilk devlet
bagkanlariin dahi bulunduklari makama kutsiyet atfetmediklerini de ifade etmistir.

Netice itibariyla Suavi’nin hilafet merkezli din-devlet iliskisine dair goriislerine

bakildiginda onun oncelikle devletin basindaki idarecilere halife denilemeyecegini belirttigi

28 Ahmet Hamdi Tanpmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Hzl. Abdullah Ugman, Yap: Kredi Yaymlari,
Istanbul 2008, s. 224. .
209 TUrkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islémciligin Dogusu, s. 194-195.
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gorulir. Ote yandan diisiiniiriimiiz, hilafet veya halifelik kavram cercevesinde bir devlet
anlayisina sahip olmamasinin yaninda bunun Islim’in 6ziinde de bulunmadigini ifade eder.
Ayrica Suavi halife veya hilafet terimlerine kutsiyet atfetmenin de bir anlaminin olmadigi
tizerinde durur. Her ne kadar Suavi hilafet miiessesesinin Islam’in éziinde olmadigimi savunsa
da, onun Mauslimanlar nezdinde dini ve siyasi bir giic olarak goriildiigiini de inkar
etmemistir. Yukarida da deginildigi ilizere Suavi, dmriiniin sonlarina dogru ortaya ¢ikan
Osmanli Rus Savasi’nda padisahtan onun halifelik makamin1 kullanmasini isteyerek soz
konusu makamin Miisliimanlar yanindaki degerini de bildigini bu sekilde ikrar etmistir. BUtln
bunlara ragmen o, hilafet kurumuna yiiklenen asir1 anlamin dogru olmadigini belirtmistir.
Nitekim bu disiinceleriyle onun daha sonra Miusliman cografyanin bir kisminda ortaya

cikacak olan hilafet merkezli tartismalar1 da éngordiigii sdylenebilir.?%

2.2.2.2. Laiklik

Laiklik, devlet yonetiminde dinin referans alinmasina kars1 ¢ikan ve dinler karsisinda
devletin tarafsizlig1 ilkesini benimseyen siyasi bir diigiincedir. Laiklik kavrami ilk olarak XV1I.
yiizyilda Ingiltere’de papaz olmayanlarin da kiliseleri yonetebilmelerini isteyen fikir akimi
icin kullanilmigtir. Fakat laikligin glinimuzdeki manasiyla kullanimi ilk olarak Fransa’da
18701i y1llarin basinda gergeklesmistir.?!!

Suavi, devlet yonetiminde laiklik meselesinin tartisilmaya baslandigr 1870’li yillarin
basinda Fransa’da bulunmasina ve sdz konusu tartismanin yasandigi atmosferi solumasina
karsin hicbir yazisinda bu kavrami kullanmamistir.?!?> Hatta onun yazilarinda laiklik
diisiincesine dair ifadeler bulmak dahi ¢ok zordur. Buna ragmen Suavi hakkinda yapilan
caligmalarin bir kisminda disiiniiriin laiklik yanlis1 oldugu, bir kisminda ise teokrasiden yana
tavir aldig1 ifade edilmistir. Belki de Suavi’nin fikirleri Uzerinde laiklik konusu kadar ihtilafa
diigiilen ikinci bir mesele olmamigtir. Disiiniriimiiziin laiklik taraftar1 olup olmadigi
meselesini ele alan arastirmacilarin ne derece ihtilafa diistiiklerini daha iyi anlamak i¢in simdi
s0z konusu arastirmacilarin soylemlerine kisaca deginelim.

Suavi’nin laiklik savunucusu oldugunu séyleyenlerin basinda Abdurrahman Adil
gelmektedir. Onun, Ali Suavi’ye isnat ettigi, “Hikiimet sekli ser’i degildir.” nazariyesi,
kendisinden sonraki arastirmalarda, disiiniiriin laik oldugu yoniindeki fikrin agirlik

kazanmasina neden olmustur.?!® lk olarak Adil tarafindan ortaya atilan bu fikir, ismail Hami

210 Hilafet tartigmalarina dair ayrintili bilgi icin bk. Mim Kemal Oke, Hilafet Hareketleri, TDV Yaymlar,
Ankara 1991, s. 37-131.

211 Kenan Giirsoy, “Laiklik”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. XXVII, s. 61.

212 Celik, Ali Suavi, s. 79.

213 Celik Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 444-445,



51

Danigsmend’in de yanlis yorumlamasiyla birlikte, Suavi’ye isnat edilen bu diisiincenin
yayilmasinda ciddi bir etki yaratmustir. O, Ali Suavi'nin Tiirk¢iiliigii adli eserinde, Yeni
Osmanlilardan 6zellikle Ziya Pasa ve Namik Kemal’in devlet yonetiminde seriatin esas
almmasini istemelerine karsin Suavi’nin Islam fikh1 aleyhine yazilar kaleme aldigini ve devlet
idaresinde din ile siyasetin birbirinden kesin olarak ayrilmasini istedigini belirtmistir. Onun
ifade ettigine gore Suavi, Yarim Fakih Din Yikar adli makalesinde medeni bir devletin seriat
esas almarak degil, cografya, iktisat ve ahldk gibi ilimlerin referans alinarak idare edilmesi
gerektigini soylemistir. Suavi’ye gére devlet idaresinin, séz konusu ilimler disinda harflerden
ve kelimelerden mana c¢ikarmakla mesgul olan fikihcilarin ortaya koydugu ilimle
gerceklesmesi ise miimkiin degildir.?!* Diisiiniiriin bu sdylemleri, Suavi hakkinda arastirma
yapan Danismend tarafindan laiklik savunuculugu yapmak olarak anlasilmis ve 1942 yilinda
basilan eserine bu sekilde yansimistir.

Suavi’nin laiklige yaklagimini biraz daha iddiali bir ¢ikis yaparak dile getiren Atay ise
Osmanli’nin son déoneminde din iglerini diinya islerinden ayirma fikrini ortaya atan ilk kiginin
diigiiniirimiiz oldugunu belirtir. Onun referans aldig1 kaynak da yine Suavi’nin Yarim Fakih
Din Yikar adli eseridir.?’® Aym mesele hakkinda Tanpinar, Suavi’nin hilafet miessesesine
yaklagiminin bir sonucu olarak din ve devlet islerinin birbirine karistirllmamasi fikrine
vardigint sdylemektedir. Ancak o, diisliniiriin laikligi savunan ilk kisi olamadigini, Suavi’den
daha evvel, Mustafa Fazil Pasa’nin Abdiilaziz’e yazdigi mektupta laik bir hiikiimet sistemi
istedigini, bu sebeple laikligi savunan ilk Osmanl diistiniiriinin Mustafa Fazil Pasa oldugunu
ifade etmistir.?!® Suavi’nin laiklik taraftar1 oldugunu sdyleyen arastirmacilardan inan ise
onun, laik devlet anlayisinin dile getirilemedigi bir ¢agda, Osmanli Devleti’nin politikasina
tamamen ters diismesine ragmen biiyiik bir cesaretle laikligi savundugunu belirtmistir.?’

Suavi’nin laiklik savunucusu oldugunu sdyleyen arastirmacilar ismi zikredilenlerle
siurlt degildir. S6z konusu mesele hakkinda fikirlerine yer verdigimiz arastirmacilar disinda
miistakil eser yazan ya da eserinin bir boliimiinde Suavi’nin fikirlerine yer veren bagka
arastirmacilar da vardir. Bu arastirmacilar arasinda Hilmi Ziya Ulken, Ali Kemal Meram,

Ihsan Isik, Ahmet Kabakl1 ve Necmi Giinel?!® gibi diisiiniirler bulunmaktadir.

214 Danismend, Ali Suavi nin Tiirkgiiliigii, s. 21-22.

215 Atay, Bas Veren Inkilapcr, s. 62-63.

216 Tanpmar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 224.

27 nan, Jontiirklerden Ictihat ve Terakki Cemiyetine, s. 48-49.

218 Ulken, Tiirkive 'de Cagdag Diisiince Tarihi, s. 94; Meram, Tlrkgiiliik ve Turkcilik Micadeleleri Tarihi, s. 98;
Ihsan Isik, Tiirkive Edebiyat¢ilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, Elvan Yaynlari, Ankara 2006, c. I, s.
254; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Istanbul 2002, c. 11, s. 123; Giinel, II. Mesrutiyet Oncesi Fikir Akimlar:
ve Ali Suavi, s. 66-67.
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Suavi’nin laiklik karsiti oldugunu sdyleyen arastirmacilar, laiklik taraftar1 oldugunu
sOyleyenler kadar ¢ok degildir. Buna ragmen diisiiniiriin laikligi savunmadigini1 soyleyenlerin
argiimanlar1 kanaatimizce daha saglam go6ziikmektedir. Bu hususta fikir beyan edenlerin
basinda Celik gelmektedir. O, Suavi’nin laik bir distinir oldugunu beyan eden
aragtirmacilarin, digiiniirin ad1 gegen makalede dile getirmek istedigi hususun yanlis
yorumlanmasina baglamaktadir. Celik’e gore diisiiniirimiiz Yarim Fakih Din Yikar adl
makalesinde iddia edilenin aksine fikhi degil, zamanla aslindan uzaklasan fikhi
elestirmektedir. O, Suavi’nin yalnizca fikih ve fikih usulii adi altinda birtakim kelime
oyunlarma dayal fikha kars1 ¢iktigini belirtmektedir.?!® Halbuki diisiiniiriimiiz ayn1 makalede
Islam fikh1 karsit1 olmadigim su sekilde ifade etmistir:

“Ben fikh1 ve fikith usuliinii 6vdiim ve &verim. Fakat edebiyat ve Arap grameri iizerine

oturtulmus fikih ustliinii degil. Ancak Esbdb??® gibi birtakim kategori var ya iste onlari, ki

Katip Celebi’nin Kesfit’z-Zunln’da gergekte fikih usulii 6yle kaidelerdir dedigi gibi ben de

methettim.”?2

Ote yandan Tanpmar, Danismend ve Ulken gibi arastirmacilar, hutbelerin Tiirkce
okunmasini ve siyasi yonetimin diinyevi bir otorite olarak algilanmasini isteyen Suavi’nin bu
beyanlar1 neticesinde onu laikligin onciisii olarak kabul etmislerdir.??? Fakat diisiiniiriin bu
degerlendirmeye ters diisecek beyam1 da bulunmaktadir. Avrupali diisiiniirlerin Islam
diinyasinda seriatin diinya islerine karigmast durumunda Miisliimanlarin kalkinma
gerceklestiremeyecegini sOylemeleri lizerine bir cevap yazan Suavi, s6z konusu iddianin
gercegl yansitmaktan uzak oldugunu belirtmistir. Boyle bir iddianin Hiristiyanlik ya da
Yahudilik i¢in gegerli olsa bile Islam icin boyle bir seyin sdylenemeyecegini ifade etmistir.
Gunku Kur’an-1 Kerim, ibadetlerin yaninda, diinya hayatiyla ilgili uyulmasi gereken
prensipleri de icerisinde barindirmaktadir. incil ve Tevrat ise bu tiir bilgilerden mahrumdur.?2®

Suavi’nin, Serh-i Hikmetii’l-Ayn Hdasiyesi’nde, uygar bir yonetimde idare ve saltanata
ait hususlarin ilahi kanunlara gore degil, siyaset bilimine gore diizenlenmesi gerekir diyen
Seyyid Serif Ciircani’den yaptigi alinti, Hakim Allah’tir adli yazisinda diistiniirin laiklik
yanlist olarak itham edilmesinde en temel dayanaklarindan biri olmustur. Halbuki yukarida
gecen ifade, diisiiniriin de belirttigi tizere Ciircani’ye aittir. Ayrica onun burada yaptigi
alintiyla izah etmek istedigi husus, din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi degildir.

Yazinin devamina bakildig1 zaman Suavi’nin gergekten ne demek istedigi ortaya ¢ikmaktadir.

219 Celik Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 445.

220 Syavi’nin burada kisaca adin1 verdigi eser, Hanefi Fakihi Ibn Niiceym’in el-Esbdb ve 'n-Nezair adli eseridir.

221 Syavi, “Yarmm Fakih Din Yikar”, UlGm, 1870, nr. 17, s. 1028.

222 Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, s. 244.

22 Sami Erdem, “Ali Suavi’nin Us@l-i Fikh’a Dair Bir Risalesi: Arabi Ibare Usiali Fikh Nam Risalenin
Terctimesi”, Divan, 2 (1998), ss. 287-296.
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O, siyaset bilimine dair kaidelerin ilahi kanunlarla sinirli olmadigini, Allah’in insana vermis
oldugu akil sayesinde, mutlak adaleti tanzim etmek icin arastirip, bunlar arasinda bir se¢im
yaparak yonetim ilkelerinin belirlenecegini sdylemektedir. Yoksa siyaset ilmi, insanlarin akil
erdiremeyecegi olaganiistii hadiselerle meydana gelmis degildir.??*

ITm-i Usul-i Hukuk adli makalesinde Suavi, devlet yonetiminde tabi olunacak ilkelerin
olusturulmasi hususunda aklin oynadig: roliin 6nemine dikkat ¢ekmeye ¢alismigtir. Onun bu
yazisinda akli 6n plana ¢ikarma g¢abasi, bazi kesimler tarafindan Suavi’nin laiklik yanlisi
oldugu yoniinde yanlis yorumlamalara neden olmussa da aslinda diisliniiriimiiz, bu yazisini
devlet yonetiminde laikligi egemen kilmak igin degil, gelisme ve ilerleme bakimindan
Avrupa’nin gerisinde olan Osmanli Devleti’ni tekrar 6ne gegirmenin yollarini aramak igin
yazmistir.’®® S6z konusu makalede Suavi, Islim’da ve Avrupali devletlerde hukuk ilminin
kaynagina iliskin bir incelemede bulunur. Bu inceleme neticesinde diisiiniiriimiiz her iki
ziimre i¢in de hukukun kaynaginin iyilik ve koétiiliik oldugunu belirtir. Ancak bu iki ziimre
arasinda bir fark bulunmaktadir. Islam’da iyi ve kétuniin belirlenmesi ser’i iken, Avrupali
devletler nezdinde iyi ve kotl aklidir. O halde Avrupali devletlerin ilerlemesinin sebebi iyi ve
kotinln aklen belirlenmesinde yatmaktadir. Bu durumda Miisliimanlar i¢in atilabilecek en iyi
adim, iyi ve kotiiniin belirlenmesinde akli esas alan Avrupali devletlerin yontemi ile seriati
esas alan Islam yonteminin birlestirilmesidir. Bu birlestirmede dikkat edilecek en onemli
husus, Islim’da hangi meselelerin ser’? oldugunun tespit edilmesi olacaktir. Suavi, Islim’da
seriat tarafindan belirlenen iyi ve kétii eylemlerin, muamelat ile ilgili olanlart kapsadigini,
bunun disinda kalan devlet yonetimi ile ilgili olan konularda ise daha genel prensiplerin
bulundugunu belirtmistir.22

Suavi, muamelat bahsinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de devlet yonetiminin nasil
olmas1 gerektigiyle ilgili dogrudan bir hiikkmiin bulunmadigmi belirtir. Ancak Kur’an-i
Kerim’de milkte adalet ediniz, insaf ediniz ve ihk&k ediniz, yani mazlumun hakkini zalimden
alimiz gibi ilkeler bulunmaktadir. Yoksa Kur’an-1 Kerim, memleketi soyle vilayetlere,
sancaklara ve kazalara boliiniiz, su kadar maddeden olusan kanun yapiniz gibi hiikiimler
ihtiva etmez. Bu sebeple fikihtaki ibadetle ilgili hususlarin diinyevi islerle karistirilmamasi
gerekmektedir.??” Ibadetlerdeki ser’i hiikiimlerin yan1 sira diisiiniiriin belirttigi diinyevi islerin
icrasinda da yine Kur’an-1 Kerim’deki prensipler gecerli oldugu i¢in, Suavi’ye gore Allah’in

koydugu siirlar diginda bir devlet yonetimi tasavvur etmek miimkiin degildir.

224 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 1, s. 29.

25 Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, s. 141-142.
226 Suavi, “Ilm-i Usali’l-Hukdk”, Ulom, 1871, nr. 18, s. 1065 vd.

221 Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, UlGm, 1870, nr. 17, s. 1047-1048.
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Suavi’nin devlet yonetiminde dinin rollne iliskin goriislerine yer vermeye caligtigimiz
bu kisimda, diisiiniir hakkinda yapilan ¢alismalari da g6z Oniinde bulundurarak bir sonuca
varmaya calistitk. Gerek diisiiniirin kendi yazilar1 gerekse hakkinda yapilan c¢alismalar
gostermektedir ki Suavi, higbir zaman laikligi savunmamistir. Aksine, hiikiimetin kaynagini

ilahi olarak kabul etmis ve siyasetin dinden bagimsiz olamayacagini dile getirmistir.

2.2.3. Yonetim Sekilleri

Uygarlik tarihi boyunca insanlar, farkli yonetim sekilleri benimseyerek kendilerini
idare etmenin yollarin1 aramiglardir. Bu arayis bazen biitiin yetkilerin tek bir kiside toplandigi
despot bir yonetimi, bazen tek bir kiside toplanan biitiin yetkilerin nispeten kisitlandigi
mesruti bir yonetimi, bazen de halkin topyekin yonetime katildigir bir cumhur yonetimini
beraberinde getirmistir. Ali Suavi de bu yonetim sekillerinin toplum agisindan 6nemine iliskin
bir incelemede bulunmus ve Islam’mn bu ydnetim sekillerinden herhangi birini tavsiye edip
etmedigini izah etmeye ¢alismistir.

Suavi, yonetim sekillerini Oncelikle mutlak ve mukayyed olmak (zere ikiye
ayirmistir. Yonetim sekilleri hususunda diisiiniiriin yaptigi bu ayirim, uygulanan sistemde
herhangi bir sinirlama olup olmadigina gore yapilmistir. Onun yaptig1 bu smiflandirmanin
altinda da monarsi, aristokrasi ve demokrasi gibi yonetim sekilleri bulunmaktadir.??®

El Hakimu Hivallah bashikli gazete yazilarinda diisiiniir, yasanin, dinin ve kamu
vicdanmin dogru buldugu hiikiimet sekliyle ilgili bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Ona gore bir
yonetimin mesru olabilmesi i¢in Oncelikle halkin ihtiyaglarina cevap vermesi gerekmektedir.
Yani toplumu sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki yonden kalkindirmak mesru hiikiimetin ilk
vazifesi olmalidir. Ikinci olarak ise toplumu kalkindirmayr amag edinen hiikiimetin, bu
amaglarin1 gergeklestirmek i¢in attigi her adimdan, yaptigi her yanlistan mesul tutulmasi
gerekmektedir. Ote yandan hiikiimetin yapilan icraatlarindan dolayr halkina karsi sorumlu
olmasi, hiikiimetin politikalarina yon veren hiikiimdarin yetkilerine de bir dereceye kadar
sinirlama getirecektir. Ayrica bir hiikiimetin mesru olabilmesi i¢in yonetim seklinin de higbir
onemi yoktur. Ister monarsi, ister aristokrasi, isterse cumhuriyet olsun, yukarida ifade edilen
sartlar1 sagliyorsa o hiikiimet mesrudur.??

Suavi bir hiikiimetin mesrulugunu ortaya koyan genel hiikiimleri bir kenara birakarak
baz1 6zel bolgelerde, yani Amerika, Ingiltere veya Osmanli gibi memleketlerde y6netim
seklinin, o cografyanin Sosyo-politik durumuna gore degisebilecegini soylemektedir.

Diislintire gore bir memleketin yonetim sekli belirlenirken Oncelikli olarak o bdlgenin

228 Celik, Ali Suavi, Hayat1 ve Eserleri, s. 431.
229 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, Ulim, 1869, nr. 2, s. 88-89.
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cografyasi, tarihi, ahlaki ve kalkinmislhik derecesi incelenmeli ve o cografyanin hangi
alanlarda ne diizeyde 1slahata ihtiyaci oldugu ortaya ¢ikarilmalidir. Ardindan da memleketin
ihtiyaglar1 dogrultusunda o bolgeye en uygun yonetim sekli belirlenmelidir.?

Yukarida goriildiigii tizere Suavi, yonetim sekillerinden daha ziyade uygulamaya
odaklanarak, hangi yonetim sekli olursa olsun toplumun her yonden ihtiyacini karsilayan ve
insanlar1 yasadiklar1 yerde huzurlu ve mutlu hissettiren bir yonetimin 6nemli oldugunu
belirtmistir. O, her ne kadar yonetim sekillerine merkezi bir rol vermese de pek ¢ok idare

seklini degerlendirmekten kendini alikoyamamustir. Biz de simdi onun bu konu hakkindaki

fikirlerine yer vermeye calisacagiz.

2.2.3.1. Demokrasi-Cumhuriyet

Demokrasi, “halkin yonetimi” ve “halkin kendi kendisini yonetmesi” manalarina gelen
siyasi bir yonetim bi¢imidir. Bu yonetim bi¢imi, ilk olarak antik Yunan’da kullanilmaya
baglanmistir. Antik Yunan’daki bu ilk demokrasi O6rnegi, halkin dogrudan yonetime
katilmasina imkan tanirken devletlerin hem niifus hem de cografi olarak biiylime kaydetmesi,
insanlarin yonetime dogrudan katilmasina engel olmustur. Bu da gunimiizde uygulanmakta
olan demokrasilerin, insanlara yalnizca temsilci segme hakki tanimasina ve yonetime dolayl
yoldan katilmasina neden olmustur. Insanlarin devlet yonetimine bu sekilde dolayli yoldan
katilmas1 da glinimiizde temsili demokrasi kavramiyla ifade edilmektedir.?3

Suavi “halk hiikiimeti” ya da “halk hakimiyeti” olarak ifade ettigi demokrasi ve
cumhuriyeti es anlamlarda kullanir. Onun bu konularda kaleme aldigi yazilarinda ciddi
manada bir tutarsizlik oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Diisiinliriin béyle onemli bir
meselede farkli goriisler beyan etmesi, onun ayni konudaki fikirlerinin zamanla degistigini
gOstermektedir.

Bazi arastirmacilar, Yeni Osmanlilarin Bati siyasal diisiincesinden aldiklar1 kavramlari
ve kurumlar1 Isldm diisiincesindeki karsiliklarini bularak savunurken, ¢ogu kez tutarsiz
davranig sergilediklerini belirtmistir. Onlara gore Yeni Osmanlilar, 6zellikle glinimuzde
kullandigimiz demokrasi yerine cumhuriyet kavramini es anlaml olarak kullanmiglardir. Bu
hususta Tiirkone, Islam’in ilk donemlerindeki idare seklini tarif ederken Yeni Osmanlilardan
Suavi’nin demokrasi, Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin ise cumhuriyet kavramin tercih ederek

ayni seyi anlatmak istediklerini sdylemistir.?32

230 Quavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 89.
231 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayimnlari, istanbul 1999, s. 211.
232 TUrkone, Siyast Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, s. 131.
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Celik, “Intimal ki Tiirklerde hakimiyet-i halk tabirini ilk kullanan Ali Suavi olsun”
diyen Abdurrahman Adil’i, bu soOzleriyle Suavi’yi halk hakimiyetine taraftarmis gibi
tanitmakla suglamis ve diisiiniiriin halk hakimiyeti kavramim1 Isldm fikhina dayanarak
reddettigini ifade etmistir.?*® Suavi’nin halk hakimiyeti konusunda nasil bir anlayisa sahip
olduguna iliskin yukarida beyan edilen goriislerin bu denli birbirine muhalif olmasinin bize
gore tek bir aciklamasi olabilir, o da Celik ve Adil’in referans aldig1 kaynaklarin birbirinden
farkli olmasidir. Aslinda Suavi, her iki arastirmacinin da ifade ettigi tarzda makaleler
yazmistir. O, yegane hakimin Allah oldugunu ve bunun disinda baska bir hakimin
bulunamayacagini belirttigi yazilarimi 6zellikle Ulim Gazetesi’nin ilk ii¢ sayisinda, El
Hakimu Hivallah adli makalelerinde dile getirmistir. Halk egemenligi ya da halk hakimiyeti
konularini ise daha ¢ok Ulim Gazetesi’nin on altinci sayisinda yazdigi Kudret-i Siyasiyye der-
Diivel-i Islamiyye ile on sekizinci sayisinda yazdigi Demokrasi, Hukimet-i Halk, Miisavat
makalelerinde ortaya koymustur. Simdi diisiiniirin bu makalelerini asagida ele almaya
calisacagiz.

Suavi, Demokrasi, Hukumet-i Halk, Musavat makalesinde, demokrasi kavramiin
etimolojik kokenine inerek derinlemesine bir incelemede bulunmustur. Disiiniir bu
incelemesinde, cesitli iilkeler tarafindan yonetim sekli olarak kabul edilen demokrasinin,
dinyadaki 6rneklerinden bahsetmektedir. Onun burada ifade etmeye calistigi demokrasiyle
giiniimiizde kullanilan demokrasi birbirinden farklidir. Suavi’nin bu yazisinda kullandig:
demokrasiyle bugiinkii anlamiyla bilinen dogrudan demokrasiyi kastettigi sdylenebilir. Ona
gore demokrasi, hiirriyet ve esitlik demektir. Fakat gliniimuzde kullanilan demokrasiden kasit
halk yonetimidir. Suavi’nin makalelerinde ise halk hiikiimeti kavrami daha ¢ok “cumhuriyet”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*

Adi gegen makalede Suavi, mesruti monarsi yonetim seklini benimser tarzda, bir
yandan millet meclisinin olmasi gerektigini savunurken diger taraftan padisahligin devam
etmesini savunmaktadir. Ancak o0, padisahin da, mevcut durumunun da degismesini
istemektedir. Bunun i¢in de padisahin giiciinii sinirlandiracak ve onu denetleyecek bir kontrol
mekanizmasinin, yani millet meclisinin kurulmasini zorunlu gérmektedir. Mevcut sistem
tizerinde yapilacak degisikliklerle temsili bir demokrasi sisteminin benimsenecegi kanaatinde
olan Suavi, boyle bir adim neticesinde devleti yoneten padisah ve vezirlerin yaptiklarindan

sorumlu tutulacaklarinin altii ¢izmektedir.?®

233 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 417.
234 Turkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, $.121.
2% Bolay, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, s. 250-251.
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Suavi’ye gore Islam devleti, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine devleti
idare eden Hz. Ebubekir ile birlikte demokrasi yonetimini benimsemistir. Devlet idaresinde
ise esitlik anlayis1 6n planda tutulmustur. Suavi, Islam devletinin ilk donemlerinde hakim olan
bu demokrasi ve esitlik¢i yaklasimi daha iyi agiklamak i¢in biri Halid b Velid, digeri ise Hz.
Omer ile ilgili iki olayr aktarmugtir.2%

Islam’1n ilk dénemlerinde devlet yonetiminde hakim olan demokrasinin varligma delil
olmas1 agisindan Suavi, Yermiik’te Miisliimanlar ile Rumlar arasinda yapilan miicadeleyi
ornek olarak vermistir:

Miisliimanlar ile Rumlar arasinda yapilan savas sirasinda Rum Serdar1 Bahan baris
konusmasi yapma bahanesiyle Halid b. Velid’i otagina ¢agirmistir. Bu teklifin {izerine Halid
b. Velid, Bahan’in c¢adirmma gitmistir. Rum serdari, Halid b. Velid’e sunlar1 sOylemistir:
“Hamd ve siikiir Allah'a ki seyyidimiz Isa'y1 peygamberlerin en faziletlisi ve melikimizi,
meliklerin en faziletlisi ve Hristiyanlar1 da iimmetlerin hayirlist kildi.” Bunun tizerine Halid b.
Velid de Rum serdarina soyle demistir:

“Siikiir Allah'a ki bizi Muhammed Aleyhisselema ve sizin peygamberiniz Isa'ya ve biitiin

peygamberlere mii'min kildi. Ve bizim emirimizi ki, biz onu irademizle islerimize vali yaptik,

bizim gibi bir adam kildik. Su raddede ki eger emirimiz kendini bizim {izerimize melik
zannetse derhal azlederiz. Emirimizin bizim iizerimize asla bir meziyeti oldugunu
zannetmeyiz.”

Halid b. Velid’in bu ¢ikigi, Rumlarin, Ermenilerin ve Avrupali devletlerin kendilerine
melik tanidiklar1 giinlerde Islim devleti mensuplarmin devlet yoneticisi hakkinda nasil
diisiindiiklerini ortaya koymustur.?¥’

Dogan’a gore Suavi bu olayi, demokrasinin temelini teskil eden ahlaki 6ziin ne
oldugunu gostermek icin okuyuculariyla paylasmistir. Diisliniiriin ahlaki 6z olarak belirttigi
demokrasinin temelini, yoneten ve yonetilen kesim arasinda bulunan karsilikli giiven duygusu
olusturmaktadir.?3®

Suavi’nin verdigi diger drnek ise yine Islam devletinin ilk dénemlerinde uygulanan
esitlik anlayistyla ilgilidir. S6z konusu olay su sekildedir:

Islam devletinin baginda Hz. Omer’in bulundugu siralarda Yemen’den bir miktar
kumas gelir ve bu kumas sahabiler arasinda esit bir sekilde paylastirilir. Devletin yoneticisi
olan Hz. Omer’e de diger sahabilere paylastirildigi kadar kumas diiser. Bu hadiseden kisa bir

siire sonra Hz. Omer Yemen’den gelen kumastan yapilan bir elbiseyle hutbe okumak igin

236 Ali Suavi, “Demokrasi, Hikiimet-i Halk, Miisavat”, UlGm, 1871, nr. 18, s. 1083.
237 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Uldm, 1871, nr. 18, s. 1083-1085.
28 Dogan, Tanzimatin Tki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 280.
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minbere ¢ikar. Tam bu sirada sahabeden biri ayaga kalkarak “Ey Omer, bundan sonra biz seni
dinlemeyiz” der. Bunun lzerine Hz. Omer sebebini sorar. Sahabi de “Sen kendini bizimle esit
tutmadin. Yemen’den gelen kumastan sen de bizimle beraber hissene diisen pargayr almistin.
Simdi {izerinde gordiiglimiiz o elbise taksim edilen kumastan ¢ikmaz. Demek ki sen bizden
fazla kumas almissin” der. Hz. Omer bu sefer oglu Abdullah’a donerek “Kalk ve bu adama
cevap ver” der. Bunun iizerine Abdullah ayaga kalkip o adama “Emirii'l Miiminin Omer,
hissesine diisen parcadan kendisine elbise yapmak istedi fakat kumas yetismedi. Ben de kendi
hisseme diisen parcay1 Omer'e verdim. Iki parca birlesince bdyle bir elbise ortaya ¢ikt.” der.
Sahabi bu cevap iizerine “Oyle ise biz Omer'i dinleriz diyerek yerine oturur.?*°

Suavi’nin aktardizn bu hadise ise Islim’in ilk donemlerinde uygulanan esitlik
anlayismin ne boyutta oldugunu gosterir niteliktedir. Hz. Omer’in, devletin en iist makaminda
olmasi, onu diger kisiler karsisinda haksizliga siiriiklememistir. Ayni1 sekilde yonetilen kisiler
de kendilerine yapilan bir haksizlik olup olmadigini sorgulama cesaretini gosterebilmistir.

Suavi’nin izah etmeye c¢alistigt olaylardan anlasilmaktadir ki demokrasinin
uygulanabilmesi ve esitligin saglanabilmesi i¢in hem yoneticilerin hem de yonetilenlerin
haklarini bilen ve gerektiginde haklarina sahip ¢ikan bilingli bireyler olmasi gerekmektedir.

Insanlarin sosyal statiilerine bakilmaksizin kanun 6niinde herkesin denk sayilmasini
esitlik olarak tanimlayan Suavi, esitlik fikrinin Islim’da 6teden beri var oldugunu belirtmistir.
O, esitlik ilkesinin Islim hukukunda adalet ve insaf terimlerine tekabiil ettifine dikkat
cekerek, esitlik ilkesinin ulasacagi son noktanin yine demokrasi olacagini sdylemektedir.?*°

Goriildugili iizere Suavi, Avrupa’da XIX. ylizyilin sonlarina dogru yeni yeni
tartisilmaya baslanan demokrasi, esitlik ve hirriyet gibi meselelerin Is1im’in esaslarina uygun
oldugu teziyle ¢ikis yapmis, demokrasi ve esitlik konularinda verdigi yukaridaki 6rneklerle de
savundugu tezini kanitlamaya galigmistir.

Suavi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam devletinin yéneticiligini yapan ilk
dort halife zamaninda ve 6zellikle Hz. Omer déneminde Islam devletinin Avrupa kitaplarinda
anlatilan ydnetim bigimlerinden higbirisiyle idare olunmadigmi, hatta isldim devletinin bir
hiikiimet dahi olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore IslAmi hiikiimet, Muaviye nin Islam
devletinin basina gegmesiyle birlikte baglamistir.?*! Suavi bir baska gazete yazisinda ise, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Isldm devletinin basina gecen Hz. Ebubekir’in, bulundugu

makama beraberindekilerin secimiyle geldigini, bu sebeple Islam devletinin ilk donemlerinde

239 Syavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1086-1087.
240 Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, s. 243-244.
241 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 136.
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cumhuriyet ve demokrasi usuliiniin oldugunu; yine ayni yazisinda devletin biitiin fertleri
arasinda esitlik anlayisinin bulundugunu belirtmistir.24

Diisiiniiriin ayn1 mesele hakkinda birbiriyle bagdasmayan iki farkli diisiinceyi
okurlariyla paylagmasi, ilk bakista Suavi'nin tutarsiz bir yaklagim sergiledigi seklinde
yorumlansa da, s6z konusu diisiincelerin yer aldigi makalelerin yazim onceligi dikkate
alindig1 takdirde onun bu konudaki fikirlerinin zamanla degismis olabilecegini sdylemek,
daha muhtemel bir yaklagim olacaktir.

Hz. Ebubekir’in devlet baskani segilmesi olaymi gerekce gostererek Islam’m ilk
donemlerinde demokrasi ve cumhuriyet usuliiniin oldugunu iddia eden disiiniiriin bu
iddiasinin, sahabiler donemindeki siyasi olaylari konu edinen ¢aligmalar dikkate alindiginda
saglam temellere oturmadigi goziikmektedir. Bu hususta Akbulut, Hz. Peygamber’den sonra
yeni yOneticinin, Miislimanlarin ¢ok kiigiik bir kismi tarafindan belirlendigini ve bu
belirlemede esas alinan kriterlerin ise kabileler arasindaki ¢ekismeler, soy ustiinligi ve
cahiliye Arap siyaset anlayisi oldugunu ifade etmistir.?*® Gériildiigii iizere Hz Ebubekir’in
baskan secilmesi, demokrasi usullerinde oldugu gibi toplumun biitiin fertleri dahil edilerek
gerceklestirilmemistir. Bu nedenle Suavi’nin, Islam’m ilk dénemlerinde yonetici belirlenirken
demokrasinin uygulandigini iddia etmesi, tarafimizca isabetli bulunmamustir.

Diistiniir tarafindan demokrasi, iki farkli kategoride ele alinmaktadir. Bunlardan ilki,
halk tarafindan secilen ve istenildigi zaman yonetimden alinan bir hiikiimetin oldugu
demokrasi; ikincisi ise sinirsiz 6zgiirliik hakki tanimasiyla bilinen, sistemli ve oturmus bir
ahlak yapisina sahip olmayan memleketlere girmesiyle de iilkeyi biiyiik bir yangin yerine
ceviren demokrasidir. Suavi’ye gore, halk tarafindan segilen ve istenildigi zaman yine halkin
iradesiyle gorevden alinan bir hiikiimetin oldugu demokrasi, diger devletlerden daha ¢ok
islam devletine yakismaktadir.?*

Suavi, smirsiz 6zgilirlik hakki taniyan demokrasinin insanlari dizginleyecek ahlak
kurallarindan yoksun olan cografyalarda tatbik edilmesiyle birlikte biiyiik bir yitkima neden
olacagini belirterek demokrasinin heniiz ulasmadigi Islim memleketlerinde yasanacak
tahribata iligkin bir 6ngériide bulunmustur. Diisiliniir bu 6ngdriisiinii su sekilde ifade etmistir:

“Fransizlarin demokrasi fikirleri kendi mevkilerinde hapsedilmis kalmayip, basin vasitasiyla

doguya, batiya, kuzeye ve giineye yayilmakta bulundugundan, Istanbul'da, Kahire'de,

Tahran'da, Buhara'da ve Kabil'de dahi bir giin gelecek ki bu fikirler fitneye neden olacaktir.”?#

242 pk. Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ul0m, 1871, nr. 18, s. 1083 vd.

243 K onunun detaylari igin bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgas:, OTTO Yaymlari, Ankara 2015,
s. 54 vd.

24 Suyavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm 1871, nr. 16, s. 995.

245 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1089.
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Suavi, demokrasinin heniz zuhur etmedigi [slam memleketlerinde, Ozellikle de
biiyliksehirlerde ahlaki durumun Avrupa’dakinden daha da koétii oldugunu sdylemistir. Onun
nazarinda IslAm memleketleri dyle bir hale gelmistir ki, bir kadmn ile iki saat beraber oturup
nefsini dizginleyebilen adam, parmakla gosterilerek keramet sahibi kabul edilir duruma
gelmistir. Dislintire gore, bir kiz ile gece boyu odada kalarak nefsini dizginleyen ve kiza
dokunmayan Ebussuud Efendi’nin dillere pelesenk olmus hikayesi, kitaplarda olaganiistii bir
olay gibi anlatilirken, Avrupa’da bir erkegin, li¢ giin ii¢ gece yalmiz kaldigi bir kadina
dokunmay1 aklina bile getirmemesi, siradan bir durum olarak goriilmektedir.?4°

Islam memleketlerinde yasanan ahlaki degisimin tahlilini yapan Suavi, yalmzca
nefsini dizginleyebilen Miisliimanlarin parmakla gosterilip keramet sahibi kabul edilmesine
tepki gostererek hakli bir tespitte bulunmustur. Ancak diisiiniiriin, Islim memleketleri ile
Avrupa’daki ahladki durum arasinda yaptigi karsilastirmada hakli bir yaklagim sergiledigini
sOylemek cok glgtr.

Demokrasi ve esitlik, Suavi’ye gore seriata en uygun hiikiimet seklidir. Ancak kendi
donemindeki Osmanli Devleti i¢in bunlart uygulamanin pek mimkin olmadigin1 da ifade
etmektedir. Clnkl Osmanli topraklarinda yasayan halk, artik eski itaatkar ve faziletli halk
degildir. Bu nedenle demokrasinin bu topraklarda uygulanmas: bir hayli zordur.?*” Diisiiniire
gore Osmanli halkinin degisen yapisi, insanlarin devlet yoneticilerinden beklentilerini de
degistirmistir. Insanlar artik, demokrasi ve esitlik gibi maddi ihtiyaclardan ziyade kendilerini
giizel ahlaka baglayabilecek manevi isteklerde bulunmaktadir. Osmanli halkinin bu manevi
istekleri de ancak monarsi sistemlerinde oldugu gibi bir padisah sayesinde
gerceklestirilebilir.?*8

Kendi donemindeki Osmanli Devleti i¢in miskin ve ahlaksiz tabirlerini kullanan
Suavi, halkin manevi ihtiyaglarin1 karsilayacak hiikiimetin zorunlulugunu ifade eder. Ancak
Omer gibi bir ydnetici isteyen halkin icerisinde Osman, Ali ve Halid gibi Allah adamlarinin
da bulunmas1 gerektigini belirtir.?4°

Suavi’ye gore demokrasi icin zorunluluk arz eden iki 6ge, yani ahlak ve Allah
adamlar1 eger bir memlekette bulunmazsa, o memlekette yasayan insanlar i¢in demokrasi
sadece bir luks olur. O insanlar bu likse asla sahip olamazlar. Boyle bir memlekette insanlarin

fiziksel ihtiyaclarini karsilamak bir yana, o insanlarin varligimi ortadan kaldirmak i¢in bir

246 Atay, Bas Veren Inkilapci, s. 89-90.

247 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 434.

248 Syavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1091.
249 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1093.
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sistem gerekmektedir. Bu sistemi uygulayabilecek kisiler de diisiiniiriimiiziin yukarida ifade
ettigi lizere yalmizca Allah adamlari olacaktir.?*

Distiniire goére demokrasinin tesis edilmesinde merkezi bir rol Ustlenen Allah
adamlar1, “belirlenen amaglar dogrultusunda egitilmis, toplum halinde yasamanin geregine
inanmis ve bu gerekle birtakim ahlaki degerlere sahip olmus kisiler” olarak
tanimlanmaktadir.?*! Bu tanimlama, Isldm diisiince tarihinde ibn Bacce (8. 1138)’nin ortaya
koydugu nevabit ve miitevahhid insan fikriyle yakindan alakalidir. Ibn Bacce’ye gére nevabit,
erdemsiz bir toplumda, insanlar arasinda yaygin olmayan bir davranisi yapmaya yonelen veya
o insanlar tarafindan bilinmeyen gercek bilgilere ulasan erdemli kisiler olarak tanimlanirken
miitevahhid insan ise toplumun genel yasantisindan uzaklasarak yalniz kalan nevabit kisiler
seklinde tanimlanmaktadir. Miitevahhid insanin bu durumu, Ibn Bacce tarafindan gelecekteki
erdemli toplumun temeli olarak goriilmektedir.?%? Goriildiigii {izere Ibn Bacce’nin erdemli bir
toplum ingasi i¢in ihtiya¢ duydugu nevabit ve miitevahhid insanlar, Suavi diisiincesinde Allah
adamlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kullandiklar1 kavramlar birbirinden farkli olsa da
toplumdaki bozuk diizenin bertaraf edilmesi i¢in her iki diisliniiriin ortaya koydugu fikir
aynidir.

Osmanli Devleti’nde demokrasinin uygulanamamasinin 6niindeki tek nedenin ahlak
bozuklugu olmadigimi ifade eden Suavi, memleketin ¢esitli kitalara yayilmis olmasi ve
iilkenin genisligi, cesitli dinleri, dilleri ve kiiltiirleri blinyesinde barindirmasi gibi etkenlerin
de demokrasi ve esitligin 6nlinde birer engel teskil ettigini belirtir. Bununla birlikte Suavi,
Osmanli Devletinde uygulanmasi pek miimkiin olmayan demokrasinin, ancak Saint Marino,
Andrew Cumbhuriyeti, Birem ve Liibek gibi hem tek bir milletten olusan hem de niifusu ¢ok az
olan toplumlarda uygulandigini ve uygulanabilecegini belirtmistir.?5®

Suavi bir de devlet yapis1t Osmanli’ninkine benzeyen iilkelerden 6rnekler vermistir. Bu
iilkelerin baginda Avrupa'min en biiyiik cumhuriyeti olan Isvigre ile Amerika Birlesik
Devletleri gelmektedir. Bu devletlerde uygulanan sistemlerin demokratik olup olmadigini
uzun uzadiya anlatan diisiiniir, Isvicre ve ABD’yi gdz &niinde bulundurarak demokrasinin
aslinda bir hayalden ibaret oldugunu sdylemektedir.>* Gergek demokrasi, antik Yunan’da
kullan1ldig1 manasiyla “demos” ve “kratos” kelimelerinden olugan “halk hiikiimeti” demektir.

Yani halk hiikiimeti, atilacak adimlarda halkin bir araya gelerek danigsma ile karar vermesidir.

20 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 281.

31 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 280.

22 Yasar Aydmnli, Ibn Bdcce’nin Insan Gériisii, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul
1997, s. 275 vd.; Aydinl, “Ibn Bacce”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. XIX, s. 351-352.

253 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1095-1096.

2% Suavi’nin Isvigre ve ABD’de uygulanan hiikiimet sistemleri hakkinda verdigi detayli bilgi igin bk. Suavi,
“Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ul0m, 1871, nr. 18, ss. 1096-1099.
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Islam’mn ilk dénemlerinde Miisliimanlarin camiye toplanarak karar vermesi, o donemlerde
Islim devletinde demokrasinin oldugunu gdstermektedir. islim’in ilk dénemlerinde
Miisliimanlarin heniiz ¢ok biiyiik bir yapida olmamas1 demokrasinin tesis edilmesine imkan
saglasa da daha sonraki donemlerde halkin bir araya gelerek istisare etmesine ve karar
vermesine imkan saglamamigtir. Bu sebeple demokrasi yalnizca kiicik toplumlarin
yonetiminde uygulanabilen bir ydnetim anlayis1 olmustur.?®

Suavi, demokrasi konusunda verdigi genel bilgilerden sonra gesitli dil, din ik ve
mezhepten insanin yasadigi Osmanli Devleti’'nde demokrasi ve esitligin uygulanabilirligini
sorgulamistir. Bu hususta o, dncelikle Isvicre ve ABD’deki gibi birlesik bir hiikiimetin,
Osmanli i¢in ne derecede miimkiin oldugunu gostermek agisindan su 6rnegi vermektedir:

“Avrupa’daki Sirbistan ile Afrika’daki Misir’in, Avrupa’daki Bulgaristan ile
Afrika’daki Tunus’un birlik kurmasi ne derece miimkiin ise Osmanli Devleti’nde de Isvicre
ve ABD’deki gibi bir birlesik hiikiimet kurulmasi o derece miimkiindiir.”?°® Suavi bu 6rnekle
farkli dinleri ve wrklar1 demokrasi ¢atis1 altinda toplamanin ne derece mumkin oldugunu
gostermeye calismistir. O, ¢esitli din ve irklardan miitesekkil bir demokrasi usuliinii imkansiz
gormektedir. Boyle bir olusum igin 1srar edilse bile bu olusuma dahil edilmek istenen farkli
din ve milletlerin aym1 yonetim altinda bir araya gelmek istemeyeceklerini de ifade
etmektedir.?’

Suavi’nin sarf ettigi bu sozler, onun Avrupa ve Amerika’daki sistemlerle Osmanli
Devleti’nin idare olunamayacagini gozler oniine sermektedir. Disiiniire gore Batili devletlerin
uyguladig1 sistemlerin popiilaritesi istedigi kadar artsin, meseleye Osmanli Devleti’nin
goziinden bakmak gerekmektedir. Bu sebeple Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu duruma
en uygun yonetim sekli, yine padisahlik olmalidir.?%®

Osmanli Devleti’nin uzak cografyalarda tekrar stiinliigii saglamasini da mimkin
gormeyen Suavi, Afrika’da Tunus, Trablusgarp ve Misir {gliisiiniin tek bir ¢at1 altinda
birleserek diinyadaki en yiiksek ve kalict Islim devletini olusturabileceklerini belirtir. AKsi
takdirde bu ii¢ devlet, Cezayir’de oldugu iizere Avrupa’nin biiyiik gii¢lerine kaptirilacaktir.?>®
Diistlintiriimiize gore Osmanli Devleti, s6z konusu uzak cografyalarda bulunan topraklarini
korumaya muktedir degildir. Bu sebeple Osmanli Devleti, koruyamayacak durumda oldugu
topraklarin1 Batili devletlere kaptirmak yerine o topraklarda bulunan yerel halkin 6nderliginde

yeni bir Isldm devleti kurulmasini saglamalidir. Boylelikle elden ¢ikmas1 muhtemel bdlgelerin

255 Suavi, “Demokrasi, Hiikiimet-i Halk, Miisavat”, Ulim, 1871, nr. 18, s. 1099-1100.
26 Celik, Ali Suavi Hayati ve Eserleri, s. 435.
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en azindan Misliimanlarin elinde kalmasi saglanmis olur. Ayrica Osmanli Devleti’nin atacagi
boyle bir adim sonrast hem Bab-1 Ali’nin yiikii hafifler, hem uzak cografyalarda gozii olan
devletlere kars1 taze ve diri bir direnis kurulur hem de Osmanli Devleti’ne arka ¢ikacak yeni
bir gii¢ ortaya ¢ikmis olur.?%°

Suavi’nin, Osmanli Devleti’nin Afrika’daki topraklarini kurtarmak igin yoneticilere
yaptig1 oneri, yoneticiler nezdinde deger gbrmemistir. Ancak onun s6z konusu topraklar igin
yaptig1 ongori, diisiiniiriin 6liimiinden sonra gergeklesmistir. 1876 yilina kadar Afrika’nin
yalnizca %10’unda s6z sahibi olan Avrupalilar, 1884’ten sonra neredeyse bu cografyanin
tamamina hakim olmustur.?®*

Diisiiniire gore her ne surette olursa olsun, bir hiikiimet halkin menfaatini gézetmek
zorundadir. Kamunun yararimi gozettigi dl¢iide adil olan bir hiikiimet ayn1 zamanda gercek bir
cumhuriyet olmaktadir. O, cumhuriyeti umumun menfaatini gozeten bir yonetim olarak
tanimladig1 icin, aristokrasi, monarsi ve cumhuriyet gibi insanlik tarihi boyunca devletlerin
yonetimine egemen olmus idare sekilleri icerisinde cumhuriyetten baska mesru hiikiimetin
olmayacagini belirtmistir.252

Suavi’nin yukarida ifade ettigi lizere bir hiikiimet, halkin menfaatini gozettigi olciide
adil oluyorsa, halkin yararin1 goz ardi eden her hiikiimet de zalim olmak durumundadir. O
halde zalim hiikiimet, toplumun aristokrasiyle ya da monarsiyle yonetilmesi demek olmayip,
halkina kars1 sorumluluklarinda onlarin menfaatini gdzetmeyen her bir hiikiimet sekli i¢in
kullanilabilen bir tabir olmaktadir. Eger aristokrasi yalnizca zenginlere, monarsi yalnizca
hiikiimdara ve avam hiikiimeti de yalnizca fakirlere hizmet ederek bir tek ziimrenin etkisinde
kalirsa bu durumda zalim hiikiimet olarak adlandirilir. S6z konusu hizmetten yararlanan
taraflar da zalimlerden olur.?®3

Buraya kadar olan kisimda Suavi’nin bir yonetim bi¢imi olarak demokrasiyi ve onun
getirmis oldugu haklari nasil ele aldigimi izah etmeye ¢alistik. Disiiniiriin, s6z konusu
yonetim bi¢imine iliskin makaleleri g6z oOniinde bulunduruldugu takdirde onun bazen
demokrasi ve cumhuriyeti, bazen de mesruti monarsiyi en iyi yonetim sekli olarak tanimladigi
gorilmektedir. Suavi’'nin demokrasiyi ya da mesrutiyeti istemesinin arkasinda, devlet
idarecilerinin basina buyruk hareket etmesinden duydugu rahatsizlik bulunmaktadir. Ona gore
devlet yonetimindeki kayitsizlik ve basina buyruklugun oniine gegmenin yolu da demokrasi

ya da mesrutiyetten ge¢mektedir. Demokrasi, Suavi’nin gonliinde yatan bir yonetim seklidir

260 Jlken, Tiirkiye’'de Cagdas Diigiince Tarihi, s. 104.
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ancak, yaptig1 incelemeler neticesinde bu yonetim seklinin gergek hayatta bir karsilig
olmadig1 sonucuna varmistir. Bu nedenle o, son tahlilde Osmanli Devleti’nde uygulanmasi
gereken yonetim seklinin demokrasi degil, mesruti monarsi oldugunu belirtmistir.

Goriildugi lizere Suavi, teorik olarak en ideal yonetim seklini benimsemek yerine,
toplumun i¢inde bulundugu sosyal, siyasal ve ekonomik durumu goz 6niinde bulundurmus ve

gercek hayata en uygun olan yonetim seklini benimseyerek realiteden yana tavir takinmistur.

2.2.3.2. Monarsi

Sozlikte monarsi, “tek kisinin yonetimi” seklinde tanimlanmakla birlikte hukuki bir
terim olarak “bir kisinin, toplumu, sabit ve yerlesmis yasalarla yonetmesi” seklinde ifade
edilmektedir. Bagka bir ifadeyle monarsi, egemen giiciin yaptig1 kanunlarin, tek bir kisi
tarafindan tatbik edilmesidir.?%*

Suavi, yukarida tanimi verilen monarsinin ¢ogu kez despotizmle karigtirildigini
belirtmektedir. Halbuki despotizm, monarsiden ¢ok farklidir. Despotizmde seriat ve kanun
hice sayilarak yoneticinin arzu ve istekleri devlet idaresinde etkili olurken, monarside ise
devlet baskanindan daha iistiin olan seriat ve kanun yonetimde etkili olmaktadir.?%®

Diisiiniir, bir yonetim sekli olarak monarsiye karsi olmamakla birlikte, monarsinin
gereklerinin yerine getirilmemesiyle bir dikta rejimine donlisen monarsiye karsi sert bir tutum
sergilemistir. Suavi’nin bu sert tutumu, 6zellikle gazete yazilarinda kendini géstermistir. O,
padisahligin son bulmast adina yazdigi makaleleriyle monarsi sistemini insanlarin
zihinlerinde yikmaya calismistir.%®

Ali Suavi, monarsi olarak adlandirilan ferdi saltanata ve mutlakiyete karsi agik bir
sekilde miicadele ederek yonetim sekli olarak benimsedigi demokrasi ve cumhuriyeti 6n plana
cikarmaya ¢alismistir. Fakat o, 6n plana ¢ikarmaya ¢alistigi demokrasi ve cumhuriyetin, kendi
donemindeki Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu genel ve 6zel durumlardan dolay:

267

uygulanamayacagini sdylemistir. Diisiiniir, mevcut sistemde yapilacak koklu bir

degisikligin, toplumda kargasaya neden olabilecegini gerekce gostererek Osmanli Devleti’nde
monarsi usuliine devam edilmesini daha yararli gérmektedir. Ancak onun devam etmesini

istedigi monarsi mutlak olan degil, mesruti olandr.?®

%4 Kemal Gozler, “Hukuk Acisindan Monarsi ve Cumhuriyet Kavramlarmin Tanmimi Sorunu”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi, 54/1 (1999), s. 52 vd.;Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, ¢ev. Vedat
Giinyol, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 67-72.

265 Suavi, “Kudret-i Siyasiyye der-Divel-i Islamiyye”, UlGm, 1871, nr. 16, s. 998.

266 Inan, Jontiirk lerden Ittihat ve Terakki Cemiyetine, S. 49

%7 Danismend, Ali Suavi’nin Tiirkciiliigii, s. 23.

268 Bolay, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiiniirleri, s. 252,
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Yukarida Suavi’nin hiikiimet sekillerinden monarsi hakkindaki degerlendirmelerini
vermeye calistik. O, burada, monarsi usuliinde devlet baskanini denetleyecek bir mekanizma
bulunmadigindan sikayet etmistir. Diisiiniire gére devlet bagkaninin denetimden uzak olmasi,
yonetimin her an despotizme kayma ihtimalinin oldugunu gostermektedir. O halde monarsi
sistemlerindeki bu tehlike, halkin sectigi milletvekillerinden olusan bir meclisin kurularak

devlet bagkanina verilen mutlak yetkilerin kisitlanmasiyla ortadan kaldirilmalidir.

2.2.3.3. Aristokrasi

Hem diisiinsel hem de tarihsel agidan demokrasi ve monarsinin karsisinda yer alan ve
devletin az sayidaki seckin kisi tarafindan idare edilmesi seklinde tanimlanan aristokrasi
hakkinda Suavi derinlemesine bilgi vermek yerine genel ifadeler kullanarak Islam diisiince
tarihindeki yerini izah etmeye calismustir.%®

Suavi, siyaset kitaplarin1 inceleyenlerin istifade edebilmeleri icin Islam siyaset
teorisine dair Ozet niteliginde bilgiler verdigi EI Hakimu Hivallah makalesinde, hukumet
sekillerinden cumhuriyet ve aristokrasi fikirlerinin Bati’ya, monarsi fikrinin ise Dogu’ya ait
oldugunu iddia edenlere siddetle kars1 ¢ikmistir.2’

O, Dogu’nun yalnizca monarsi fikrine saplanip kalmadigini, diger yonetim sekilleri
hakkinda da {irlinler ortaya koydugunu gesitli eserlerden Ornekler vererek ispat etmeye
calismigtir. Suavi, Herodotos’un Tarih adli eserinde Eski Fars filozoflarinin cumhuriyete ve
aristokrasiye dair fikirlerine yer verildigini; Ibn Sind’min Pehlevice’den Farsga’ya terciime
ettigi Zaferndme ve eski Fars kitaplarindan Yadigarndme adli eserde de yine s6z konusu
mesele hakkinda beyanlarin bulundugunu belirtmistir.2’

Dogu’da aristokrasi ve cumhuriyet fikirlerine kisitli da olsa yer verildigini ifade eden
Suavi, ayn1 yazisinda Islam diinyasinda bu fikirlerin ¢ok fazla irdelenmedigini de belirtmistir.
Diisiiniire gore aristokrasi, Islim Aalimlerinin ilgisini cezbedebilmis bir yonetim bigimi
olmadigindan, Islam diinyasinda bu y&netim sekli hakkinda kayda deger bir iiriin ortaya
cikmamistir. Aristokrasinin 6zellikle devlet yonetiminde birden fazla lidere ayni anda s6z
hakki tanimasi, biiyiik zararlar1 beraberinde getirecegi endisesini dogurmus ve islam alimleri
nezdinde deger gormemistir.2’?

Diislinliriimiiz burada yanlis anlasilmalara neden olmamak icin baz1 kelimeleri
ozellikle vurgulamistir. Islam alimlerinin aristokrasi ve cumhuriyet rejimleri hakkinda yazilar

kaleme almalarina engel olan sey, mevcut siyasi gliclin yaptirimlari ya da gorenek haline

269 Cevizci, Felsefe Sozligii, s. T4.

270 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, Ulim, 1869, nr. 3, s. 135.
211 Celik, Ali Suavi, s. 224-225.

272 Syavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 3, s. 137.
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gelen yonetim bi¢imini muhafaza etme diisiincesi degildir. Onlar, ihtimal dahilinde olan bu
yonetim bigimlerini incelemeye agarak inkilaplara ve ihtilallere sebebiyet vermek
istemedikleri icin devlet yonetim bicimleri icerisinden sadece en dizenli hiikiimet meselesine
agirhik vermislerdir.?”3

Netice itibartyla Suavi, devlet yonetiminde birden fazla lidere hak taniyan
aristokrasinin, liderler arasinda yasanmasi muhtemel ihtilaflar nedeniyle Islam diisiince
tarihinde kendisine yer bulamadigini belirtmistir. Devlet yonetiminde yetkileri kisitlanmis tek

bir liderin olmas1 gerektigine inanan diisiiniir bu gerekceden hareketle aristokrasinin saglikli

bir yonetim sekli olmadigi sonucuna varmistir.

2.2.3.4. Karma Hukumet

Insanlik tarihi boyunca devletlerin demokrasi, aristokrasi ve monarsi olarak bilinen
hiikiimet sekilleriyle yonetildigini ifade eden Suavi, bu hiikiimet sekillerine dordiincii bir
yonetim sekli daha eklemistir. Bu yoOnetim sekli Avrupali siyasetgiler tarafindan, devlet
baskanimnin yetkilerini sinirlandirmak igin ortaya atilan karma hiikiimettir. Simdi disiiniiriin
Avrupali siyaset¢ilerden aktardigi bu hiikiimet seklini gorelim.

Suavi’ye gore Avrupali siyasetgiler, hiikiimdarin giicinii sinirlandirmak igin yonetim
sekillerinden monarsi, aristokrasi ve cumhuriyet fikirlerinin birlestirilmesi gerektigini
sOylemislerdir. Onlara gore bu lic yonetim sekli birlestirilerek goriiniiste tek, birbiri iginde ise
ti¢ hiikiimetin oldugu bir yonetim gerceklestirilmelidir. Boyle bir yapida bir hiikiimdar olmali
ve ona ylriitme gorevi verilmelidir. Hilkiimdarin basinda oldugu hiikiimetin karsisina da
halkin segimiyle belirlenecek vekillerden miitesekkil bir meclis konulmalidir. Hikimet ve
meclis arasinda denge ve adaleti saglamak i¢in toplumun ileri gelenlerinden, yani
senatdrlerden olugsan 6zel bir meclis kurulmalidir. Boyle {i¢ farkli yonetim seklinin
karistirilmas1 ve birlestirilmesi sonucu ortaya ¢ikacak hiikiimetin yetkileri maddi kuvvetle
sinirlandirilmig olmakla birlikte hiikiimetin icraatlar1 da yalniz bir sahsa ya da bir ziimreye ait
olmaktan c¢ikarak halka ait olmus olur. Avrupali siyasetcilerin ortaya koydugu boyle bir
karisik ve birlesik yonetim, constitutionnel, yani anayasal hiikiimet adm alir.?’

Goriildiigl iizere Avrupali siyasetgilerin ortaya koydugu bu karma hiikiimet, hukukun
muhafazasi i¢in devlet bagkaninin karsisina, biri devletin digeri ise milletin hukukunu gézeten

iki ayr1 meclis ¢ikarmaktadir.?”

213 Celik, Ali Suavi, s. 226-227.
274 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 85-86.
215 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, s. 286.
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Anayasal hikimeti 6vme ve yerme hususunda asirtya gidildigini diisiinen Suavi’ye
gore baz1 kimseler, anayasal hikkiimeti dyle goklere ¢ikarmistir ki, “Hiikiimdarin giiciinii bu
yonetimden baska bir yonetimle sinirlamak asla miimkiin degildir.” demektedir. Anayasal
hikimetin aleyhinde konusanlar da s6z konusu yonetimin destekgilerinden geri
durmamislardir. Suavi’ye gore ifrat ve tefritte birbirleriyle yarisan bu iki ziimrenin kazanani
yoktur. O, her iki asir1 ugtan kaginarak anayasal hiikiimetin sakincalarini aragtirmayi ve
incelemeyi uygun bulmaktadir.?’®

Suavi’ye gore anayasal hiikiimet, halkin hukukunu ic¢ine alan esas kurallarin, yani
sahislarin fikirlerini agiklama, miilkiinde istedigi gibi isleme, sahsin iradesine saygi duyma ve
Ozgiirliikk gibi alanlarda haklar tanimaktadir. Bununla birlikte hiikiimdarin, vekillerin ve kanun
meclisinin, yonetim seklinin getirdigi kurallarda degisiklikte bulunma haklari, anayasal
hiikiimet sayesinde kisitlanmaktadir.?’’ Anayasal hiikiimetin getirdigi bu kurallar, devlet
yonetiminde hiikiimet yetkililerinin istedigi sekilde hareket etmesini engellemekte
oldugundan Suavi, demokrasiden sonra bu yonetim seklinin de devlet yoOnetimlerinde
uygulanabilecek nitelikte oldugunu belirtmektedir.

Buraya kadar olan kisimda, Ali Suavi’nin demokrasi/cumhuriyet, monarsi, aristokrasi
ve karma hukumet bicimleri hakkindaki goriislerini vermeye ¢alistik. Sonug olarak diisiiniir,
devlet idaresindeki keyfi uygulamalarin 6niine gegmek igin sz konusu yonetim bigimlerini
inceleyerek en ideal olanini bulmaya c¢alismistir. Ona gore, devlet idarecilerinin keyfi
uygulamalarina son verecek nitelikte prensipler ihtiva etmesinden dolayr demokrasi ve karma
hiikiimet, en ideal yonetim sekli olma yolunda digerlerine nazaran daha 6nde bulunmaktadir.
Her ne kadar Suavi, baz1 yonetim sekillerini digerlerinden {stiin gorse de diisiinlir nezdinde
genel gecer bir ideal yonetim sekli bulmak imkansizdir. O, her toplumun ya da milletin kendi
kiiltiiriine en uygun yonetim seklini benimsemesi gerektigini belirtmistir. Suavi, bir toplumda
uygulanan yonetim seklinin ne oldugundan ¢ok, 0 yonetim seklinin topluma tanidigi haklarin

onemli oldugunu vurgulamistir.

276 Suavi, “El Hakimu Hiivallah”, UlGm, 1869, nr. 2, s. 86-87.
217 Abbasly, Ali Suavi’nin Diisiince Yapist, s. 69.



68

SONUGC

Ali Suavi, Osmanli Devleti’nin sosyal, siyasal ve ekonomik yonden tarihinin en kot
donemini gecirdigi XIX. yiizyilda yasamis bir Osmanli aydimidir. Devletin gesitli
kurumlarinda memur olarak ¢alisan diisiiniir, medrese ve mektepte hocalik yapmis, resmi
gorevli olmaksizin camilerde dersler ve vaazlar vermis ve hayatin1 adadigi gazetecilik
meslegini Omriiniin sonuna kadar icra etmistir.

Sokrates’ten onceki antik Yunan filozoflar1 hakkinda detayli bir felsefe tarihi yazan
diigiiniir, siyaset felsefesi baglaminda eserler kaleme alirken, dncelikle Osmanli Devleti’nin
mevcut yapisini ve i¢inde bulundugu durumu dikkatli bir sekilde incelemis, ardindan da Islam
devletinde koklii bir degisiklik yapilmaksizin hangi alanlarda yeniden yapilanmaya ihtiyag
oldugunu ele almistir. Yani Suavi, siyaset felsefesinin genel prensibi gercevesinde devlet
yonetiminde olani inceleyerek olmasi gerekeni ortaya koymustur.

Geleneksel Islam diisiincesinde Hz. Peygamber’den sonra devletin basina gegen
liderlerin higbir ayrim gozetmeksizin hepsinin halife ya da Miisliimanlarin dini lideri olarak
gorilmesi fikri, Suavi nezdinde kabul gérmemistir. O, bu konuda 6zgiin bir bakis agisiyla
meseleyi farkli bir sekilde yorumlamistir. Ona gére hilafet diye bir dini kurum islam’da higbir
zaman var olmamustir. Hz. Peygamber’in kendi yerine bir vekil tayin etmemesi, boyle bir dini
kurumun olmadigini gostermektedir. Hz. Ebubekir’in halife lakabini almasi da onun, Hz.
Peygamber’den sonra Islam devletinin basma gecmesi sebebiyledir. Hz. Peygamber’den
hemen sonra devlet bagkani olan Hz. Ebubekir dahi Miisliimanlarin dini degil siyasi lideri
olmustur. O halde Islam’da devlet baskan1 dini degil siyasi otorite sahibidir. Bununla birlikte
Suavi, islam’da dinf otoritenin yalnizca ulemaya ait oldugunu belirtmistir.

Suavi’nin siyaset felsefesindeki Ozgiin yaklagimlardan biri de devletin ihyasinda
onemli bir role sahip olan “Allah adamlar1” diisiincesini ortaya koymasidir. Ona gore bozulan
devlet dizeninin yeniden yapilanmasi, Allah adamlari sayesinde miimkiin olacaktir.
Diisiiniiriin bu &zgiin fikri, islam filozoflarindan Ibn Bacce’nin sistemlestirdigi nevabit ve
miitevahhid insan anlayisiyla da benzerlik gostermektedir. Nitekim Ibn Bacce de erdemsiz
toplumlarin erdemli bir hale getirilmesi i¢in, diislinen, sorgulayan ve gerc¢ekleri bulma
yolunda toplumdan ayrilan nevabit ve miitevahhid insana ihtiya¢ duymaktadir.

Islam tarihinde devletlerin siyasi yonden bir incelemesini yapan Suavi, Hz.
Peygamber’den sonra devletin basina gegen Hz. Ebubekir’in yonetime se¢imle geldigini ve bu
sebeple Islam’in ilk donemlerinde cumhuriyet rejiminin uygulandigii belirtmektedir. Ona

gore Islam’m ilk dénemlerinde uygulanan bu cumhuriyet rejimi zamanla degiserek bir
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saltanat sistemine doniismiistiir. Bu sebeple diisiiniir, IslAm diinyasinin tekrar eski giiciine
kavugmast i¢in, devlet yoOnetiminde secime dayali bir cumhuriyet rejimini zorunlu
gormektedir.

Devlet yonetiminde baskanin basina buyruk hareket etmemesi i¢in yonetimde sira
prensibinin esas alinmasini sdyleyen Suavi, baskanin yetkilerinin ancak sra ile
kisitlanabilecegi c¢ikariminda bulunmustur. Diisiiniir, s0ra prensibini Osmanli Devleti’ne
hakim kilmak i¢in yonetim seklinin degismesi gerektigini dile getirmisse de yonetim sekilleri
hususunda yaptig1 incelemenin ardindan bu fikrinden vazge¢mistir. Onun nazarinda en iyi
yonetim sekli demokrasi ve cumhuriyet olmasina karsin bu sistemi Osmanli’da uygulamak
mumkin gozikmemektedir. Ona gére Osmanli Devleti, boyle biiyiik bir degisime heniiz hazir
degildir. Bu nedenle yonetimde slray1 esas kilmak i¢in en azindan mesruti sisteme gecilmeli
ve bagkanin yetkileri mutlak olmaktan ¢ikarilmalidir. Suavi, boyle bir yaklasim sergileyerek
teoride iyi olan bir yonetimin pratikte her zaman fayda saglamayacagini izah etmeye
caligmistir. Bu tavrindan dolay1 onun realist bir diisiiniir oldugunu sdyleyebiliriz.

Diisiiniiriin uzun siire icra ettigi gazetecilik meslegi, onun baskiya ve sansiire kars1 bir
tavir takinmasinda etkili olmustur. O, siyasilere methiyeler diizen gazetelerin aksine daha iyi
bir yonetim i¢in hiikiimeti elestirmeyi tercih etmistir. Devlet yetkilileri tarafindan gazetenin
yayin politikasinin belirlendigi bir hiikiimeti istibdat olarak tanimlayan Suavi, her kosulda
gazetenin Ozgiir olmasi gerektigini ifade etmistir. Yurtigi veya yurtdisi fark etmeksizin devleti
ilgilendiren her tiirlii meseleden haberdar olmayi, halkin en dogal hakki olarak gérmiistiir.
Bununla birlikte insanlarin fikir 6zgiirliigiine de atifta bulunan Suavi, her tiirlii fikrin agik bir
sekilde ifade edilmesinin, Islam’m o6ziine aykir1 bir hareket olmadigmi belirtmistir.
Diisilincelerinden dolayr insanlarin yargilanmasina karsi ¢cikmistir. O, farkl fikirler 6ne siiren
insanlarin toplum tarafindan dislanmasina ya da eserlerinin yasaklanmasina razi degildir.
Suavi, saglam temele oturmayan fikirlerin dahi yasaklanarak ortadan kaldirilamayacagi
kanaatindedir. Diisiiniire gére mesnetsiz fikirler ancak, Islim’in ilk donemlerinde oldugu gibi
reddiyeler yazilarak ortadan kaldirilabilir.

Suavi, siyaset felsefesine giren pek ¢ok konuda goriis belirtmis olsa da onun agirlik
vermis oldugu hususlar genelde hiikiimet ve devlet bagskaniyla ilgilidir. Ona gore s6z konusu
sahada yapilacak iyilestirmelerin topluma yansimasi kagiilmazdir. Bu yiizden Suavi’ye gore,
toplumun ilerlemesi icin atilacak adimlarin ilk basamaginda yonetim bigimini degistirmek ve
devlet bagkaninin yetkilerini sinirlamak olmalidir. O, buradan hareketle diger alanlarda da

yapilmasi gerekenleri belirtmeye calisir.
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Sonug olarak devlet ve siyaset felsefesine dair goriislerine yer verdigimiz Ali Suavi,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin zaman zaman yasadig1 sikintilarda ana
problemin siyasi ve toplumsal olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu sebeple diistiniiriin odaklandigi
konu, siyasi diizenin ihyasi ve yonetimle ilgili bazi hususlari tekrar gozden ge¢irmek
olmustur. Ali Suavi bu baglamda s0z konusu meseleleri Ozelde Turkler, genelde ise
Mislimanlar agisindan degerlendirerek ¢esitli onerilerde bulunmustur. Disiiniir, Osmanli
Devleti’nin kurtulmast i¢in &ne siirdiigii ¢oziime dair hususlarda hicbir zaman Islami ¢izginin
disina ¢itkmamaya gayret etmistir. Suavi, gerek devlet yonetimi, gerckse diger konularda pek
¢ok gorlis ortaya koymustur ancak, diigiiniirin Ciragan Baskini sonucunda &lmesi, bu
goriiglerin genis kitleler tarafindan desteklenmesine engel olmustur. Buna ragmen onun XIX.
yuzyil sonlarinda ortaya koydugu fikirler, kendisinden sonra gelen ¢cogu Osmanli aydim
tarafindan da savunulmus ve s6z konusu diisiinceler Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucu

unsurlari arasinda yer almistir.
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