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OZET

Insanlik tarihi yazilmak istendiginde kalin cizgilerle ¢izilmesi gereken ve
tarthin hemen her déneminde varligin1 koruyan ender kavramlardan biri dindir. Bizzat
toplumsalin kurulusunu saglayarak kurucu ilke olan din, siyasalin sahneye ¢ikmasiyla
birlikte iktidarmni devretmis, fakat Oonemini silirdiirmiistiir. Modernlesme doneminin
ardindan dinin kutsallifindan arinarak ikincillestirilmesi, onun ortadan kaldirildig:
sonucunu ¢ikarmamalidir. Aksine, din siyasalin iktidarini mesrulagtirmasinin en énemli
aracidir. Modernlesmeyle beraber diinyevilesen din, kapitalizmle birlikte adeta
metalagmis, iktisadi aklin alanina girmistir. Din, bugiin artik ‘kutsal’ olmaktan ziyade
aragsallasmistir. Son yirmi yilda diinya genelinde hizla gelisen ‘helal gida’ bu
doniistime verilebilecek gilincel bir Ornektir. Helal gida dini bir temele dayaniyor
olmasma karsin, esasinda Onemli pazar payma sahipligiyle dikkat g¢ekmektedir.
Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kuran’a dayanarak var olan ‘helal’ kavrami, artik piyasaya
stirilen bir iirliniin tizerindeki etiket haline gelmisken toplumsalin kurulugundaki kurucu
ilke olarak islenen din ile aymi Ol¢lide degerlendirilemeyecektir. Nitekim bu caligma

helal gida alaninin dinin ge¢irdigi doniistime paralel olarak incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, dindisi, modernlesme, kapitalizm, inang ve

giindelik yasam, helal gida.



ABSTRACT

When it comes to write the human history, religion is one of the unique
concepts that needs to be drawn with thick marks and that shields its existence in almost
every periods of the history. Religion, which was the founding principle by providing
the establishment of the societal itself, revolved its power with the emergence of the
politics, but was always being visible in the scene. After the modernization period, one
must come to conclusion that religion was converted to a secondary subject and was
repealed, by purifying it from its sacredness. On the contrary, religion is the primary
means of politics in legitimization of its power. Religion which was being secularized
with the modernization, became almost commodified with capitalism, entered into the
field of economics intelligence. Today, religion is being made a means, instead of being
'sacred'. Halal food, which grew up rapidly through the world in general in the last two
decades, is a recent example of this transformation. Although it has a religious ground,
halal food is actually taking attentions by its proprietorship of an important share of the
market. The concept of “halal” which takes its roots from the Kur'an, sacred book of
the Muslims, is not being evaluated in the same scale with the religion which is the
founding principle of the establishment of the societal since it's a label on a product that
is derived to the market. In the same way, this study is an essay that aims to examine the

field of halal food, parallel with the transformation of the religion.

Key Words: Sacred, profane, modernization, capitalism, belief and daily life,

halal food.
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ONSOZ

Varliginin anlamint kendinden &te bir digsallifa atfeden her toplumun, kurucu
ilkesi olan dinin siyasal olanin iktidariyla birlikte kutsallifindan arindirilarak yeryiiziinde
indirildigi, ardindan modernligin ve kapitalizmin fethettigi diinyada baskalastirildigini ve
bunun giliniimiizde en gilincel 6rnegini helal gidanin olusturdugunu iddia eden ve bu
cergeveyle sekillenen bu tez calismasi ciddi bir emek {iriiniidiir. Ne var ki, ¢alismanin tim
eksiklikleri, hatalar1 bana ait olmakta birlikte ¢alismanin goriinmeyen emegini ¢ekenler

i¢in uzunca kisiler listesi siralamaliyim.

Oncelikle bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda en sikintili olup sikistigim alandan
beni siyrran, destegiyle ve bilgisiyle bana yon veren hocam Prof. Dr. Ali Oztekin’e bana
duydugu giiven i¢in tesekkiir etmeliyim. Ardindan doniip dolasip yine kapisina gittigimde
beni geri ¢cevirmeyen, ¢alismanin tiim emegini yiiklenen, yogun calismalarina karsin higbir
karsilik beklemeden beni yonlendiren hocam Dog. Dr. Yiicel Demirer’e titiz ve 6zenli
caligmasinin yani sira yol arkadasligi icin sdyleyecegim her soziin kifayetsiz kalacaginin

farkindayim.

Calisma icin tiim bilgi birikimiyle her bulundugu 6neriyle zihnimi agan, dncelikle
hocam, ardindan bu calismanin disinda Antalya’daki yalmzligimi varligiyla gideren
dostum Yrd. Dog¢. Dr. Hiilya Kendir Ozding’e ve ¢ok yogun doénemlerinde dahi her
sundugu kaynakla ve Oneriyle calismanin temel hatlarmi olusturmami saglayan, engin
kitap arsiviyle kaynaklara ulasabilme derdinden beni kurtaran hocam Fuat Ozding’e, en
sikildigim anlarda tiim sikintimi atma sebebim kiigiik dostum Siraz Ozding’e ve uzak
diyarlardan yardima yetisen dostum Cigdem Demircan’a yanimda oluslar1 ve destekleri

i¢in tesekkiir ederim.

Universitedeki gorevimi yerine getirirken siirdiirdiigiim bu c¢alisma sirasinda
kacindigim sorumluluklardan beni kurtaran ve desteklerini esirgemeyen tiim 1is
arkadaslarim c¢aligmanin siirecini kisaltmislardir. Onlarin disinda fiziksel olarak bu siiregte
yanimda olamasalar da bir telefonla dahi varliklarmi hissetmekle sevklendigim aileme,
‘biz’ oldugumuz i¢in; son olarak, heniiz tez konusu arama agamasindayken bir anda bu
calismay1 zihnimde olusturan, hi¢ beklemedigim bir anda hayatima sizan tiim ictenligi ile

en dayanilmaz hallerime katlanan Hiiseyin  Yildirnm’a  tesekkiir  ederim.



GIRIS

Din hi¢ kimsenin kendisinden kagamayacagi, yeryiiziiniin 6tesindeki her seyi kapsayan gokyiizii gibi bir
seyken; biiylik, ama sinirl1 ve insani bir g6glin durmadan degisen bir 6zelligi olarak bulut kiimesini
andiran bir goriiniime biirtindii

(Hobsbawn, 1998: 237).

Tarihsel bir anlatida insanligin var olusu analiz edilmek istendiginde, her
kertede alt1 ¢izile ¢izile vurgulanan olgulardan biri dindir. Bu tarihsel olguya dair ortaya
konulabilecek oncelikli soru “Din nedir?” sorusu olmustur. Dine psikolojik, ideolojik
islevler yiiklenmesiyle birlikte dinin toplumsal fonksiyonunun da agiga ¢ikarilmasi bu
calisma acisindan 6nemli bir unsurdur. Bu ¢alisma, din olgusunu biitiinliiklii bir sekilde
ele alarak tiim temel ongoriilerle birlikte olguyu tartisma iddiasinda degildir. Tarihin
hicbir déneminde toplumsal sahneden silinmemis bu olgunun etrafinda, giiniimiizde
oOriilen tartigmalari analiz etmek de ¢alismanin kapsamini bir hayli agsmaktadir. Hemen
herkesin tizerine s6z sOyleyebildigi, her insanin hayatinda tecriibe ettigi, toplumlari
sekillendiren derin bir mana tasiyan din olgusu, yapilan bu ¢alismanin ¢ikis noktasini

olusturmasina karsin, ¢calismada teolojik bir yaklasim gozetilmemistir.

Din olgusunun toplumsal alanda var olusuyla birlikte dini olana yiiklenen
‘kutsallik’ kategorisi, ortaya konulan resmin sadece arka planinit olusturmaktadir.
Akademik literatiirde artik sikca dile getirilen bir 68e olarak islenen ‘kutsal’, dinin ilk
c¢ikis noktasi olan ‘kutsal’la ayni terazide tartilmamalidir. Bu ¢alisma siirecinde ilk elde
kaginilan nokta, kastedilen kutsalligin bugiinkii tartisma odaginda algilanmasidir. Ne
var ki, gelinen noktada kutsal ve dindis1 dikotomik alanlar olarak okunmaktadir. Bu
calisma boyunca kutsal-dindis1 alanlarinin piiripak bir ayrima gebe olmadigi sikca
tekrarlanmaktadir. Calisma gozden gegirilirken hangi kapsamda ele alinmasi gerektigi
ve kaginilan noktalar belirtildikten sonra, bu calismanin ne oldugu nihayetinde dile

getirilebilir.

Din olgusunu ¢ikis noktast olarak ele alirken Marksist analiz baslangig
noktasint olusturmaktadir. Marx’in dine iligkin gorece az ¢alismasi bulunmasina

ragmen, dini kiiltlirel bir 6ge olarak aciklamaktan ziyade topluma niifuz etmis daha



biitiinliiklii bir kavram olarak aciklamasi dnemlidir. Fakat Marx, dini aragsallagtirmis ve
insan hayatinda ikincillestirmistir. “Dini yapan insan” yine dini bertaraf edebilecek
O0znedir (Marx ve Engels, 2008). Dine iliskin bu bakis acis1, iyi bir baglangi¢ saglamakla
birlikte yetersizdir. Bu boslugu dolduracak kisi Durkheim olacaktir. ilk defa Durkheim
dini toplum ile iligkilendirerek “toplumun tiim varligin1 diizen ve yapilarinin dinde ifade
edildigini” iddia etmistir (Mardin, 2005: 45). Dolayisiyla din, kisisel degil pekala
toplumsal bir siirecin Uriintidiir. Durkheim’in bir baska ag¢ilimi dini, kutsal ve dindisiyla
anlamlandirmasidir. Ona gore kutsal; Tanrilara yiiklenecek bir kavram olmanin 6tesinde
hemen her seyin konusu olabilmektedir (Durkheim, 2005: 56). Bu ag¢ilimla birlikte
kutsal olgusunun modern donemde kavustugu anlama bir adim daha yaklasilmistir. Din
olgusu kutsal-dindis1 ayrimina oturulurken, toplum kutsali 6ncelemesi bakimindan
merkezilestirilmistir. Ancak dinler tarih¢isi Mircea Eliade, Marx’1 ve Durkheim’1 asarak
dinin bagimsizligin1 ortaya koymus, kutsal ve dindisini birbirinden ayirarak homo
religious (dinsel insan)’dan homo modernus’a (modern insan)’a ulasan doniisiime
paralel olarak kutsalin baskalasimimi gozler dniine sermistir (Eilade, 1991: 116). Insan’1
homo religious ve homo modernus olarak ikiye ayiran Eliade, bu iki alanin tamamiyle
zit kutuplar yaratmadiginin farkindadir. Kutsalin modern diinyada hi¢bir anlaminin
kalmadigina iligkin varsayimlar gegersizdir. Kutsal, modernlesme siireciyle birlikte
biitiiniiyle silinmemis ancak yeni bir sekle biiriinmiistiir. Durkheim’dan Eliade’ye
uzanan kutsallik cizgisi Marcel Gauchet ile tamamlanmigtir. Siyaseti biriciklestiren
siyaset felsefesini farkli bir okuyusla ele alarak siyasal antropolojiye temel olusturan
Gauchet’ye gore kutsal, toplumsalin kurulusundaki kurucu ilkedir ve siyasalin
iktidarindan 6nce toplumun var olusunun anlamini borglu kildig1 6ge, kutsal olandir
(Gauchet, 2000a: 36). Ilkel toplumlarda toplumu bir ve biitiin kilan bu kurucu ilke
modernlesme siireciyle isleyiste farklilagsmis, siyasal olana yerini devrederken
diinyevilesmistir. Ozetle, kutsalligin tarihsel seyirde gecirdigi doniisiime yaslanan bu tez
calismasi, modernlesme siireciyle birlikte kutsalin bertaraf edildigi, dinin anlam ve
islevinin yittigi yoniindeki kabulleri yadsiyarak uhrevi alana igkin olan kutsalin diinyevi

ve maddi alana taginarak bi¢im degistirdigini ortaya koymaktadir.

Dindis1 olarak algilanan diinyevilik ve kutsallik birbirinin tamamen zitt1 iki ayr1
kutup noktasi olarak ele almamayacak kadar i¢ ice gecmis dgelerdir. 1k elde birbirinden
apayri alanlar olarak iglenen bu iki kavram, esasinda bir devamlilig1 isaret etmektedir.

Modernlesme siireciyle birlikte diinyevi ve kutsal arasinda salinan ara kategorilerden



s0z etmek miimkiin hale gelmistir. Her ne kadar sekiilerlesme iddiasiyla dinin ilga
edildigi yoniinde genel bir ¢ikarim var olsa da, c¢ikarimin genelligi dogrulugunu
kanitlamamaktadir. Bu donemde kutsal ve diinyevi etkilesim halinde doniismektedir.
Laik bir diinyadan soz edilirken, “din ve devlet islerinin ayrildig:1” bir alan tasavvuru

esasinda yersizdir. Taburoglu’na gére (2008: 112-3);

“Modern zamanlarin sekiilerligi, diinyevi siyasal yapinin onemli bir
parcasidir. [...] Her varlik tiirii diinyaya ya da Otediinyaya aitmis gibi isaretlenir,
tasnif edilir. Tiim maneviyat tiirleri sekiilerligin agtig1 cogul alanda goreli hale gelir,
farksizlagir. Sekiiler diisiince sahibi, maneviyati, “kutsallifin dogasi”ni1 yanlis
anlamig gibi goriinlir ve kutsalin ara bigimler kiliginda, ara mekanlarda yiizeye
ciktigin1 gézden kagirir. Kutsal varlik ne tam olarak buraya ne de Gtelere aittir. Ne

tiimiiyle ruhani ne de maddeseldir.”

Nitekim, siyasal olan iktidarin1 tesis ederken, kutsala ihtiya¢ duymakta
dolayistyla kutsali doniistiiriirken kendisi de bagkalagmaktadir. Kutsal olan, simge ve

ritiiellerle siyasala eslik etmekte ve bu birliktelikte diinyevilesmektedir.

Kutsalin  gecirdigi doniisim salt modernlesmeyle birlikte anilamaz.
Modernlesmenin sacayagini olusturan kapitalist ekonominin bu doniisiimde arka planda
kalmasin1 beklemek olanaksizdir. Diinyeviligin c¢ok boyutlu bir tarihceye, hatta
ekonomi-politige denk diisen bir yasam sekli oldugu iddia edilebilir (Taburoglu, 2008:
109). Kutsalin simge ve ritiiellerle tekrarlanarak modern diinyanin yani sira kapitalizmi
de mesrulagtirmas1 beklenmektedir. Dolayisiyla diinyevilesen kutsal bu gorevi yerine
getirmek lizere aragsallasmis ve ara bi¢imlerde varligini korumustur. Dini olanin
diinyevi alanlarda goriiniir kilinmasiyla birlikte sermaye birikimine dayali bir ekonomik
sistem olan kapitalizm, kendi mesrulugu yiizeyinde bu goriiniirliigii kullanmigtir.
Kutsalliktan soz edilirken artik toplumun kurulusunda rol oynayan ilkeden s6z
edilmedigi, kutsalligin degisen bu toplum yapisinda ortaya ¢ikisinin “izin verilen”

alanlar dahilinde kaldig1 g6z oniine alinmalidir.

Dinin ickin oldugu hemen her alan iizerinde yasanan doniisiim elde tutulmak
lizere, bu ¢alismada helal gidanin dayanag olan kutsallik Islam dinidir. Dolayisiyla
Islam {izerinden yasanan déniisiim aciklanmaya calisiimaktadir. KAr maksimizasyonuna
bagli olarak sekillenen kapitalist toplumda bireye oncelikle asilanan tiikketim olgusudur.

Boyle bir toplum yapisinda kisinin varh@ tiikettigine denktir. Islam’in kapitalist bir



ekonomiyle bagdasip bagdasmayacagina dair tartigmalardan ziyade, gelinen noktada
Islam ile kapitalizmin uyumu ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin esas odaklandig iilke
ornegi olarak Tiirkiye’de din Cumhuriyet’le birlikte sekiiler bir yapida baskilanmaya
calisilsa da yer yer siyasal alanin mesruiyetinin kaynagi olmustur. Erken Cumhuriyet
doneminden cok partili hayata gegisle birlikte ikincillestirilen islam, siyasal muhalefetin
aract haline gelmistir. 1950’li yillarda kapitalist ekonominin izlerinin hissedildigi ve
kapitalist diinyaya entegrasyon cabasi icerisinde olan Tiirkiye’de “Islam dininin
cokmekte olan siniflar arasinda siyasal bir diinya goriisii olarak benimsenmesine,
kapitalist gelisimin [...] degisimlere yol agmasina, bu degismelerden zarar gdrenlerin,
degisimi engelleyen Islami ilkeleri siyasal bir eylem olarak benimsemelerine sebep
olmustur” (Yiicekok, 1983: 74). Cok partili hayatin 1980’lere kadar devam eden
seyrinde siyasal bir muhalefet araci olan Islam, 80’lerden sonra toplumsal bir hareket
halini almistir. Bu siirecten sonra bir tefekkiir alan1 olmaktan ¢ikan Islam, giindelik
hayattan siyasete, ekonomiye hemen her alanda var olan bir harekettir. Bu nedenle
bilhassa 80’11 yillardan sonra din, bir kimlik unsuru olarak kisileri degistirmis
doniistiirmiistiir. Ilk kez bu doénemlerde Islam’m unsurlari iktisadi hayatta goze
goriinmiis, ilk kez bu donemde tiiketim aliskanliklarinin konusu olmustur. Islami bir
sermayeden bahsedilirken, uhrevi alanin konusu olan tesettiir moda gosterilerinin
kapsamina girmistir. AKP donemiyle birlikte ise 2000°li yillarda dini alginin
kapitalizmin krizine paralel olarak yeniden yapilanan ekonomik alandaki simgesel
goriiniimii daha net bir bigim almistir. Nihayetinde bugiin, din ve tiikketim etrafinda

ortilen en giincel meselelerden biri helal gida alanidir.

Dini olanin ekonomi-politik bir kerteye oturtuldugu helal gida; kapitalist
ekonomide, kutsal bir kaynaga dayanan ‘helal’in ge¢irdigi donilisimii 6rnekleyerek
dinin aragsalligina kanit olusturmaktadir. Yaklasik 900 milyar dolarlik bir pazar payina
sahip oldugu tahmin edilen helal gida piyasas1 kutsalin kapitalist ve modern bir
toplumda nasil islendigini gostermektedir. Helal kavrami uhrevi alana ickin olmaktan
cikarilmig, milyar dolarlarla ifade edilen piyasaya girecek iiriinlerin iizerindeki bir
etiketten daha 6tede degildir. Bugiin tiim diinyanin gozlerinin ¢evrildigi bir piyasa halini
alan helal gida pazari, ¢okuluslu sirketlerin kar paylarini katladigy, iilkelerin piyasada

merkez olma yariglarina girdigi bir mecradir.



Helal gida piyasasinin ylizde 90’1 Miisliiman olmayanlarin elinde olmasina
karsin Islami iilkeler bu piyasada oncelikli sozii sdylemek igin rekabet halindedir.
Heniliz diinya genelinde kabul goren bir standarda baglanamamis olan helal gida
tirlinleri, sertifikasyon siireglerinde iilkelerin istegine bagl kriterlere tabi olmaktadir. Bu
stirecte %98’lik Miisliiman niifusa sahip bir {ilke olarak Tiirkiye, piyasaya ge¢ girmenin
verdigi kaygiyla hizli adimlar atmaktadir. Tiirkiye 2005°te GIMDES adli bir kurulusun
caligmalar1 dahilinde piyasada yer almaya baslamis, bugiin ulusal kurumu olan TSE’nin
siirece dahil olmasiyla da pazarda daha fazla s6z sdyleyebilir bir konuma ulagmstir.
GIMDES ve TSE disinda birgok dernek, sivil toplum kurulusu ve patent firmasmnin da
sertifika verme talebi alanin karliligin1 ortaya koymaktadir. Sertifika veren kurumlarin
disinda yiizlerce firma sertifika alarak piyasaya acilma arzusundadir. Bu dogrultuda
TSE’nin 05.03.2012 tarihine kadar sertifika verdigi 15 firmadan 10’u ile yapilan
goriismeler iktisadi aklin alanina giren ‘helal’in nasil konumlandirildigini, bunun dini
bir vecibeyi yerine getirme gayesinden ziyade sermaye birikimi temelinde sekillendigini

gostermektedir.

Calisma tii¢ ana boliimde sekillenmektedir. Birinci Boliim’de ¢alismanin genel
hatlartyla konusu, yontemi ve amaci agiklanmistir. Yapilan calismada konunun ele
alinig bigciminin yani sira, aragtirma yapilan sahanin metodolojisi, saha c¢alismasinin

detaylar1 ve ulagilmak istenen amag bu boliimde kisaca anlatilmistir.

Esasinda bu tez ¢alismasi iki ana boliim etrafinda driilmiistiir. Ikinci ve {igiincii
boliimler bu ¢ergeveyi cizmek icin olusturulmustur. “Kutsalindan Arindirilmis Dinin
Ekonomi-Politigi” baslikli Ikinci Bolim’de ilk olarak dinin etimolojik anlam tartigilmis
ardindan belli bash diisliniirler etrafinda din olgusu agiklanmaya ¢alisilmistir.
Calismaya seklini veren kutsalin doniisiimii tartismasi Durkheim’dan yola c¢ikarak
ortaya konmus, ardindan Eliade ile kutsal-dindis1 ayrimina odaklanilmis ve nihayetinde
Marcel Gauchet’nin ¢izdigi hat ile kutsalin ilkellerde toplumun kurucu ilkesi oldugu,
ancak modernlesme siireci ve laiklik tartismalari etrafinda yeniden bi¢cimlendirildigi 6ne
striilmigstiir. Ne var ki, modernlesme kavrami kutsalin gegirdigi doniisiimii ortaya
koymak igin tek basina yetersizdir. Bu baglamda kapitalizm devreye girmekte hatta
calismanin ana eksenlerinden birini olusturacak bi¢imde basat 0ge olmaktadir.

Dolayisiyla bu baslik igerisinde kutsalin kapitalizmle iliskisi ve bu iliskide gecirdigi



doniisiim de agiklanmaya calisilmaktadir. Nitekim kapitalist ve modern toplumlarda

kutsal ikincillesmekte ve aragsallagsmaktadir.

Kutsalin gecirdigi bu doniisiimle birlikte sembollestigi giincel mevzuu helal
gidadir. Calismanin 6znesi olan helal gida piyasas1 Ugiincii Boliim’de ele alinmaktadir.
Oncelikle helal kavraminin dayanagi olan Kuran’da kavramin islenisi, neyin helal neyin
haram kabul edildigi ayet ve sureler baglammda aciklanmaya ve Islam’in bugiinkii
giincel tartigmalar olan ve helal gida sertifikasinin icerigini olusturan gida katki
maddeleri ve genetigi degistirilmis organizmalar etrafinda yaklasimlar1 ortaya
konulmustur. Bunun ardindan helal gidanin pazar alani olusuna yol acan etkenler, pazar
pay1, model aldig1 kogser sertifikasindan farki ve sertifikalandirma siireci de bu boliimiin
konular1 arasindadir. Boliim’iin tiglincii alt baslhiginda helal gida piyasasinin icerisinde
yer alan Oncelikle ¢cokuluslu sirketler ve {ilke 6rnekleri ve piyasada tekel olmaya calisan
Islam cografyasmin rekabeti gozler oniine serilmistir. Son olarak, ¢alismanin
odaklandig1 esas alan Tiirkiye’de helal gida piyasasinin sekillenisi, siirecin aktorlerinin
bakis agisi, firmalarin piyasaya girmelerindeki amag “Helal Gida’nin Tiirkiye Seriiveni”
alt baghginda verilmistir. Bu alt baslikta kendi igerisinde siniflandirilmis yapilan saha

calismasinin bulgular1 teorik ¢ergeveye bagli kalinarak analiz edilmistir.

Yapilan calisma en baginda zikredildigi gibi, din olgusunun biitiinliiklii bir
acilimini saglamak iddiasinda degildir. Ancak bugiin sézii edilen ‘din’in 6ziiyle bir
olmadig1 kapitalizme ickin, modernlesme ile bigcimlenmis bir din algisinin varligini yok
saymanin miimkiin olmadigin1 helal gida 6rnegiyle verme gayesindedir. Bu baglamda

din, Hobsbawn’1n s6ziinii ettigi bulut kiimesi olarak karsimizda durmaktadir.



BIRINCI BOLUM

CALISMANIN METODOLOJISI

1.1 Caliymanin Konusu

Din tarihsel alanda varligini her daim devam ettiren nadir olgulardan biridir.
Ne var ki, toplumsalin kurulusundaki basat aktor olan din ile bugiin s6ziiniin ettigimiz
dinin ayni anlamlar1 ¢agristirdigini sdylemek imkénsizdir. Din siyasal olanin ortaya
cikisiyla birlikte ‘kutsal’ kisvesinden siyrilmig ve iktidarini siyasala devretmek zorunda
birakilmigtir. Dinin siyasal olani ya da siyasal olanin dini belirledigine dair ¢ikarimlarda
bulunulmaktadir. Ancak heniiz herhangi bir belirlenmeden s6z edemeyecegimiz dini
olanin kutsalindan ayrilmadigi bir donemin varligi siyasal antropolojinin temel
cikarimlarindan birini olusturmaktadir. Fakat bir sonraki kertede dinin belirleyiciligi
basat hale gelecek ve din aslinda siyasal olani da igerecektir. Ne var ki, modern ve
rasyonel aklin bi¢gimlendirdigi toplum, siyasal ve dini olanin gecirdigi doniisiimiin
mihenk tas1 haline gelmistir. Modern devlete dogru baslayan yiiriiyliste bilhassa Fransiz
Devrimi ile birlikte dinin "kutsalligi"nin yittigini, bir baska deyisle, "kutsalligin" dini
olana atfedilmekten ziyade bizatihi siyasal olana yliklendigi yeni bir ufkun agildig:
gorilmektedir. "Kutsal" olan; kiliseden, ruhban siifindan alinarak siyasal olanin "hak",
"yasa", "ulus" gibi kavramlarina yiiklenmektedir ve kutsalin ici bu sekilde
doldurulurken toplumda da bu alg1 yeniden kurgulanmaktadir. Bu siirecte kutsaldan
arindirilan modern siyasal diizen, geleneksel unsurlari tasfiye ederken dini kutsallikla da
miicadele etmektedir. Ancak girisilen miicadeleyle bu olgunun, her giin kaniksadigimiz
sembollere, ritiiellere ve giindelik yasantiya ickin hale gelmesi saglanmaktadir. Son
kertede kendisine farkli bir rol bigilen din, modern olanin ihtiya¢ duydugu olciide
toplumda yer bulmakta ve aslinda siyasal olanin tutsagi durumunda kalmaktadir.
Gelinen noktada dinin yeniden geri ¢cagrildigi iddia edilse de ‘geri gelen dinin’ "kutsal"1

iceren bir din olmadigini s6ylemek miimkiin hale gelmektedir.

Modern toplumlardan itibaren siyasal olanin hemen her pratikte dini olan1 da
harmanlayarak kutsalligin1 ilan etmesi var olan iliskinin gecirdigi doniisiimiin bir

sonucudur. Ne var ki, modernlesme doneminin sacayagini olusturan kapitalizm de bu



stirecte ana unsurlardan biri olmay1 hak etmektedir. Kapitalizmin gelisimiyle hemen her
ikincil olgu gibi din de aragsallasmistir. Iktisadi aklin sahasina giren din, kar
maksimizasyonu talebiyle yeniden ele alinmistir ve bu dolayim iliskisi neticesinde
ekonomi-politik bir 6zne olarak da okunabilir bir hale bliriinmiistiir. Siyasalin ihtiyag
duydugu noktada sahneye ¢ikan dini vurgu, kendini en acik ifadesiyle ekonomi-politik

kertede gostermektedir.

Son yillarda bir ihtiya¢ oldugu iddia edilen helal gida iiretim ve tiiketimi
esasinda modern toplumlarda dine bigilen role iliskin iyi bir 6rnek teskil etmektedir.
“Islami kurallara gore yasak olan herhangi bir unsuru icermeyen, bu unsurlardan
arindirilmis yerlerde veya cihazlarda hazirlanan-islenen-tasinan ve depolanan, bu
durumlarin diginda iiretilen herhangi bir gida ile hazirlama-igleme-tasima ve depolama
asamasinda dogrudan temasta olmayan {irlin” olarak tanimlanan helal gidanin,
neredeyse gilinlilk yasamin her alaninda uygulanmasi tesvik edilmektedir. Salt gida
olarak sinirlanamayacak bu alan; gidadan kozmetige, sagliktan temizlige kadar her
alanda iretim-isleme-depolama kurallarina tabidir. Gerek giindelik yasantiya gerek
ekonomi-politik alana gerekse inang boyutuna uzanabilen helal gida tiretim-tiiketimi
dinin inan¢ kisvesi altindaki islevini agiga c¢ikarmasi agisindan olduk¢a Onemli bir
tartismay1 beraberinde getirmektedir. Helal gida pazar1 2009 diinya verilerine gore 635
milyar dolar olarak aciklansa da bugiin yaklasik olarak 900 milyar dolar civarinda bir
pazar paymna sahip oldugu diisiiniilmektedir. Bu rakamlarla helal gida piyasas1 diinya
gida sektorliniin %16’sina tekabiil etmektedir ve son bes yilda %150 artis gosteren bir
piyasadir (Sabir, 2008: 69; International Market Bureau, 2011: 3-4). Islami cemaati
kapsayan helal gida liretiminin yan1 sira Musevi cemaat i¢in de ayni islevi giiden Koser
tiretimi birlikte hesaplandiginda, diinya pazarindaki bu iki alanin biiytikliigiiniin kisa bir
siire icerisinde iki trilyon dolarin {lizerinde olmasimin beklenmekte ve bu rakamlar

giiniimiizde dine ytiklenen rolii yeniden tartismay1 gerektirmektedir.

Diinya piyasalarina yayilan helal gida; artik Singapur, Avusturya, Fransa,
Kuzey Amerika, Ingiltere ve ¢ok sayida Asya, Afrika ve Ortadogu iilkesini kapsayarak
kiiresel diinya pazarinda isletmelerin kar hirslarini arttirmaktadir. Bu nedenle giderek
artan markalasmalar daha ciddi bir rekabeti koriikleyecegi gibi, helal gida
sertifikalandirma kurullar1 araciligiyla isletmelerin ¢ok uluslu hale gelmelerinin yolu
acilacaktir. Pazar biiylidiikge, iiriinlerin ve rakiplerin sayisi arttik¢a tiiketici iirliniin

faydasi yerine markanin zihinde yarattifi duygusal fayda ile tiiketimini



gerceklestirecektir. Bu baglamda, helal gida dncelikle sermayedarin kar hirsin1 katlayan

dini bir ara¢ olmaktan Gteye gitmemektedir.

Tiirkiye’de heniiz ¢ok yeni bir kavram olmasina karsin her gecen giin helal
gida sertifikasi alan sirket sayisi artmaktadir. Ayni1 zamanda yine sayilar1 gittik¢e artan
helal gida sertifikalandirma kurumlarina Tirk Standartlar1 Enstitlisii’niin de katilmasi
olduk¢a manidardir. Kuran ayetlerine dayandirilarak yapilan sertifikalandirma islemleri
helal gidanin Islami inanca uygun iiretimine kanit olarak algilanmaktadir. Heniiz
tiretime iligkin bir mevzuatin olusturulmamis olmasi belirli kisitlar yaratiyor olmasina
karsin helal gida sertifikasi alan firma sayisinin her gecen giin artmasina bir engel teskil

etmemektedir.

Yapilan bu ¢alismada, helal gida kavraminin varliiyla birlikte, modern siyasal
bir donemde dinin yeniden dogduguna iligkin bakis agilarina karsin geri gelen dinin
esasinda kutsal bir din olmadigindan ve siyasalin elinde bi¢imlenen bu dinin temel bir
dontisiim gegirdiginden s6z edilmektedir. Dinin artik kendisinden ayri bir kutsalliga
bliriinmiis oldugu ve modernlesme, kapitalizm ekseninde fethedildigine iliskin ortaya
konulan tez helal gida {izerinden kanitlanabilir bir forma biiriinmektedir. Yapilan
calismada temel olarak, ilkel toplumlarda kutsali iceren dinin modern toplumda
kutsalindan arindirildigi, baska bir deyisle, kutsalligin dini olana atfedilmekten ziyade
yeni formlara biirlindiigii iddia edilmektedir. Modern siyasal toplumda dinin bu yeni
formuyla ig¢erilmesinin son donemdeki en 6nemli kanitlarindan birinin helal gida oldugu
asikardir. Bu baglamda, yapilacak olan tez ¢aligmasinda dinin ge¢irdigi doniisiim ve bu

dontistimiin ardindaki ekonomi-politik saikler ¢alismanin konusunu olusturacaktir.

1.2 Calismanin Yontemi

Kutsalligiyla agiga ¢ikmis olan din olgusunun, modernlesme ve kapitalizmle
birlikte gecirdigi doniisiim siyasal antropolojik bir teorik ¢ergeve olusturacak bigimde
literatlir taramasi yapilarak ¢alismada yer almistir. Nitekim helal gidaya ulagacak yolu
doseyen bu teorik cerceve, calismanin omurgasini olusturmaktadir. Oncelikle din olgusu

siyasal antropolojik ve ekonomi-politik baglamlarla tartisilmistir.

Teorik analizle tartismanin kurulmaya calisildigi koprii olusturulduktan sonra

asil orneklem alani olan helal gida konusunun dini temeli verilerek olgunun igerigi



aciklanmistir. Bu agiklamayla birlikte helal gidanin piyasalagsmasi tlilke ornekleri ile
verilmig, piyasa rakamlari, cokuluslu sirketlerin sahadaki rolii, piyasanin rekabet
Olcegini sunmak acisindan ana hatlariyla vurgulanmistir. Nitekim bu ¢alisma teker teker
iilke orneklerini ele alarak birim analizi yapacak genislikte olma iddiasinda degildir. Bu
nedenle esasinda Tiirkiye Ozelinde yapilan arastirma kapsaminda dini alginin

dontigiimii, sermaye birikimi dolayiminda aragsallastirilmasi konu edilmistir.

Heniiz Tiirkiye’de pek islenmeyen bir olgu olmasina karsin, helal gida ciddi bir
pazar hacmine sahip olmas1 nedeniyle kiiresel ekonomiye entegre olma gayesinde olan
Tiirkiye piyasasinda yerini ¢oktan almistir. 2005 yilinda GIMDES ile sertifikasyon
islemlerine baslanmasina karsin bugiin bircok dernek, sivil toplum kurulusu, patent
firmalar1 alanin karliligini gordiikten sonra siirece dahil olmustur. Fakat, GIMDES’in
ardindan sahadaki en biiyiik aktor ulusal tek kurum olan TSE’dir. Hem fiiretici firmanin
hem de tiiketicinin gilivenilirligini kazanmis olmasi agisindan TSE arastirmanin ana

birimi durumundadir.

Aragtirmaya 05.03.2012 tarihinde baslanmis 21.03.2012 tarihinde bitirilmistir.
Aragtirmada TSE, GIMDES, TSE’nin kabul ettigi standardi hazirlayan Islam
Konferanslar1 Orgiitii’niin standardizasyon birimi olan SMIIC ve Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin yani sira TSE’nin 05.03.2012 tarihine kadar sertifika vermis oldugu 15
firmadan 10’u ile goriisiilmiistiir.' Goriisiilmek istenen firma sayisi 15 olmasina karsin 5
firma yetkilisi ¢esitli gerekgelerle goriismeyi reddetmistir. Reddetme gerekceleri olarak

firmalara iliskin elestirel bir tavrin olusmasi kaygisi diisiiniilebilir.

Gorlisme teknigi olarak “yari yapilandirilmis gorligme sorularina dayali
simiflama” kullanilmistir (Geray, 2004: 152). Bununla amaclanan belirli basliklar
etrafinda goriisiilen kisinin yorumlarini serbestlestirmek, arastirmaci olarak kontrolii
miimkiin oldugu kadar sinirlamaktir. Ancak yer yer serbest gorlisme teknigi de
kullanilmis, ulasilmak istenen bilgi cercevesinde goriisiilen kisi serbest birakilmistir.

Helal gida sertifikalandirmasi yapan kurumlara ve sertifikayr alan kurumlara yonelik iki

' TSE goriisme yapmaya basladigim 05.03.2012 tarihinde 19 firmaya Helal Gida Belgesi verilmistir.
Ancak bu firmalardan Bozok Hayvancilik SAN. ve TIC. A.S. Aytag Gida Yatinm SAN. ve TIC. A.S.’nin
biinyesinde, Kayarlar Et SAN. ve TIC. A.S. Namet Gida SAN. ve TIC. A.S.’nin biinyesinde iken, Senpili¢
Gida SAN. A.S.’ye ii¢ ayr1 Uriinii i¢in verilen sertifikalar g6z oniine alindiginda esasinda sertifika verilen
firma sayisinin 15 oldugu saptanmistir.
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ayr1 goriisme soru formu hazirlanmistir.” Ancak Diyanet isleri Baskanhgi’yla yapilan
goriisme serbest teknige dayali olarak gerceklestirilmistir. Arastirmalar kurumlarin
merkez binasinda —tek istisna Diyanet Isleri Baskanligi’dir- gerceklestirilirken,
firmalarin 8’1 yetkili kisinin bulundugu yerde, 2’si ile Oncelikle online daha sonra
telefon goriismesiyle tamamlanmistir. Temel c¢oziimlemelerde birincil agizdan
verilmeye calisilan gériisme notlart 56 sayfalik not hacminden alinmis ayn1 zamanda
goriisme sirasinda alinan ses kayitlarindan desifre edilmistir. Arastirma sirasinda salt
soru formuna bagli kalinmamis miimkiin oldugu kadar goriisiilen kisinin serbest
konusmas1 saglanmaya c¢alisilmigtir. Ancak ses kayit cihazinin varlhigr o6zellikle
kurumlarda kimi kisitlamalara gidildigi izlenimi yaratmistir. Gozleme dayali olarak
goriismecinin cevaplamaktan sikinti duyacagi alanlarda ses kayit cihazi kapatilmis ve
ozellikle her goriisme bitiminde en az on-on bes dakika cihaz kapaliyken goriismenin
devamliliginin saglanmasina 6zen gosterilmistir. On firma yetkilisiyle gergeklestirilen
goriismelerin neticesinde bilgilerin bir¢ogunun birbirini tekrarladigi gézlenmis bu
nedenle calismada en carpici ifadelere yer verilmeye calisilmigtir. Yapilan arastirmanin
bulgularinin yani sira sahanin verimliligi konuya iliskin teorik bilginin sekillenmesini

saglayan en 6zgilin alan olmustur.

1.3 Calismanin Amaci

Yapilan ¢aligma, ilkel toplumdan modern topluma gecis siirecinde dini olanin
siyasal olan karsisinda gecirdigi donilislimii ortaya koymayr amaclarken; caligmanin
temel gayesi, son kertede modernlesme ve kapitalizmle meczolmus ve kutsalligindan
s0z edilemeyecek olan dini alginin heniiz olduk¢a yeni bir goriiniimii olarak helal
gidanin inang kisvesi altindaki ekonomi-politigini vurgulamaktir. Bu vurguyla birlikte
dillere pelesenk olmus bir kavram olan dinin, esasinda 6ziiniin korunmadig1 ve dinin
yeniden canlandiginin iddia edildigi giiniimiizde bu canlanmanin dini olana degil

aragsallagmis bir din algisina yiiklenmesi gerektigi tezi tartisiimaktadir.

Yapilan ¢alisma ile gerek dinin fethedilmesi, gerekse fethedilmis bu dinin
ekonomi-politik bir islevinin de var oldugu gozler oniine serilirken, ¢alismanin
eksiklikleri g6z oniinde bulundurulmak suretiyle heniiz yeni bir olgu olan helal gida
tizerine yapilacak olan tartigmalara giris niteliginde literatiire katki saglayabilecegi

distiniilmektedir.

? Bu iki form EKLER bagliginda sunulmustur.
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IKiNCi BOLUM

KUTSALINDAN ARINDIRILMIS DiNiN EKONOMI POLITiGi

2.1 ‘Kutsal’a Giden Yolda Din ve Dine Yonelik Yaklasimlar

Sosyal bilimlerin doga bilimlerinden ayr1 alanlar olarak ortaya ¢ikisindan
itibaren bilimin 6znesi olan insan ve toplum yapis1 analiz edildiginde, farkl ikilemlere
rastlamak miimkiin hale gelmistir. Bilhassa Antropoloji alaninin sundugu verilerle;
modern Oncesi-modern, kapitalist-kapitalist olmayan, hatta devletin ortaya c¢ikisiyla
birlikte, devletli-devletsiz toplum ayrimlar1 yapilabilmektedir.” Ne var ki, toplumlari
kategorilere ayirmay1 saglayan bu ikilemler din icin gegerli degildir. Zira, din ile
iliskilendirilemeyecek bir toplum yahut topluluktan s6z etmek miimkiin degildir. Her

toplum/topluluk farkli bicimlerde de olsa din ile hemhal olmustur.

flkel* toplumlardan modern topluma gegisle birlikte dine iliskin algimin degisip
dontigsmesi, endiistri toplumlariyla birlikte dinin anlam ve islevini yitirecegiyle ilgili
gorlslerin gerceklesmemesi ve giiniimiizde dinin yeniden geri doniisiinii iddia eden
tartismalarla birlikte tarihsel olarak dikkatlerin {izerinden eksik olmadigi din-siyaset

iligkisi son tartigmalarla birlikte bugiin bir kez daha sorgulanmay1 gerektirmektedir.

Din-siyaset iligkisini ortaya koymaya calisan analizlerin her birinin yanitlar
irettigi temel soru, “din nedir?” sorusudur. Dine yoOnelik yeni bir tanim iiretmek bu
calismanin yeterli olmayacagi kadar kapsamli bir incelemeyi gerektirdigi gibi,
muhtemelen bir insan dmrii kadar da zaman isteyebilecek girift bir konudur. Ancak
dinin bu girift yapis1 bize olgunun salt belirli bir bakis acisiyla degerlendirilemeyecegini

gostermektedir. Nitekim “din insanla ilintili bir olgu oldugu i¢in toplumsal, dilsel ve

* Devletin ortaya cikisiyla birlikte toplumlar arasinda yapilan devletli-devletsiz toplum ayrimi siyasal
antropoloji i¢in dnemli bir ¢ikis noktasi olusturmaktadir. Bu konuda yapilmis ayrintili ¢caligma igin bkz.
Clastres, Pierre (2006), Devlete Karsi Toplum, (Cev. Mehmet Sert ve Nedim Demirtas), Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari.

* Calisma boyunca “ilkel” sodzclglinin kullanilmasma iligkin yanlis anlamayi bertaraf etmek
gerekmektedir. Yapilan ¢alismada “ilkel” modern olmayan yahut geri kalmishg: ifade etmek i¢in degil
E.Evans-Pritchard’in deyisiyle “[...] yazinsiz yasayan kiigiik topluluklar’” (Pritchard, 1999), Latince
primitivus sozciglini karsilar nitelikte “ilk zamanlara ait” toplum/topluluklart ifade etmek igin
kullanilacaktir.
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ekonomik bir olgudur; ¢iinkii insan dilden ve toplumsal yasamdan ayr1 diigiiniilemez.
Ama son tahlilde insan1 tanimlayan temel islevlerden biriyle dini agiklamaya ¢aligmak

bos bir ¢abadir” (Eliade, 2009: 22).

Dinin etimolojik kokenine bakildiginda; Ingilizcedeki religion sdzciigiiniin
Latince religare soOzciigiinden tiiretildigi goriilmektedir. Latincedeki bu sozciigiin
anlami ise “sikica baglanmak™tir. Zira din, “baglanma, baglama” anlamlari ile anilirken
Tayfun Atay (2011: 21) bu anlamdan; “din[in], insani, kendisini asan ve kusatan,
istesinden gelemedigi, kavramakta, niifuz etmekte ve tiiketmekte zorlandigi, kendi

disinda kalan bir ‘gerceklik’ alanina bagla[dig1]” sonucuna ulagmaktadir.

Antropolojik agidan yaklasildiginda; “kiiltiirel bir tiimel/evrensel” olgu olarak
kodlanabilen dinin ilk ortaya cikisi neanderthallerin oliilerini gdmmesi ve mezara
nesneler birakmasi ile ilintili olarak aciklanmaya c¢alisilmis olsa da, bu veriler sadece
antropologlarin ulasabildigi son veriler olmasi nedeniyle kabul gérmektedir (Kottak,
2002: 466). Yaklasik yiiz bin y1l dncesine ait olan bu bilgilerin salt birer kurgudan ibaret
olmast gerekcesiyle dogrulanabilir olmadig hatirlanmalidir. Ne var ki, bu bilgiler

15181nda dinin islev ve etkileri aragtirma alani haline gelebilmistir.

XIX. yiizyilin sonlariyla birlikte bilimsel ¢aligmalarin bir nesnesi haline gelen
din olgusu, dinin diinyevilestirilmesine iliskin bir alanin var oldugu bir ortamda
dogmus, ardindan ‘vahsi’ toplumlar ile uygar toplumlar ayriminin dikkatleri ¢ektigi bir
akademik sahanin niivelerinin goriildiigli bir anda ortaya cikmistir. Bu baglamda
Oncelikle temel sorunsal “din nedir” iken bir siire sonra sorunsallar, dinin kokeninin ne
oldugu; dini, toplumlar {izerinde bu denli etkili kilanin ne oldugu, dinin toplum
tizerindeki islevlerinin neler oldugu gibi alana hakim olmay: gerektiren daha detayl bir

forma biiriinmiislerdir.

Dinin toplum {iizerindeki islevinin ne olduguna yonelik aragtirmalarda
ideolojik, psikolojik, antropolojik bakis acilarindan bahsetmek miimkiinken, bu
farkliliklar ile dinin ne kadar yorumlanmaya acik bir alan oldugu da bir kez daha
hissedilmektedir. Tarihe damgasin1 vurmus olan Freud, Marx, Durkheim gibi bir¢ok
XIX. yiizyil diisiiniirii dini irdelemis ve din lizerine yazmiglardir. Psikolojik bakisin fikir
babas1 kabul edilen Freud’a gore (2011: 31) din, insanligin evrensel bir nevroz

durumudur. Freud dinin kokenine iliskin sorunsalda 6zneye anlam yiiklemektedir.
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Ancak bu 6zne duygularinin ¢ok yonlii olusu ve ihlal istegiyle nitelenmektedir
(Borgeaud, 1999: 54). Ona gore, dinsel tutum 6zde ¢ocuksu caresizlikten

kaynaklanmaktadir.

“Yanilsamali bir ger¢eklik’ olarak niteledigi dinin Freud’a gore gergekliliklerle
dogrudan bir baglantis1 yoktur, ki psisizm ile gerceklik arasinda bag dogmalar ile
kurulur, dindarligin temeli tam da bu dogmalardir. Dinlerin gergekliklerinin 6zilinlin
anlamsizlig1 ortaya koyulsa da hala var olmalarinin nedeni onlarin giicilinii bir
yanilsamadan aliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu noktadan hareketle; din,
“insanlar1 birbirine baglayan bir islevselligin, insan isteminin ¢arpitilmis bi¢imidir”. Bu
baglamda Freud tanrilarin tglii islevini siralamaktadir: “(1) Doga karsisinda korkuyu
yatistirmak, (2) Oliim endisesini yumusatmak, (3) Toplumsal hayatin getirdigi ac1 ve
yoksunluklart tazmin etmek” (Tugrul, 2010: 72-3).

Insanin psikolojik durumuyla iliskilendirilerek yapilan agiklamanin yani sira
din bir ideoloji olarak da okunmaktadir. Dinin islevini temel olarak ideolojik bir
kurguda bulan Marx’1n diislincelerinden s6z edildiginde, ana izlegin salt “din halklarin
afyonudur” soziiyle ilintili olarak irdelenebilecegine iliskin yanilgi yillardir varligim
korumaktadir. Bu yanilginin Marksist olmayanlar kadar Marksistler arasinda da yaygin
olmasi oldukga sasirticidir. Dogrudan din iizerine bir ¢alismasi bulunmamasina karsin
siyaset felsefesinde dahi dinin 6nemli bir inceleme alani oldugunu vurgulayan Marx’in

konu iizerindeki diisiinceleri sosyolojiye hatta antropolojiye kaynaklik etmektedir.

Hegel’in idealist felsefesinden etkilenerek olusturdugu diyalektik ilkeleriyle
Hegel’i bas asag1 ¢eviren ve diyalektige yeni bir soluk getiren Marx’in temel elestirisi
insan pratiginin géz ardi edilmesidir. Marx’in gerek tarih felsefesi, gerek siyaset
felsefesinin Oziinii insan 6znesinin etkenligi olusturmaktadir. Bu baglamda din iizerine
sOylediklerinin temel tas1 insan ve toplumdur ve din ile insanin iliskisinde belirleyen
yine insan olmaktadir. Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki (1844)’nin giris

metninde yazdiklari konuya yaklagiminin 6ziinli vermektedir:

“Insan1 yapan din degil, dini yapan insandir. Gergekte, din, heniiz kendi
diizeyine erismemis ya da daha once kendini yitirmis olan insanin 6z-bilinci ve 6z-
duyumudur. [...] Din insani 6ziin diigsel gerceklesmesidir, ¢linkii insani 6z asil

gerceklige sahip degildir. Dolayisiyla dine karsi savagim vermek, tinsel kokusu din
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olan diinyaya kars1, dolayl olarak, savasim vermektir” (Marx ve Engels, 2008: 34-
5)”

Sorunu insan temelinde ele alis bigimiyle Marx’in dini ikincil bir konuma
yerlestirdigini sdylemek miimkiindiir. “Dini yapan insan” dini ortadan kaldirmak i¢in
onu sekillendiren toplumsal yapiy1 ortadan kaldirmalidir. Ne var ki, din salt kiiltiirel bir
0ge olarak aciklanamayacak kadar topluma niifuz etmis ve toplumun yanilmasinin bir
araci haline gelmistir. “Din yalmzca belirli tarihsel kosullardaki bir ideoloji bigimi
olarak din ile sosyoekonomik yasam arasindaki baglari incelemekle anlasilabilir. Bu
baglar karmasiktir ve Marx’in genis anlamda “altyap1” ve “listyap1” dedigi kategoriler
arasinda agikca basit mekanik bir iliski yoktur” (Morris, 2004: 73). Sanildiginin aksine
Marx (1976: 25) altyapinin belirleyiciliginden s6z etmez ona gore iistyapr ve altyapi
karsilikl bir etkilesim i¢indedir ve “maddi hayatin tiretim tarzi, genel olarak toplumsal,
siyasal ve entelektiiel hayat siirecini kosullandirir.” Dolayisiyla bir listyapt kurumu

olarak ele alinan din, altyap1 ile karsilikl bir etkilesim i¢indedir.

Toplumda iistyaptya hakim olan egemen smifin elinde sekillenen din, bir
yandan bu smifin zenginligini mesrulagtirmakta diger yandan da ezilen siniflarin
yoksullugunu “katlanilabilir” kilarak c¢ift yonli bir etkiye sahip olmaktadir ve Marx
insanlara sormaktadir: “[S]ize, gecici acilarin gelecekteki yasamin goérkemiyle
karsilastirildiginda birer hi¢ oldugu, aciya katlanmanin ve mutlulugu umuda baglamanin
asil erdem oldugu [din araciligiyla] sOylenmedi mi?” (Marx ve Engels, 2008: 29).
“Boylece din, toplumsal patlamalarin, yoksullugun isyaninin veya zenginlige hincin
atesleyicisi olan bir ‘ideolojik’ islevle karsimiza ¢ikar. Marx’in dini, ‘ideolojinin ilk
bicimi’ olarak tanimlamasina da neden olan bu islev, bugiin de gecerliligini stirdiirtir”
(Atay, 2011: 26-7). Bu noktadan hareketle Marx’in dine iliskin bakis1 incelendiginde
dillere pelesenk olmus olan “din halkin afyonudur” sozii biitlinliyle yeniden okunmay1

gerektirmektedir.

“Dinsel aglik, bir yandan gergek agligin digavurumu, bir yandan da gergek
aclhiga karst protestodur. Yaratigi bunaltan i¢li bir ezgi olan din, tinin dislandig1
toplumsal kosullarin tini, kalbi olmayan bir ruhudur. O, halklarin afyonudur. [...]

Dini halkin aldatict mutlulugunu ortadan kaldirmak, halkin gercek mutlulugunu

> Alintiya iliskin vurgular yazinin orijinaline aittir.
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istemektir. [...] Oyleyse, dinin elestirisi, tohum olarak, halesi din olarak bu

gbzyaslar1 vadisinin elestirisidir (Marx ve Engels, 2008: 35).

Bu ifadelerden hareketle Marx’in dini yorumlayisinda “dinin halki uyusturan
bir ara¢” olduguna iliskin saptamada bulunduguna yonelik okumalar
gecersizlesmektedir. Bu noktadan hareketle Marx’in din algisin1 yorumlayan Atay
(2011: 28) “[...] Marx, ‘halkin afyonu’ nitelemesini din i¢in halki uyusturan degil,
‘teskin eden’ diinyevi siire¢lerde sefalet icindeki, tahribata ugramis yoksul kitleleri
rahatlatan, manevi zenginlik vaadi ile diinyaya tahammiil etmeyi saglayan bir rahatlatici

olarak anlamlandirmaktadir” diyerek belirgin olan yanilgiy1 kirmaktadir.

Siyasal Antropolojinin temel yapi taslarini ayni isimli Politicial Anthropology
(1970)° adl kitabiyla ortaya koyan Balandier’e gore; Marx’in siyaset felsefesi de
antropologlarin ¢aligmalarini 6ncelemektedir. Ona gore her devletli toplumda diinyevi
ve kutsal olan1 kars1 karsiya koyarak bir dikotominin varligina isaret eden Marx, bu
ikili yapiy1 ortaya koyarak ‘bir baslangi¢c noktas: temin etmektedir” (Balandier, 1970:
100).

Din olgusunu toplumla iligkilendirerek agiklayan ve bu agiklamalariyla
sosyoloji alaninda dine iligkin yaklagimlardan en belirleyici olanint yapmis Durkheim,
Marx’tan farkli olarak dini kutsallikla iligskilendirerek tartismaktadir. Bu noktadan
hareketle Durkheim’in bakis agisini ele alabilmek i¢in Oncelikle “kutsal”’in anlam

seriivenini incelemek kacinilmaz olmaktadir.

Latince sacer kelimesinden tiiretilmis oldugu diisiiniilen ve Ingilizce’de sacred
olarak bilinen ‘kutsal’ sdzciligli esasinda sacrare’ye karsilik gelen ‘kutsamak’ fiilinin
gecmis zaman kokiinden tiiremistir. ‘Bir kutsamaya, kutsallastirmaya’ konu olani ifade
eden sozcik, antropolojik bir dizi olguyla iliskilendirilmeden 6nce salt bir fiili
cagristirmistir (Borgeaud, 1998: 38). Arapga’da sozciigiin kokeni ‘miibareklik, nezafet,
pak olmak, noksanlardan uzak olmak’ anlamlarina gelen ‘kuds’ kelimesini isaret
etmektedir. Ibranice’de ise ‘kadosh’tan tiireyen kutsal, bu semitik dillerde mutlak

iyilige, milkemmellige, mutlak biitiinliige ickin bir kavram olarak kabul edilmektedir

® George Balandier’in bu énemli calismasi ancak 2010 yilinda Tirk¢e’ye kazandirilmustir. Bkz.
Balandier, George (2010), Siyasal Antropoloji, (Cev. Devrim Cetinkasap), Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yaymlari.
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(Tugrul, 2010: 65). Ayn1 sekilde ‘kutsal’in zitt1 olarak okunan ‘dindisi’ ise Latince
profanus sozcliglinden olugsmus ve baslangigta ‘resit kisi karsisinda resit olmayan’
anlaminda kullanilirken, zamanla ‘bir seyi sunak civarmin disina koymayi, tanrilarin
diinyasindan alip insanlarin diinyasina gotiirmeyi’ ¢agristiran bir anlama kavusmustur
(Borgeaud, 1998: 39). Kutsal ve dindisinin tarihsel olarak gegirdigi bu anlam

farkliligina iliskin miidahale dncelikle Durkheim’dan gelmistir.

Durkheim’in  ‘kutsal’1 salt tanrilara 6zgii bir nitelik olarak kabul etmemesi,
aksine her seyin kutsal olabilecegine yonelik acilimi (Hangerlioglu, 1993: 279),
‘kutsal’in  modern donemdeki anlamina kavugsmasini saglamistir ve Durkheim,
donemindeki kutsal-dindist ayrimiyla baglantili olan bakis agilarina yonelik
elestirilerine dinsel olan ile toplumsal olan1 6zdes kilmasiyla kars1 ¢ikarak bu diializme

yeni bir anlam yiikleyecektir.

Kutsallik ile dindiginin zithgmni ilk olarak 1898’de L’Année sociologique adli
eserinin ilk cildindeki makalesiyle ele alan Durkheim (Borgeaud, 1998: 47), dine
yonelik literatiire asil Dini Hayatin Ilkel Bicimleri (Les Formes élémentarires de la vie
réligieuse, 1912) adl1 caligsmasiyla yeni bir soluk getirmistir. Dini olan her seyi “kutsal
ve kutsal dis1 (profan)” ayrimina oturtan Durkheim, bu goriislinii en agik bigimiyle o

meshur paragrafinda dile getirmistir:

“Ister basit isterse girift olsun biitiin bilinen dinler, ortak bir &zellik
gosterir: Bu dinler insanlarin iki sinif -birbirine zit iki cins- halinde tasavvur ettikleri
gercek ya da hayali seylerin bir tasnifini 6n gergek olarak kabul eder. Bu iki cins,
yaygin bir sekilde iki farkli terimle isimlendirilirler: Kutsal (sacred) ve dindist
(profane). Diinya bu sekilde iki alana, biri kutsal olan her seyi, digeri din dis1 olan
her seyi iceren iki alana béliiniir. Iste dini diisiincenin, ayirt edici dzelligi budur”

(2005: 56).

Ona gore, bu dialist yap1 tim dinlere igkindir, bilinen biitiin dinlerde bu
karsitlik kendini gostermektedir. Kutsal ile dindis1 birbirinden ayrilarak dine temel
olmaktadir. ‘Kutsal olan’ tecrit edilen, yasaklanan seylerken; ‘dindis1’ ise yasaklarin
uygulandig1 ve kutsal olandan uzak tutulmasi gereken seylerdir (Durkheim, 2005). Zira,
kutsal ve dindis1 birbirinden ayrilmis iki hatt1 olusturmaktadir. Ne var ki, Durkheim’in
bu calismayla ulagmak istedigi esas nokta, dini fenomenden hareketle dinin ne oldugunu

ortaya koymaktir.
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Dini, kutsal ile iligskilendirerek agiklayan Durkheim’a gore (2005: 37) din; “[...]
kutsal seylere, yani belirgin olarak ayirt edilen ve yasaklanmis seylere iliskin birlesik
inanglar ve uygulamalar toplami, onlara ictenlikle inananlarin tiimiinden olusan ahlaki
bir toplulugu bir arada tutan inancglar ve uygulamalar[dir]”. Yapilan bu tanimlamadan
hareketle; Durkheim i¢in dinin kolektif bir yap1 arz ettii ve esasinda dinin kiilt ve
ahlaki topluluk fikrinden ayrilmadigini 6ne siirerek dini biiyliden ayirdigr iddia
edilebilmektedir (Morris, 2004: 188). Aym sekilde, esasinda kutsalin kolektif bir biling

tarafindan ortaya kondugunu da iddia edecektir.

Durkheim dini hayatin en ‘ilkel’ bi¢ciminin klanda ve klanin totemik
sembollerinde goriilebilecegini savunmaktadir. Klanin kutsal oldugunu hatirlatan bir
sembol olarak totem, son kertede toplumun kutsalligina isaret etmektedir. Dini hayatin
en ‘ilkel’ bi¢cimini buldugu klandan hareketle; “[t]Joplum, iiyelerini bir arada tutmaya,
baglilik duygusu yaratmaya, davranis kurallarimi giliglendirmeye ve kendi degerlerini
muhafaza etmeye ihtiya¢ duyar. Toplum, kendisini bir ilah ya da tabiatiistii bir
gerceklige yansitarak, liyeleri iizerinde mutlak bir giice ulasir ve kolektif bilinci kutsal

hale getirir” sonucuna varmaktadir (Cox, 2004: 90-1).

Dini, toplumsal bir 6ge olarak okuyan Durkheim; kendisinden 6nce dinin
kokenine yonelik ¢aligmalara siddetle karst ¢ikmis ve dinin topluma ickin bir formla ele
alimmamis olmasini1 anlamlandiramadigini vurgulamistir. Ciinkii onun i¢in “dinsel olan
her sey toplumsaldir, [din], bireyler i¢in iiyesi olduklari toplumu temsil eden bir fikirler

sistemidir” (Durkheim’dan aktaran Morris, 2004: 193).

Durkheim’in ‘toplumsal bilincin gelisiminin olmazsa olmaz1’ olarak yaklastigi
kutsal kavramimi dindis1 olandan ayiran farklilasma, 6zlinde ‘kutsalin gelenege iliskin
kolektif bir ¢alismayla olusturulmus olmasindadir’ (Bailey, 1998; Coban, 2010: 28). Bu
cerceveden hareketle, kutsalin sosyolojik bir fenomen oldugunu sdylemek pekala
miimkiindiir. Onun dinle ilgili yorumlarindan temel olarak; (1) biiyli ve dini kat1 bir
sekilde ayirdigi, (2) kutsal ve dindis1 arasinda kati bir ayrim yaptigt ve din
tanimlamasint da buna dayandirdigi, (3) dini yalnizca grup dayanismasini saglama ve
toplum i¢in simgesel anlama sahip olmasiyla degerlendirdigi sonuglarina varilmaktadir
(Morris, 2004: 196-8). Durkheim’in dine iliskin akademik alani genislettigi ve yeni bir
bicim verdigi, 6zellikle dini toplumsal olarak algilamasi, kendisinden sonraki yazin i¢in

onemli bir perspektif saglamistir. Lakin, toplumu salt ahlaki iligki ortintiileri olarak ele
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almasi bir indirgeme sayilabilmektedir; benzer bicimde, toplumsali indirgenmis bu
bakis ag¢isinda; dinin de toplumsal oriintiilerden dogdugu fikri, dinin ideolojik islevinin
de gbz ardi1 edilmesine neden olmaktadir. Fakat bu ¢alisma agisindan, Durkheim’in dini

toplumsal bir yapiya haiz kilmis olmasi temel 6nemdedir.

Dini kutsal ve dindigt ayrimina oturtarak olguyu, en basindan kutsalla
iligkilendiren Durkheim’1 bir adim Gteye tasiyarak kutsali yeni bir konuma yerlestirecek
olan kisi Mircea Eliade’dir. Kutsaldan s6z ederken toplumu 6nceleyen Durkheim’dan
farkli olarak, Eliade i¢in “din, dogatistiiyle ilgilenir, bu kadar diiz ve basit; din kendinde
kutsal ve kutsalin kendisinde merkezlenir, sadece toplumsali resmetmenin bir yolu
olarak kutsalda degil” ve Eliade “Freud, Durkheim ve Marx’a karsit olarak, dinsel
fikirlerin ve etkinliklerin bagimsizligini ilan eder. Arkaik halklar durumunda 6zellikle,
dindis1 yasam —toplumsal, iktisadi ya da diger her tiirlii- kutsali denetler degildir;
dindisinin her yoniinii denetleyen ve sekillendiren kutsaldir” (Pals, 2006). Kutsalin
ortaya ¢ikis bicimini aragtiran Eliade, toplumun kurulusuna iliskin ¢ikarimda bulunarak
caligmanin temel dinamigini olusturacak olan Marcel Gauchet’i dncelemesi bakimindan

bir kez daha 6nem kazanmaktadir.

2.2 Kutsalin Goriiniirliigii ve Toplumsal Yapimin Kurulusunda Kutsal Olanin Yeri

XIX. ylizyilda gelismeye baslayan dine yonelik akademik ilgiyi XX. yiizyilda
bir adim daha oteye tasiyan isimlerden biri hi¢ kuskusuz Mircea Eliade’dir. Bilim
alaninda kendini dinler tarihgisi olarak konumlandiran Eliade, kutsalin ortaya c¢ikis
bi¢imlerini, nasil tezahiir ettigini sorgularken; kutsal ve dindisin1 birbirinden ayirarak
homo religious (dinsel insan) ve homo modernus’un (modern insan)’ gegirdigi
doniisiime paralel olarak kutsalin gecirdigi doniisimii ortaya koymaktadir. Kutsalin
ilkel toplumdan modern topluma her yapida var oldugunu ancak kutsalin modern
toplumla birlikte yeni bir anlam yiiklendigini savlayan bu ¢alisma acisindan, Eliade’nin

actig1 yol izlenmedigi takdirde onemli bir eksiklik yaratilmis olacaktir.

‘Kutsal’a iligkin goriislerini hemen her metninde dile getiren Eliade’nin
konuyla ilgili bakis agisin1 tamamiyle ortaya koydugu calismasi siiphesiz Kutsal ve
Dindigi (1957)’dir. Calismanin heniliz giris metninde Eliade, kutsalin Oncelikle

” Eliade bu ayriminda kutsala ickin ve kutsaldan arinmis insam kastetmektedir.
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dindisinin zitt1 oldugunu vurgulayarak ise baglamistir (1991: IX). Dinin baslangicta ilkel
halklardan beri kutsalla tezahiir ettigini one sliren Eliade i¢in kesin ayrim kutsal ve
dindis1 ayrimidir. Ona gore; “Dindis1 gecici ve kirilgan, golgelerle doluyken, kutsal
ebedi, t0z ve ger¢eklik doludur. Dindis1 degisken ve siklikla kaotik olan insan islerinin
arenasidir; kutsal, diizen ve miikkemmeliyetin alanidir, atalarin, kahramanlarin, tanrilarin
yuvasi. Arkaik halklar arasinda nereye bakarsak bakalim, din bu temel ayrimla baglar”
(Pals, 2006). Bu ayrim Eliade i¢in asil alana isaret etmektedir: Kutsalin tezahiir edisi

yahut Eliade’nin terimiyle ifade edecek olursak hiyerofani (hierophanie).

Kutsal olan dindis1 olandan ayrilarak herhangi bir nesne yahut simgede tezahiir
etmekte ve bu hiyerofani ile kendini ger¢eklemektedir. Kutsallik kazanan nesne
otekilerden ayrilarak kutsal olmayan herhangi bir nesne olmay1 biraktigi an yeni bir
boyut kazanmakta ve hiyerofani’ye doniismekte, dolayisiyla kutsallik boyutuna
gecmektedir. Hiyerofanilerin ¢esitligi ve ¢coklugu dikkat ¢ekerken, “insanin diizenledigi,
hissetigi, karsilastigi ya da sevdigi her seyin bir hiyerofani olabilecegi kesindir”
(Eliade, 2009: 36, 38). Bu sekilde herhangi bir nesne dindis1 ya da oteki olmaktan
cikarak kutsallasacak ve bir hiyerofaniye doniisecektir. Dolayisiyla Eliade i¢in bir su,
giines, tas gibi gilinliik hayatin pratiklerinde var olan nesneler dahi kutsalin tezahiir ettigi
bir alan, bir sembol olabilmektedir ve bu bi¢imde var olan bu nesneler kutsali goriiniir

kilmanin bir aract durumundadirlar.

Kutsalin dindisina olan zithgr homo religious’un kutsali kavrayisinin homo
modernus’tan farklilagmasini da beraberinde getirmektedir. Her seyden evvel, homo
religious’un mekani tiirdes degildir. Mekanin tiirdes olmamasi kutsal mekan ve kutsal
olmayan mekén ayrimina yol agmaktadir. Kutsal mekan, kutsalin goriiniir kilindigi,
hiyerofaninin agiga ciktigi; mutlak bir sabit noktayi, bir merkezi ifsa etmektedir. Bu
nedenle kutsal mekanin ortaya ¢ikis1 homo religious i¢in varolussal bir degere sahiptir:
hicbir sey oncel bir yonelis olmaksizin baslayamayacaktir ve kutsal mekanin yaratilmasi
kozmogonik bir degere sahiptir. Kutsalin herhangi bir hiyerofani ile aciga ¢ikmasi salt
mekanin tiirdesliginde bir kopus meydana getirmemekte, ayn1 zamanda, gergek disiliga
zit olarak mutlak bir gergekligin insasin1 da ortaya koymaktadir (Eliade, 1991: 2).
Ancak kutsal mekanin aksine dindisinin deneyimlendigi mekan tiirdestir ve yansizdir.
Dinsel olmayan insanin mekéani dinsel 6n kabullerden armnmistir fakat, piiripak bir

dindis1 varolusa rastlanmayacagini Eliade’de teslim etmektedir. Dindis1 bir hayatta var
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olan bir insan dahi dinsel tavr1 tamamen ortadan yok etmeyi basaramayacaktir (Eliade,

1991: 3).

Kutsal mekan sabit bir noktanin agiga ¢ikmasii saglarken kutsal olmayan
mekan mekanin tiirdesligini ve goreliligini yansitmaktadir. Mekanin homo religious
acisindan tiirdes olmama durumunu kilise Ornegi iizerinden agiklamaya girisen
Eliade’ye gore, cagdas bir kentteki kiliseyi tizerinde yer aldig1 sokaktan ayiran kapi iki
mekan1 ayiran, ayn1 anda kutsal ve dindis1 iki diinya arasindaki zithig1 ortaya koyan bir
yap1 olarak paradoksal bir goriiniim arz etmektedir (1991: 5). Kutsalin tezahiirleriyle
pargalanmis kutsal olmayan mekan tiirdes olmaktan kaynakli olarak bir kaosa isaret

etmektedir.

Kutsal mekan hiyerofaninin agiga c¢ikisina olanak vermesiyle birlikte, kutsal
simgelerle Oriilii olmasiyla da kutsal olmayan mekandan ayrilmaktadir. Kutsal
mekandaki bu simgelerin hiyerofaniye doniismesinden ziyade onlar hiyerofaninin
olusum siirecini devam ettirebilmesi ve “baska hi¢bir ‘ifadenin’ ortaya koyamayacagi
kutsal ya da kozmolojik bir ger¢ekligi ortaya koydugu icin onemlidir > (Eliade, 2009:
423-4). Insanlar1 kutsala dahil eden bu kutsal simgeler, “insanin siirekli olarak kutsalla

dayanisma icinde bulunmasini sagla[maktadir] *” (Eliade, 2009: 424).

Mekana yonelik ayrimlagma zamanda da kendini goéstermektedir. Homo
religious i¢in zaman da tlirdes ve siirekli degildir ve ritiieller yoluyla kutsal zaman
tecriibe edilebilir. Kutsal olmayan zaman “adi zamansal” bir siireye tekabiil
etmekteyken, homo religous ritiiel araciliyla tehlikesizce kutsal zamana gecebilecektir.
Tersine doniisebilen, telafi edilebilen, belirsiz bir sekilde tekrarlanabilen kutsal zaman
homo religious’un iki zaman arasinda yasamasini saglamaktadir. Bu bi¢cimde homo
religous dindiginin “tarihsel simdiki zaman”inda yasamay1 reddetmekte ve ebediyet ile
biitiinlestirilebilir kutsal zamanda yasamak icin gayret gostermektedir (Eliade, 1991: 48-
50). Kutsal zamanin a¢iga ¢ikmasi homo religious i¢in var olugsal dnemdedir. “[Homo
religious] devrevi olarak kutsal ve tahrip edilemez bir zamanda dalma ihtiyacini
duymaktadir. Ona gore, oteki olagan zamani her insan varolusunun iginde cereyan ettigi

dindis1 siireyi miimkiin kilan kutsal zamandir” (Eliade, 1991: 68).

$Her iki vurgu da alintilarda yer almaktadur.
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Eski kiiltiirlerin homo religous’u i¢in zaman siirekli yinelenebilirdir ve tekrar
edilerek yeniden agiga c¢ikmaktadir. “[E]ski kiiltiirlerin dindar insanmna’ gore, Diinya
yillik olarak yenilenmektedir; baska terimlerle ifade edecek olursa, Yaraticinin elinden
ciktiginda sahip oldugu kokensel “kutsalliga’ her yil yeniden kavusmaktadir. [...] Her
Yeni Yil’la birlikte “yeni”, “saf” ve “kutsal” —¢iinkii heniliz aginmamistir- bir zaman
varoluyordu” (Eliade, 1991: 55-6). Kutsal zaman ritiieller araciligiyla tekrarlanirken
mitler aracilifiyla da her kertede yeniden dile gelmektedir. Kozmogonik mitlerle
yeniden icra edilen kutsal zaman, ritliel zamanin1 ortaya koymaktadir ve “[ritiielle]
insanlar, kaostan diizenin yaratilmasini tecriibe etmek ve kendilerini yinelenmis olarak
bulmak i¢in diinyalarinin kdkenine kadar geri gidebilirler. [Ritiiel] kutsal bir mekanda
vuku bulur. Bu mekan, kendisini diger mekanlardan farkli kilan semboller vasitasiyla
ayrilir” (Cox, 2004: 130-1). Eliade (1994: 83) icin mitsel kerte ile simdiki an arasindaki
cakisma hem dindis1 zamanin ilgas1 hem de diinyanin siirekli yeniden dogusu anlamina

gelmektedir.

Zamani kutsallastiran ve bunun igin ¢aba sarf eden homo religious’un aksine
homo modernus i¢in zamanin “insan-asir1” 6zelligi ulasilmazdir. Bu nedenle, zaman bir
kopmaya isaret etmez. Homo modernus i¢in zaman insana bagli bir 6gedir ve kendi
varligiyla sinirhidir. Dogumla baslayan oliimle noktalanan bir zamandan Otesi sz
konusu degildir. Zaman1 varlifiyla smirlayan bu insan igin salt fiziksel etkinlikler
aninda farkli bir zamansal ritimden bahsedilebilir. Eliade (1991: 50), Homo
modernus’un en sevdigi miizigi dinlerken veya asik oldugu sevgilisini beklerken, ona
kavusurken, can sikintisindan patlarken farkli bir ritme gecebildigini sdyleyerek homo

religous’un farkini ortaya koymaktadir.

Homo modernus i¢in tarihin 6znesi insanken homo religious i¢in var olan tarih
algis1 ayn1 degildir. Ona gore tarih kutsal bir Tarih’tir. Zaten her dini fenomen ayni
zamanda tarihi bir fenomendir ve tarih i¢inde insa edilmistir (Eliade, 1990: 7). Ancak
kutsal, tarthin farkli donemlerinde anlamindan tamamiyle kopmamuistir.
Diinyevilesmeden sonra dahi kutsalin gecirdigi doniisim ana ilkeleri bilinmedigi

takdirde anlasilamayacaktir.

Dindar insan olarak ¢evrilen bu s6zciik, homo religious olarak okunmalidir.
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Insan1 homo religious ve homo modernus olarak iki kutba ayiran Eliade, bu iki
kutup arasinda esasinda piiripak bir kopusun gergeklesmediginin farkindadir. Kutsal
algis1 belirli bir doniisiim geg¢irmis olmasina karsin, diinyevilesen diinyadan kesin bir
kopusa meydan vermemektedir. Homo religious i¢in kutsal, varligin biitiinsel bir
tezahiiriidiir, hayatin kutsal bir kokene sahip olduguna inanmakta ve bu gergeklige sahip
oldugu ol¢iide kendini var etmektedir; ancak, homo modernus igin hakikat gorelidir
hatta varolusun anlamindan yer yer siiphe duymakta, diinyay1 ve kendini kutsalliktan
arindirdig1 Olglide aciga ¢ikmaktadir ve kutsal onun Ozgiirliigiiniin karsisindaki esas
engel olmaktadir (Eliade, 1991: 116, 178-181). Daha 6nce de belirttigimiz gibi Eliade,
homo religious ve homo modernus arasinda ¢izdigi kalin ¢izgilerin esasinda bu kadar
net olmadigimi vurgular, Eliade’yi aynen tekrarlamak pahasina da olsa bu vurgulamay1

yinelemek gerekmektedir:

[Flark etmemiz gereken nokta, ¢agdas dindisi insanin son tahlilde trajik
bir varolusu istlendigi ve varolugsal tercihinin yiicelikten yoksun olmadigidir.
Fakat bu dindis1 insan, homo religiosus’un soyundan gelmektedir, o da bu adamin
eseridir, atalar1 tarafindan {istlenilen konumlardan itibaren olusmustur. “Doga”nin,
tanrinin eseri Kozmos’un laiklesmesinin iiriinii oldugu gibi, dindis1 insan da, insan
varolusunun bir kutsalliktan arinma siirecinin Uriinidiir. [...] Baska terimlerle,
dindisi insan bunu istesin istemesin, dindar insanin davranigindan gelen izleri hala
muhafaza etmektedir, ama bunlari dinsel anlamlarindan armdrilmis olarak.”® Ne
yaparsa yapsin, onun miras¢isidir. Gegmisini nihai olarak ilga edemez ¢iinkii
bizzat onun {iirlinidiir. Kendini bir dizi olumsuzlama ve red ile olusturmaktadir,
fakat reddettigi gerceklerin tasallutuna ugramaya devam etmektedir. Kendine ait
bir diinyaya sahip olabilmek igin, atalarmin yasadiklari diinyayr kutsalliktan
arindirmigtir, ama bu noktaya gelebilmek igin, onu dnceleyen bir tavrin tersini
benimsemek zorunda kalmistir ve bu tavri varliinin en derin yerinde yeniden

giincellesmeye hazir bir sekilde hissetmektedir (1991: 180-1).

Eliade’nin agtig1 ikili insan tipi bireyin rasyonelligine iligkin yanli bir bakis
acisint  yansitmasina karsin  kutsalin gecirdigi doniisiimii ve esasinda modern
toplumlarda da kutsalin farkli vehgelere biiriinmiis olmakla birlikte tamamen yasamdan
koparilamadigint vurgulamasi bakimindan oOnemlidir. Ulus Baker (12.01.2012),
Eliade’den hareketle; “Giiniimiiz diinyasinin dinsel arketiplerini olusturan sinema,

edebiyat, miizik ve genel olarak kiiltiir imgelerinin dolasimi eskiden “kutsalla

' Vurgular bana aittir.
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biitlinlesmis” insanligin duyumlarinin izini tasimiyorlar mi?” diye sorarken tam da

sOylenmek isteneni aciga vurmaktadir.

Durkheim’la baslayan, ardindan Eliade ile yeni bir boyut kazanan ‘kutsal’ olan
ile ‘dindis1” olan arasindaki ayrima iliskin hatta siyasalin kdkenini ‘kutsal’da bulan
Marcel Gauchet alana Siyasal Antropolojide ¢i1ir agacak bir makale ile girig yapmuistir.
Fransiz diisliniir Gauchet, 1977°de yazdig1 “Anlam Borcu ve Devletin Kokenleri:
[lkellerde Din ve Siyaset (La dette du sens et les racines de I'Etat: Politique de la
religion primitive)” makalesi ile siyasal olanin kdkenini dini olanla biitiinlestirmis ve
kutsala igkin bir siyasal tasarimi yapmistir. Toplumsalin kurulusunu dinsel olanla
iligkilendiren bu makale, siyasetin biriciklestirildigi siyaset felsefesinin de
sorgulanmasii gerektirmistir. Ne var ki, siyaset felsefesinin yeniden kurgulanmasina
thtiyag gosteren Gauchet’nin yazisini bu baglamda incelemeye, bu ¢aligmanin sinirlari

icinde olanak yoktur.

Siyasalin kokenine agilan kapinin anahtarimi din olgusunun derin koklerinde
bulan Marcel Gauchet (2000a: 36), varolusumuzu bizden farkli olan wvarliklara
yiikleyerek sosyalin kurulusuna iliskin bir digsalliktan s6z ederken bunu “anlam borcu”
kavramiyla somuta oturtmaktadir. Bir sonraki siirecte de siyasal olanin bdliinmiis
iktidarla aciga c¢ikardigi devletin, toplumun disinda kurgulanan kutsalligi toplumun

biinyesine dahil ederek var oldugunu sdyleyecektir.

Dinin var olusunu tabiatiistii giiclerin agiklanamamasi nedeniyle bir zorunluluk
olarak okuyan c¢alismalara Gauchet, ihtiyatla yaklasir. Durkheim’in dini sosyal bir icat
olarak goren ve toplumun birlikteligini sagladig1 dl¢lide ona anlam yiikleyen ifadelerini
bu zorunluluk temelli bakis agilarinin arasinda yerlestirerek reddeder (Gauchet, 2000a:
38) ve kavramin kokenini zorunlulukta degil gereklilikte bulur. Bu ¢ergeve igerisinde,
genel kaninin aksine dinin tabiatiistii giliclerin agiklanmasindan dogdugunu kabul
etmemekte, insanlarin doniistiirmeyi basaramadigi tabiati farklilik ve {stiinliik
simgeleriyle donattigini vurgulamaktadir. “[Insan] 6ncelikle kendi diisiince sistemi
nedeniyle, daha sonra da i¢ine hapsolmus oldugu evren nedeniyle, bu mitik agiklamaya
iki kez mahkimdur. Kap1 iizerine iki kez kilitlenmistir: Hem goriinmez alemin
giiclerine inanmak disinda bir secenegi yoktur, hem de onlara boyun egmek zorundadir”

(Gauchet, 2000a: 41). Ancak temel sorun insanin kendisini, sosyalligini; kutsallastirdigi,
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kendisinin diginda ve tizerinde konumlandirdig: varliklara bagimli olarak diisiinmesinde

yatmaktadir. (Gauchet, 2000a: 43).

Toplumun kurulusundaki en etkin dislilerden biri olan din vasitasiyla insanlar
kendileri ve oOrgiitlenme halleri arasina bir ¢izgi cekebilmektedir. Bu baglamda,
toplumun orgiitlenmesini saglayan etken, koklerini de toplumun disinda kesfedecektir.
Ilkel dinin bu mantig1 insanlar arasindan birinin iktidar elde etmesini engellemek
amaciyla kurulurken, toplumun kurulusuna iligskin bu simgesel digsalligin temel gayesi
de bu amacta gizlidir ve toplum kendisiyle varliginin kdkenine iliskin bir kopusu
yaratmadig1 silirece var olamayacaktir. Baska bir deyisle, toplumun varligina iliskin
kokeni kendinden ayr1 ve iistiin bir yerde konumlandirmasi sayesinde, kurucu ilkenin
dissallig1 Olgiistinde, toplum kurgulanabilir. Ortaya ¢ikan bu ayrim hem dinin hem de
siyasalin kurulusuna kaynaklik edecek; din yapisal unsurunu bu ayrimda bulurken siyasi

iktidarin da dogusuna olanak taniyacaktir.

Boliinmiis bir iktidar odagindan s6z edilemeyecek ilkel toplumlarda kisiler
dinin araciliglyla kendilerinden ayr1  ‘Gtekiler’in  varhiim1  ulasilamayacak,
erisilemeyecek bir mekanda tasarlarken, tim varliklarini borglu olduklarini
diisiindiikleri ‘Otekileri’ kendilerine hiikmedenler olarak diisiinmektedir. Bu ‘anlam
borcu’yla aralarinda herhangi bir boliinmiisliige izin vermeyen kisiler, tarihin belirli bir
asamasindan sonra bu boliinmiisliigli mesrulastirmaya calisacak ve tam da bu noktada
devletin -siyasal iktidarin kurumsallagsmasinin- dogusundan s6z etmekle birlikte dinin
doniisiimiinden de bahsetmek miimkiin hale gelecektir (Gauchet, 2000a: 46-8). Ancak
Marcel Gauchet bu doniisiimiin ni¢in gergeklestigi, baska bir ifadeyle, “insanlarin nasil
olup da ortaklasa bir ve biitlin hayatlarindan ayrilarak, istiin olmayan birinin
kendilerine hiikkmetmesine izin ver[digi]” sorusunu yanitlamak konusunda yetersiz
kaldigin itiraf etmektedir. Ne var ki, bu doniisiimii kavrayabilmek ilkel dinin mantigini

tam olarak anlamay1 gerektirmektedir.

Ilkel toplumlarda dinin olmadig: bir toplum yapisindan séz edilemez, din her
toplumun kurulusunda en 6nemli unsurdur. Bunu saglayan ise ilkel toplumlarin her seyi
kendisine i¢ckin kilamamasidir. Bu nitelik geregi, kendisiyle varolusu arasinda mesafe
yerlestirmeyen bir toplum yoktur. Herhangi bir boliinmisliiglin gézlenmedigi bu
toplumlarin doniisiimiinii saglayan bu biitiinliigii yitirmesi olacaktir. Nitekim bu

boliinmemislik kurulustan itibaren vardir denemez, yani higbir toplumun dogas1 geregi
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bir ve biitiin oldugu ileri siiriilemez, ancak toplumun kurulusunun ardindan biitlinliigii
saglamaya calistig1 ve bunu kurduktan sonra da yegane gayesinin bunu korumak oldugu
iddia edilebilecektir. Bu birlik tam da soziinii ettigimiz, kendileriyle anlamlar1 arasinda
yarattiklar1 ayrimdan kaynaklanmaktadir. “‘Anlam bagkasindan gelir’ yolundaki temel
dissallik aksiyomu, kendisini en belirgin olarak iktidar figiirline boyun egme eyleminde
gosterir. [...] Insanlara kendi sosyal orgiitlenmelerini kendilerinin ya da kendileri gibi
insanlarin bir eseri olarak gérmeyi yasaklayarak, kendi anlamina kokten bir bigimde
yabancilasmayr kabul eden toplum, bdylece, insanin insana yabancilasmasindan
kendisini sakinmaktadir” (Gauchet, 2000a: 50-1). Dolayisiyla toplum iginden ¢ikan
birinin iktidarin1 tesis edememesinin nedeni bu ‘anlam borcu’nda saklidir. Ilkel
toplumlarda sefin bugiin anladigimiz anlamda bir iktidarinin olmadigini1 sdyleyebilme

imkani1 da yine toplumun bu farklilig1 istememesinden 6tiirtidiir.

Kendisine hilkkmeden ‘6tekiler’le birlikte ve bu ‘Gtekiler’i kendisiyle ayn1 yerde
konumlandiran bir yapmin ‘toplum’ olmasinin imkani yoktur. Nitekim ‘Gtekiler’
toplumdan ayr1 bir mekana, ayr1 bir alana yerlesmek zorundadir. Kurucu ilke ayr1 bir
mekanda var olarak digsallasir. Tiim toplum tiyeleri i¢in gecerli olan zorunlulugu
bicimlendirebilen, bu mekanmn ayriligi ve farkliligidir. Bu zorunluluk kendiliginden
ortaya c¢cikmamistir, toplum bunu istemis ve kurgulamistir. Nihayetinde, “iktidarin

boliinmiisliigii bilmecesi, toplum olma bilmecesidir” (Gauchet, 2000a: 53, 55).

Kurucu ilkenin dissalliginin tarihin bir doneminden sonra dini yerinden edip
devleti yahut siyasi iktidar1 koydugu evrede, kurucu ilke olan din, yerini siyasi iktidara
birakacaktir. Nitekim, din ortadan kaldirilmadan -buradaki ortadan kaldirma yok etme
anlaminda degil kendine ickin kilma anlamindadir- devlet yapilanmasim
tamamlayamayacaktir. Toplum, varligimi kendisi disinda bir varliga bor¢lu oldugunu
hissederken bir baskasinin iktidarim1 kabul etmeyecektir. Tam da bu noktada Gauchet
tinlii deyisi tekrarlamay1 uygun bulmaktadir: “Tanri’nin bulundugu yere simdi devlet
yerlesme durumundadir” (Gauchet, 2000a: 64). Cemal Bali Akal, bu siireci soyle

Ozetlemektedir:

“Siyasi iktidar farklilasarak kutsallagmis, sonra kisisellesmis ve de
kurumsallagsmigsa, bunun nedeni, farklilasma ve kutsallasma, kisilesme,
kurumsallagsma olasiliginin, potansiyel olarak, bastan beri kutsal/kutsal olmayan

ikileminde varolmasidir: Toplumun kendi kendisini anlamlandirma zorunlulugu, ona
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kutsallik odagi yarattig1 igin, bu odak sonradan toplum i¢i bir farklilasma ortaya
cikabilmistir. [...] Baslangicta Yasa, ona gore diizenlenen toplumdan koparilmis
oldugu icin, sonrada Yasa’yr soOyleyenler ve uygulayanlar toplumdan
soyutlanabilmislerdir. Toplumun kendisini diisiinenden kendisini ayirarak kendisini
diisginmesini saglayan ilk kesinti oldugu i¢in, toplum sonradan kendisini
bdlebilmistir” (Akal, 2003: 197).

Mircea Eliade’nin diisiincesinde temellenen kutsal-dindist ayrimi, bizi dinin
kutsalla hemhal olan iliskisini ortaya koyma yolunda bir baslangica gotiiriirken; Marcel
Gauchet, Eliade’yi bir adim 6teye tasimis ve kutsali toplumun kurucu ilkesi olarak
tasavvur etmistir. Toplumun varliginin kdkenini bu kurucu ilkenin digsalliginda buldugu
ve dini tam da bu digsal kurucu ilke konumuna yerlestirdigi asamanin zaman icerisinde
kirildigim1 daha 6nce de belirtmistik. Dinin kurucu ilke olarak digsalligini alan siyasi
iktidar, dinin ters-yliz olmasmma neden olmustur. Bu doniisiimii anlayabilmek ilkel

toplumdan modern topluma gegiste kutsalin degisimini anlamay1 gerekli kilmaktadir.

2.3 ilkel Toplumdan Modern Topluma Fethedilmis ‘Kutsallik’

Ilkel toplumlarda din kurucu ilkeye iistiinliik vasfederek toplumda bu ilkeye
boyun egilmesini salik vermistir. Bu siirecte insan kendisinin digina yerlestirdigi bu
iistlin ilkeye kendini bagimli hissetmistir. Ayn1 toplum yapisinda din ile birlikte insanin
kendini digsallastirmast ve kendi roliinii yadsimis olmasi bilingli bir se¢im olarak
degerlendirilmemelidir. Bu gibi toplumlarda insanlar hicbirt kurucu ilkeye

ulagamayacaklardir. Ne var ki tam da bu ulagilmazlik nedeniyle bir ve biitiindtirler.

Ilerleyen siirecte sahneye devletin ¢ikmasiyla bu yapilanma &ziinii korumakla
birlikte isleyiste farklilasacaktir. Ilkel toplumlarda biitiinliigii saglayan bu algi1 devletli
toplumlarda bu biitiinliigii koparmak i¢in islev gorecek ve toplumda yoneten-yonetilen
ayrimin1 mesrulastiracaktir. Devletin var oldugu toplumlarda artik kurucu ilkeyi temsil
edebilecek kisilerin varlig1 kabul edilmektedir. Gauchet’ye gore (2000a: 63), bu siiregte
“anlamimizi1 hala Tanrilara borguluyuz, ancak bu borcu bagka insanlarin kisiliginde ve

araciligiyla ifa etmeye basladik™ diistincesi hakim olmustur.

Devletin varligiyla toplumda kurucu ilke, temsilcileriyle buna boyun egmek
zorunda olan kitleler arasinda ayrim yaratmistir. Bu asamada devlet kendisinden 6nce

dinin doldurdugu bosluga yerlesmis, toplumla toplumun kdkeni arasindaki bu boslugu
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son kertede kendisi doldurmugstur. Dolayisiyla ilkel ve modern toplumlarda bu anlamda
bir farkliliga rastlamak miimkiin degildir. Her iki toplum yapisinda da var olusunun
anlamina dair yiiklenilen borg iliskisi oldugu ileri siiriilebilecektir, ancak bu boslugu
dolduran 6ge degismistir. ilkinde din veya kutsal karsimizdayken ikincisinde ayni
koltukta devlet yahut siyasi iktidar oturmaktadir. Bu siirecin ardindan “gdkten verilen
kutsal ve akil erdirilemez, sorgulanamaz gercek, bir anda yeni egemenin elinde

yapilabilir, insa edilebilir'' olmustur” (Sarfati, 2009: 68).

Iki farkli toplum kategorisinden soz ederken ayrimi net bicimde ortaya koymak
gerekmektedir. Bu baglamda, boliinmemis bir yapiya haiz olan ilkel toplumlar devletsiz
toplumlardir. Siyasi iktidarin ortaya ¢ikisiyla birlikte yinelenen bigimde bu toplumlarin
eksik oluslari, heniiz uygarlasamamis olduklar1 yoniinde ifadeler adeta genel bir kani
haline gelmistir. Kabile sefinin iktidardan yoksun olusu noksanligin bir bagka vehgesi
olarak goriilmiistiir. Buna karsin arkaik toplumlarda sefin otoritesinden s6z etmek
miimkiin degildir. Temelde insanlar, kabileler, aileler arasinda c¢ikan tartigmalari
uzlagmaya gotiirmekle, toplumun diizenini saglamakla gorevli olan sefi toplumdan ayri
kilan tek sey sayginligidir (Clastres, 2006: 176). Toplumun hizmetinde olan sef, toplum
tizerinde herhangi bir otoriteye sahip degildir, aksine gorevini yerine getirmeyen bir sef
tizerinde otorite kuracak olan toplumdur. Bu nedenle, “sefin s6zii yasa yerine
gecmemektedir” (Clastres, 2006: 176). Ilkel toplumlarin devletsiz olmasindan kast
edilen tam da bu sayginlhigin yerine iktidarin ge¢mesine izin vermemek, iktidarin
toplumdan ayrilmamis olmasi demektir (Clastres, 1992: 105). Dolayisiyla siyasi
iktidarin dogusu ya da daha ‘modern’e yatkin bir ifadeyle devletin kokeni, seflik
statlisiinde yatmamaktadir. Ancak bu noktadan itibaren artik tek bir toplum yapisindan
s0z etmek miimkiin degildir, toplumlar iktidar esiginde boliinecek ve tarih, kurucu ilke

adina din-devlet degisikligine gark olacaktir.

Siyasi iktidarin yahut devletin kokenini ele alan Siyasal Antropolojinin “siyasal
olanin toplumsal biinye iginde gomiilii olusu”na iliskin sdylemlerinin ortaya konulmasi

gerekmektedir (Abélés, 1998:139)."> Bu baglamda akademik yazimmizda en garpici

11 .
Vurgular alintinin aslina ait.

12 Kutsalin gecirdigi donilisiimii irdeleyebilmek icin siyasi iktidarin kékeninin analizi kagimilmazdir. Bu
hat izlendiginde siyaseti dnciil kilan siyaset bilimi ile siyasal olan ve toplumsal olan {istiiste yerlestirerek
aciklayan siyasal antropolojinin farklilik gésteren agiklamalari dogaldir. Ancak bu g¢alismanin temelinin

28



tespitler Cemal Bali Akal tarafindan islenmistir. Akal; sorunsala kutsalla-kutsal
olmayan, siyasi iktidarin ilkesi ve uygulamasi yoniinden bakildiginda, esasta iki tip
toplum yapis1 kesfetmektedir. Ilki “6nderin Yasa’y1 soyleyip uygulamaya karismadig
toplum”, ikincisi ise “Onderin uygulama islevini de iistlendigi toplum”dur (Akal, 2003:
163). Akal, bunlarin yan1 sira bir iiclincii tipte saymaktadir ki bu toplum mesru siddet
tekeline sahip onderlerin oldugu ve zorlayict giiciiniin toplumdan topluma farklilik
gosterdigi bir yapr arz eder. Toplum yapilarina iligkin siralanan bu ¢esitlilik onlarin
devletli ve devletsiz toplum olarak kaba bir ayrimla indirgenmelerini bertaraf

etmektedir.

Kurumsallagmis siyasi iktidara uzanan siirecte toplumlarin dinsel yapilarindaki
farklilasma g6z Oniine ¢ikmaktadir ve bu farklilasma 6ziinde kurumsallasmis siyasi
iktidarin temelini olugsmaktadir. Farklilagsma siirecini doguransa farklilasmamis sosyal
bir orgiitlenmedir. Tam da bu noktada 6nderin Yasa’y1 s0yleyip karismadigi toplumdan,
baslangi¢ toplumlarindan s6z edilebilecektir. Bu toplum tiplerinde bir 6nder otoritesi,
yoneten-yonetilen ayrimi yoktur. Tabiat giiclerine uyum saglama gayesinde olan bu
toplum yapisinda farklilagmis bir yonetim aygitina ihtiya¢ duyulmamasi gayet olasidir
(Akal, 2003: 181-2). Islevlerdeki tek farkliligin dinsel orgiitlenmede bas gosterdigi
boliinmemis toplumlardan sonra “artitk Onderden istenen, toplum ig¢inde, tanrinin
islevinin temsilcisi rollinli oynamasidir. Ailelerarasi ilk esitlikten, bir kisinin digerlerine
gore farkliligmma ve kutsalligina inanilan Orgiitlenme tipine gegilmistir” (Hocart,

1978 den aktaran Akal, 2003: 183).

Kutsalin gegirdigi doniislimiin analizi i¢in siyasi iktidarin olusumu irdelenmeyi
gerektirmektedir. Ilkel toplumdan modern topluma kutsalin siyasal olanla iliskisi
itibariyle degisiminden s6z edilebilecektir. Bununla birlikte ilkelden moderne c¢izilen
hat, devletin kokenine iliskin tarihsel seyre dikkat ¢ekmektedir. Oncelikle ilkel
toplumlarin ¢okluk toplumlari oldugu ve “bir’in toplumlart oldugu hatirlanmalidir.

Ancak devlet ise “bir”in zaferidir (Clastres, 03.12.2011).

Yiizyillardir varligi, kokeni, olusumu, nedeni, nigini tartisilan ‘devlet’ olgusunu

yapilan tim c¢oziimlemeler 1s1ginda irdelemek bu calismanin  kapsaminin  ¢ok
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iistlindedir. Ancak varilmak istenen nokta, devletin modern topluma ickin hale
gelmesinin ardindan dinle giristigi iktidar miicadelesini ortaya koymak, laiklige giden

yolun taslarin1 dosemektir. Bu baglamda kisa bir tarihsel seyir yerinde olacaktir.

Devlet sozciigliniin evrimi incelendiginde “Orta Cag’in siyasi dil dagarcigina
ait olmadig1” goriilmistiir (Brancourt, 2000: 177). Nitekim devlet, bir kavram olarak
dahi modern donemin iriiniidiir denebilir. Kavramin ilk olarak cagristirdigi diger
sozciikler ‘egemenlik’, * iilke’ ve ‘ulus’ oldugu i¢in devletin hem bir nosyon olarak hem
de bir olgu olarak Modern Bati’ya 6zgli bir entiteyi isaret ettigi dile getirilmektedir
(Arikan, 2006: 16). XIV. yiizyilda Padovali Marsilius’ta niivelerini gordiigiimiiz devlet
olgusu (Mairet, 2000), ileriki asamada genel hatlariyla Machiavelli’de Prens’e,
Hobbes’ta dev bir Leviathan’na doniisecek, nihayetinde Bodin’de egemenligini ilan
edecektir. Ancak siyaset biliminin bu ¢ok kapsamli yolculugu bizim i¢in resmin sadece
arka planim1 olusturmaktadir. Bu ¢alisma acisindan dnemli olan devlet olgusunun bir
iktidar Orgiitlenmesi olmas1 ve dolayistyla din ile giristigi iktidar yarisidir. Bu nedenle

‘laik’ devletin dogusu onctildiir.

Antik donemde ve Tevrat’in ortaya ¢ikis siirecinde din hayatin tiim alanlarinin
icine niifuz etmistir. Ekonomik, siyasal, sosyal ve kiiltiirel alanda dinin olmadig1 bir
sahaya rastlamak miimkiin degildir. “Antik Yunan’da ‘din’ kelimesi yoktur. Insan ve
yiicelik arasinda sivil ve kiiltiirel bir ayrim sdz konusu olamaz. Iceride/disarida,
inang¢li/inangsiz ayrimi yoktur; ¢iinkii herkes iceridedir” (Tugrul, 2010: 70). Roma
Imparatorlugu déneminde kirilmalar bas gosterirken, bu kirilma Reform doénemiyle

percinlenecek ancak asil ayrilik Fransiz Devrimi ile yasanacaktir.

Laiklik olgusunun kokenine isaret eden oncelikle “Yasayr soyleyen Papa’nin
otoritesi olan auctoritas ile Yasa’y1 uygulayan kralin giicii olan potestas’’1n birbirinden
ayrilmasi olarak okunan donem, Orta Cag doneminde Kilise-Devlet ikiligine yonelik
tartismay1 vurgulamaktadir (Akal, 2003: 203; Muldoon, 2006: 126). Bu ikilikten ¢ikis
yolu arayan imparatorluk erki (potestas) kendini bir kutsalla donatmadig: siirece toplum
tizerinde gercek hakimiyetini tesis edemeyecektir ve bu siire¢ potestas’in auctoritas
olmadan var olamayacagini kanitlarken adeta kaginilmaz kilinmistir. Bu gereklilik tarih

sahnesinde Reform siirecine dikkat ¢cekmektedir.
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Reform diisiincesi ile birlikte Kilise’nin ve Papalik kurumunun zorunluluklar
alan1 kisitlanmistir. Luther, Papa’nin endiiljans uygulamalar ile gittikge ticarilestigini
ve var olan hosnutsuzlugun hat sathaya ¢iktigini kaydetmis, buna bagli olarak kilisenin
Tann ile kisi arasmna giremeyecegini ve kisinin tek kurtulusunun imanda oldugunu
vurgulamistir (Lee, 2004). Kilise’nin tiim c¢abalarina ragmen fitili ateslemis olan
Reform hareketi ile doneme egemen olan anlayis ¢ercevesinde Kilise’nin aragsal bir
nitelik tasidigr kabul edilmis ve ruhani otorite diinyevi otoriteye bagimli kilinmak
istenmistir. Reform Onderlerinin {izerinde mutabik oldugu bu sav Agaogullart ve
Koker’e gore, bir iktidar boslugu yaratmistir ve bu boslugu son kertede dolduracak olan
diinyevi iktidardir (Agaogullar1 ve Koker, 2004: 117). Sarfati’nin s6zleriyle Tanri’nin
yerinin bosalmaktayken bu asamanin ardindaki sorun yeryiiziine iliskin yasalar1 kutsal
olarak kabul etmis insanin bundan sonra hangi kaynaga bagvurarak gercegi
yorumlayacagidir, [son kertede] doniisiim devrimseldir. Yok varsayilan veya yok edilen

yeni bastan yasam bulmaktadir (Sarfati, 2009: 62, 64).

Siyasal ile dinsel olanin bagini olusturmaya yonelik agilimi bulabilecegimiz
asil donem ise Fransiz Devrimi siirecidir. Gilinlimiizde siyasal-dinsel iliskisindeki
dontigiimiin temelleri Devrim ile atilmistir. Kutsal olanin her toplum tipinde varlik
gosterdigini ve toplumlarin farkliliklariyla ilgili yapilan diialist bakis acisina dinin
yerlestirilemeyecegini, dolayisiyla ‘dinsiz’ bir toplumdan sz edilemeyecegini
calismanin heniiz baslarinda vurgulamistik. Tarihsel siire¢ izlenirken de salt insa
ettikleri ile degerlendirilen Fransiz Devrimi’nin din-siyasal iligkisinde dinin bertaraf
edildigi bir zaman dilimi olarak okunmasi, dinin hayattan koparilarak kurumsal bir aygit
olarak algilanmasina devam edilmesini saglayacaktir. Devrim boyunca din, ki burada
sozii edilen din Kilise’nin algiladigi, Papalik kurumuna sirayet eden dindir, Reform
donemiyle birlikte yitirmeye basladigi hakimiyetini toplumun her alaninda kontrol
edemedigi bir bicimde yitirmeye baslamistir ve kilise artik halk nezdinde “ancien
régime’nin hantal yapis1” olarak goriilmektedir (Van ve Dale, 1996: 13). Dolayisiyla
Nietzsche “Tanr1 61dii” dediginde esasinda Kilise kurumunda cisimlesmis, Bati tarihinin

yegane 0znesinin 6ldiriilmiis oldugunu ilan etmistir (Giiler, 19.05.2011).

Doénemin en ayricalikli yoniinii, toplumun kutsaldan arindirilmasi ve kutsalin
gecirdigi doniisiim olusturmaktadir. Artik baslangicta homo religious’un tiirdes kildigi

zaman dahi insanin kendini gergeklestirmesinin bir araci olarak kullanilmaktadir, bu
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degisim, zamanin da laiklestirildigi gercegini haykirmaktadir (Fabian, 1999: 26).
‘Kutsal’ Kilise’ye ickin olmaktan ¢ikarilirken, Devrim’in insa ettigi ‘ulus’, ‘egemenlik’,
‘hak’ gibi kavramlara kutsallik vasfinin yiiklendigi; bu anlamda da kutsalin ciddi
bicimde donistiigii gozlenmektedir. Ancak bu kez, Devrim boyunca miicadeleye
girisilen kutsalin, dinden ve kralliktan koparilmasinin ardindan yeni bir kutsal alan
olarak sorgulanamaz kildig1 olgularin ve siyasal olanin mesru kilinmasi i¢in stirekli
yinelenen ritiiellerin varlig1, mitlere yapilan atiflar, yeni yaratilan semboller ile kutsalin
evrensellikten alinarak siyasi bir evrensellik alanina hapsedildigi  hatirdan
cikarilmamalidir. Tam da bu nedenle, “modernligin dogasi geregi dine karsi oldugu
sOylenemez; [bu] sadece dine farkli bir rol bictigi anlamina gelir ya da dinden farkl bir
sey anladig1 anlamina” (Yalginkaya, 2011: 53). Bu baglamda Devrim ile tasarlanan
laik-modern devletin laikliginin, 6gretildigi ve siirekli tekrarlandigi bicimde “din ve
devlet iligkilerinin birbirinden ayrilmasi” olmadigi aksine kutsalin higbir zaman
toplumdan ayrilmadigi fakat kutsalin yeni bir forma kavusturuldugu iddia

edilebilecektir.

Modern devlet algisiyla birlikte topluma kazinan laiklik olgusu 6ziinde ‘din ve
devlet iligkilerinin birbirinden ayrilmasi’ degilse nedir? Bu donemin getirdigi bigimde
kutsal nasil sekillenmistir? Toplum kutsaldan arindirilmig midir yoksa yepyeni bir sekle
mi blirlinmistiir? Yasanan siiregte laiklik iizerine ¢okca yazilip ¢izilmis, pek cok
tartismaya konu olmustur. Kimilerine gore, kavram “dinin kamusal alan iizerindeki
kurumsal otoritesinin daralmasi, dinin toplumun sadece kendi takipgileri iizerinde
otorite saglayabilecegi daha 6zel bir alana ¢ekilmesi, devletin veya toplumun diger
kesimleri lizerindeki mutlak otoritesini kaybetmesi anlamina gel[mekteyken] (Bell,
2006: 60), kimilerine gore ise “sekiiler diinya ve dini diinya birlikte var olmuslardir. iki
diinya birbirlerini beslemeseler bile birbirlerini etkilemektedirler. [D]in sekiiler
diinyanin bir pargasidir” (Ostwalt, 2006: 45). Yasadigimiz modern-laik evrende kutsala
yonelik kapsamli bir tartismayi, calisma boyunca sik¢a andigimiz diisiiniirlerden Marcel
Gauchet ile Fransa Milli Egitim eski Bakani ve yazar Luc Ferry yapmistir. 09 Ocak
1999°da Sorbonne’da gergeklestirilen bir sdylesinin kitaplastirilmis metni olan Dinden
Sonra Dinsellik (2004), dialist bakis agilarim1 yansitmasi acisindan dikkate degerdir.
Kutsalin giiniimiizdeki goriiniimiine iliskin goriis bilderenlerden Luc Ferry’e gore,
birbirine kosut iki siire¢ yasanmaktadir. ilki ‘tanrisalligin insanlasmasi’dir. Bununla

Ferry, bireyin temel deger olarak alindigi bir alanda dinin teorisinin ve pratiginin
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degistigini kastetmektedir. Ikincisi ise ‘insanin tanrisallasmast’dir, bu kavram da insanin
0zerk bireyciligine ickin bir agskinliktan s6z etmektedir. Ona gore, ‘gercek’ din varilmasi
gereken bir ufuk gibi hala 6niimiizde durmaktadir (Ferry ve Gauchet, 2005: 3). Cagdas
Bat1 ile birlikte dinin hayattan siliklesmeye baglayarak yeni bir forma biiriinmesiyle
“Diinyanin biiytisiiniin  bozuldugunu” sdyleyen Gauchet i¢in ise, ilkel toplumlarin
varligint bor¢lu oldugu kutsal, artik toplumlarin yapilanisinda kaybolmustur (Ferry ve
Gauchet, 2005: 35). Gauchet, “heteronominin konumlanis1” dedigi dinin degisiminin
Tanrilarin dogusu, selamet dinlerinin ortaya cikisi, tektanriligin yayilisi ve dinin

kaybolusu seklinde dogrusal bir hatt1 izledigini sdylemektedir.

Baslangicta toplumun kurulusunda var olan kutsal, Gauchet’ye gore devletin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte ge¢misin temeli ile artik ayr1 bir alan olarak konumlanan
iktidar alan1 arasindaki bagin kurulusunda vardir. Kutsalligin1 kaybetme siireci olarak
niteledigi bu donemde biiyiisii bozulan diinyada kutsal kendisine ait olmayan bir yere
yerlestirilmistir (Ferry ve Gauchet, 2005). Bugiin gelinen noktada, “Sonu¢ olarak
dinsellik ortadan kaybolmuyor, yalnizca eskiden kendini dinsellik olarak gdsteren sey
baska bir seye doniisiiyor. [...] Dinsel deneyimin 6ziinde var olan seyi kullanmaya
devam ediyoruz, ancak bunu baska yollarla yapiyoruz. Dinsel ge¢mise sirtimizi
donerek, uygulamada onun ydriingesinden ¢ikmis olmamiza karsin, onu hala
anlayabiliyor olusumuzun sebebi budur” (Ferry ve Gauchet, 2005: 75). Aym
diisiincelerini bir baska kitabinda dile getiren Gauchet, yinelenen bi¢cimde bu savi
tekrarlamaktadir. Modernligin insas1 silirecinde ve siirecin devaminda bilhassa XVIII.
yiizyilin sonlart ile XIX. ylizyillin baglarinda hemen her disiiniiriin diline pelesenk
olmus bir bicimde toplumsal, siyasal, ekonomik her arenada dine artik yer olmadig: ve
dinden c¢ikildigina iliskin yorumlara antropolojinin kars1 ¢ikisin1 destekleyen
Gauchet’ye gore (2000b: 13); dinden c¢ikis, dinin varligimi devam ettirdigi ancak
kendisinin belirleyici olmadigr bir diinyaya katilmaktadir. Laiklik algis1 “ihtiyag
duydugu sey din oldugundan, onu bizzat hayatin icine, bir mesruiyet saglamak iizere,
fakat kendi ‘baglaminin’ 6ngordigi sekilde davet etmektedir” (Arslan, 1997: 31).
Bugiin yasadigimiz diinyada ise, dinden ¢ikistan ziyade dinin yeniden kesfinden s6z
etmek miimkiindiir. Dinin geri geldigine yonelik nidalarin yankilandigi bu son kertede
“inancin modern diinyadaki toplumsal ve kisisel kosullara uyarlanmasindan” baska bir

seyden bahsetmek olanaksizdir (Gauchet, 2000b: 27).
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Dinin kutsalla olan iliskisindeki degisimi esas alarak anlatilan tarihsel seyir i¢in
Ayhan Yalginkaya’nin yaptig1 donemleme tam da ulastigimiz noktayr dogrulamaktadir.
Buna gore kutsal olan dinden dinin fethedilmesine uzanan seyirde (1) belirleme diye bir
sorunun olmadigi, dini olanin dini olmayandan ayrilmadigi donem (2) dinin belirledigi
dénem (3) dinin belirlendigi dénem (4) gilinlimiiz, yani, dinin ‘geri geldigi’ donem
gozler ontine serilmektedir (Yalginkaya, 2011: 54). Nihayetinde dinin geri geldiginden
s0z edildigi bugiin dinin kendisinden ayr1 bir kutsallik atfedilen bir din oldugu ve
aslinda modernligin hep ihtiyag duydugu ve duyacagi dinin bugiin yeni bir vecheye

biirlindiiriilerek iglevsel kilindig1 goriilmektedir.

Siyasal ve sosyal yasantidaki degisime paralel olarak ekonomik yapilanmanin
da en basindan beri etkisindeki din, bilhassa kriz donemlerinde kurtarici olarak
goriilmiis ve yeniden aciga c¢ikarilmistir. igcinden gectigimiz kriz donemi de bunlardan
biridir ve din yeniden ‘geri gelmistir’. Ancak yeniden canlandigi iddia edilen din,
aslinda kutsalligin var oldugu ve toplumsal yapinin insasinda yer alan din degildir ve bu
baglamda esasinda din geri gelmemis, gitmistir. Bu andan sonra dinden s6z ederken
dinin kurucu ilke olarak islev goren din olmadig1 kabulii hatirda tutulmalidir. Islevsel
bir yapiya kavusmus oldugu icin toplumsal hayatin her kertesinde bir simgede,
sembolde, bir ritlielde tekrarlanilan dinin kutsalla bir ve biitiin oldugunu iddia etmek

tiim kars1 ¢ikislara ragmen miimkiin degildir.

2.4 Kutsalin Kapitalizmle Olan ‘Simbiyoz’ fliskisi

Kutsalin modernlesme siireciyle temasa gectigi noktada degisip doniistiigiine
iligkin yargi dogru olmakla beraber eksik bir savdir. Eksikligi ise modernlesme
doneminin sacayagini olusturan kapitalizmi goz ardi etmesinden kaynaklanmaktadir.
Insanlik tarihinin bes yiizyillik bir dSnemine hakim olan kapitalizm, iiretim iliskilerinin
gecirdigi degisime paralel olarak kendini var etmis bir sistemdir. Ne var ki diger tiim
tiretim iliskilerinde oldugu gibi, mesrulugunu saglayabilmek i¢in topluma niifuz etmis
olan tiim alanlar1 sisteme ickin kilmasi gerektigi de aciktir. Bu noktada, baslangigta
toplumun kdkenini bor¢lu oldugu kurucu 6ge olup, ardindan kutsalindan arindirilarak
siyasi iktidarin agiga cikisiyla yerini bu iktidar yapisina birakan dini, modernlikle ilintili

olarak yeni bir seriivene dahil etmek de kapitalizmin islevlerinden biri haline gelmistir.
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Modernlesmenin elinde yeni bir forma oturtulan, fakat toplumdaki etkinligi,
stirekli yinelenen sembol ve ritliellerle korunan kutsalin bu simgeselligi kapitalizm i¢in
de vazgecilmezdir. Uretim iliskilerinde iiretim araglarina sahip olanlar ile emeginden
baska satacak bir seyleri olmayanlar1 koparan ve emegin somiiriisii ile sermaye birikimi
tizerinde temellenen kapitalist ekonomi; dine olan ilgisini, kurdugu bu somiirii iligkisini
mesrulagtirmanin bir aract oldugu o6l¢iide devam ettirmektedir, ki kapitalizm tipki
modernlesme gibi buna mecburdur. Komiinist Manifesto’nun Unlii ifadesiyle
kapitalizmle birlikte “[...] Kat1 olan her sey buharlasiyor, kutsal olan her sey ayaklar
altina alintyor ve insanlar nihayet hayattaki konumlarina, karsilikli iligkilerine

sogukkanli bir gézle bakmaya zorlaniyorlar” (Marx ve Engels, 2010: 25).

Kapitalist sistemin Bati diinyasinda hasil olmasmin ardindan din oncelikle
Yahudiler iizerinden tartisilmaya baslanmistir. Yahudileri Hiristiyanlardan farklilagtiran
temel nitelikleri dinleri olarak goziikmesine ragmen esasinda Yahudilerin ticaretle olan
baglar1 sorunun temel kaynagidir. Baslangigta teolojik bir sorun olarak goziiken Yahudi
sorunu, kapitalist tiretim iliskilerinin ihtiyaglarin1 karsilayamamasi neticesinde daha
baska bir soruna doniismiistiir. Farkli dini inanca sahip olmakla kisitlanamayacak olan
bu sorun, esasinda kapitalizmin {irettigi catiskidan ileri gelmektedir. Yahudi Sorunu’nu
ayrica ele alip tartigma geregi duyan Marx (1997) i¢in meselenin 6zii kapitalizm ve
Yahudilik degil kapitalizm ve Yahudilerdir. Dolayisiyla bu noktada dinle olan iliski
“gereksinimler” lizerinden sekillenmistir denebilir. Marx’a goére bu etkilesim icinde
tarthin gorevi egemenin elinde sekillenmeye baslayan ve insanlart gercekligin
otesindeki bir diinya ile avutan dine karsi diinyanin gergekligini kurmaktir ancak bu
sekilde “cennetin elestirisi yeryiiziiniin elestirisine, dinin elestirisi hukukun elestirisine,

tanribilimin elestirisi politikanin elestirisine doniisiir” (Marx ve Engels, 2008: 35-6).

Kapitalizm ve din olgularmin tartisma konusu oldugu tarih bilhassa XIX.
yiizyili gostermektedir. Marx ve Weber gibi diisiiniirler toplumda ana etkenlerden biri
olan fakat kapitalist sistemin de bir oyuncag: haline gelen din olgusunun sisteme hangi
noktalarda eklemlendigini ve bu olgunun goéz ardi edilemeyecek nitelikte oldugunu
yinelemislerdir. Marx’tan farkli olarak Weber (1985), Yahudi sorunun kapitalizmle olan
problemini iiretim bi¢imini degistirmedigi i¢in dnemsemezken, dini protestan ahlakiyla

ilintili olarak kapitalizme eklemlemektedir.
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Kapitalizm modernizmle tesekkiilii neticesinde kutsalin fethedildigi bir din ile
karsimiza ¢ikarken bunu salt Bati’ya 6zgii Yahudilik yahut Hiristiyanlikta aramak
diinyanin geri kalan boliimiinii géz ard1 etmeyi beraberinde getirir. Kald1 ki yaptigimiz
calisma agisindan bilhassa Islam’in kapitalizmle bagi sorgulanmay1 beklemektedir.
Basli basina bir calisma konusu olan islam-kapitalizm konusu en azindan helal gidaya

ulasan yolun taglarin1 désemesi bakimindan teshir edilmelidir.

Islam ve kapitalizm tartismasina yonelik iki ayr1 bakis agisindan bahsedilebilir.
Kaba bir anlatimla; Seyyid Kutub’un basimmi ¢ektigi kanada gore Islam kesinlikle
kapitalizmle birlikte anilamayacakken, Maxime Rodinson’un onciiliigiinii yaptig1 kanat
ise Islam’in kapitalizmle uyumlu oldugu gériisiinii savunmaktadir. Bu iki erken algiy1
ayrintili bir bigimde islemek Islam’in kapitalizmle kurdugu iliskiyi nesnel bir bigimde

degerlendirmeye yardimci olacaktir.

Seyyid Kutub Islam ve Kapitalizm Catismast adli calismasinin  heniiz
baslhiginda goriisiinii ortaya koymustur. Kapitalizmi ahlaksizlik, diizensizlik, toplumsal
dengesizlik tireten bir sistem olarak niteleyen Kutub’a gore (1993: 11-2), toplumda
dengeyi ve huzuru arayan Islamla kapitalizm asla bir arada diisiiniilemeyecek olgulardir.
Varolusun tiim benzersiz 6zelliklerini yok ederek, ahlaki ve vicdani yok eden, adaleti
ortadan kaldiran, topluma huzursuzlugu kamg¢ilayan, insanlar1 tembellestiren
kapitalizmdir. Bu toplumsal bozulmusluga bir de toplumun bdéliinmesi eklenmistir. Bir
yanda servetlerine servet katan zenginler gittikce refah ig¢inde yasiyorken, toplumun
bliyiik bolimii yoksullasan kesimlerle dolmaktadir. Bu nedenle kapitalizmin tiiketimi
0zendirici ve adaletten yoksun bir sistemi isaret ettiini sOyleyebilmek miimkiinken,
esitlik ve adaletten yola ¢ikan Islamla uyustugundan sdz etmek Kutub’a gore (1993:
14,16) dayanaksizdir.

Islam’1 temel alarak Islam ve kapitalizmin catisik iliskisini vurgulayan Seyyid
Kutub’un disinda protestan ahlakindan yola ¢ikarak ekonomik kalkinmada dinsel tutum
ve davramglarin roliinii inceleyen ve hala énemli bir referans olan Weber de Islam’m
kapitalist ekonomiye uygun bir 6greti olmadigini1 vurgulamaktadir. Protestan ahlakinda
calismak Tanri’ya bir ibadet olarak goriliirken, Dogu toplumlarinin kabul ettigi
Islamiyetin insana &giitledigi ahlaki yapida bdyle bir sdyleme rastlanmamaktadir.
Weber’e gore Islam’m galismaya, gabaya dair bir 6greti olmamasi dinin akidesinin

toplumun ekonomik kalkinmasini etkiledigi yolundaki tezini dogrulamaktadir, ¢linkii
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Dogu toplumlar1 gelismemistir. Ayn1 zamanda kapitalizmin irettigi ‘burjuva’,
‘proleterya’, ‘simif c¢atigmasi® gibi kavramlar Dogu toplumlarinda bulunmazken

kapitalizmin gelistigi Bati’ya 6zgii olarak kalmistir (Weber, 1985: 23-7).

Kapitalizmin dogasinin Islam’da da bulunabilecegine y&nelik ikinci kanadi
olusturan goriislerin temsilcisi Maxime Rodinson’dur. Rodinson’un Islam ve Kapitalizm
(1978) adl1 eseri mihenk tas1 niteligindedir. Islam’in heniiz ilk yillarinda dahi kapitalist
bir ruh barindirdigini iddia eden Rodinson, bu siirecte ‘kapitalistimsi’ bir ekonomiden
s6z etmektedir. Ticari bir faaliyetle toplumda yon bulmus olan Islam’m dogdugu Mekke
zaten kapitalistimsi ticaretin o donem i¢in merkezi konumundadir (Rodinson, 1978: 45).
Ticari sermayenin gelisiminin ardindan mali sermayenin de gelisimine agik bir dini
ogreti olan Islam’in faize karsi oldugu yoniindeki savi yadsiyan Rodinson, Kuran’m
Riba’y1 yasaklamasina ragmen pratikte uygulandigini ortaya koymaktadir (Rodinson,
1978: 53-4). Islam’da yasaklanan faizin pekala uygulandiginin kanitin1 Osmanli Devleti
doneminde Istanbul’a gelen bir gdzlemciden Maxime Rodinson’un aktardi§ina gore,
XVIL. yiizyilda istanbul mescitlerinin sahipleri bagislar iizerinden %18 faiz uygulayarak
kendi ge¢imlerini saglamaktadir. Bunun disinda toprak rant1 ve kiralamadan s6z eden
Rodinson (1978: 56,65), asil kapitalist donemin XIII. yiizyilldan sonra gelisen ticretli
emek ile yerlestigini savunmaktadir. ‘Kapitalimsi’ bir ekonomi ile kazang¢ saglayan
Islam toplumlari son kertede iicretli emek ile sermayelerini pazar ekonomisine
agmuslardir. Bu baglamda islam’mn kurallarinm higbir yerde yepyeni bir ekonomik yap1
yaratmadifi, varolan toplumsal ve ekonomik yapmmn Islam’a sentezlendigi

goriilmektedir (Rodinson, 1978: 180).

Rodinson ile ayn1 goriisleri savunan ve islam’in kapitalizmle uyumunu ayet ve
hadislere dayanarak agiklayan Erdogan Aydin, kole-tiiccar iligkisi ile sekillenen
donemin ekonomik yapisindaki sikintilar1 asmaya yonelik kurallar gelistirildigini
belirtmektedir. islam ekonomisinde éncelikle miilkiyete verilen deger, ardindan bireyin
ve milletin malinin korunmasi Aydin’a goére (1996: 3) kapitalizm ruhunu
barindirmaktadir. Temelde sosyalizm ve kapitalizm arasinda tiglincii bir yol olarak
goriilen ve serbest piyasanin yani sira adalet ve esitlik gibi kendine 6zgili bir harman
olusturdugu iddia edilen islam ekonomisinin hi¢ de belirtildigi gibi olmadigin1 Kuran‘in
“Allah diledigini hesapsiz rizklandirir” ciimlesiyle kanitlamaktadir (Aydin, 1996: 7).

Aydin, Islam’1; kéleciligi mesru kilmakla, esitsizligi temel almakla, simfli bir toplum
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ongormekle ilintili gorerek boyle bir ekonomik alginin kapitalizmle nasil ¢atisacagini
sorgulamaktadir. Miilkiyetin kutsal bir ¢ehreye biiriindiiriildiigii bu ilkeler dizisinde
miilkiyet sahipligi tizerinden toplum bdoliinmiistiir ve “fakirlik sorununun ¢oziimii ise,
kirkta birlik orandaki zekat yoluyla diisiintildiigiinden, yapildiginda zenginin cennetlik
olacagi, yapilmadiginda cehennemle tehdit edildigi bir mekanizmanin, 6zetle zenginin
insafi ve cehennem korkusuna birakilmistir” (Aydin, 1996: 10). Dolayisiyla Aydin’a
gore; Islamiyet’in esitligi ve adaleti, sekillendigi toplumlarin hakim simiflarinin lehine

ifadelerden ibarettir.

Islam’in &ngdrdiigii toplum yapismin muhtevasina bakildiginda kapitalizmi
dislamaktan ziyade kapitalizmin reformist bir doniistimle daha ahlakli kilinmasindan 6te
bir degisimden soz edilmedigi goriilmektedir. Ayrimlasmis toplum yapisinda hayat
herkes i¢in ayn1 bicimde yasanamaz, kimileri yoksulluga mahkiimken kimileri de salt
kendilerini degil toplumu da gelistirmek i¢in zenginlesmek zorundadir. Simifli bir
toplumu tasavvur eden bu ilkeler biitiiniinde; yoksul kesimin yoksulluguna sabir ve
tevekkiille yaklasilirken, azim ve istikrar miilk sahibi kisiye bicilmistir (Yildirim, 2010).
Islam bu baglamda yoksullugu bir miikafat olarak sunmakta ve ancak ona, islam’a
uygun davranarak nasil katlanilacagini 6gretmektedir. Islam’m bu yaklasimi, kapitalist
bir yorumdan farkli olarak, kapitalizmin bagrinda sekillenmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. “Zengine han hamam; fakire din, iman ya da zengine bu diinyada,
yoksula obiir diinyada huzur anlayisi tam da bu yaklasimi1 somutlagtirmak i¢in idealdir”

(Y1ildirim, 2010). Tugal’a gore;

“[...] din, yoksullara kendi durumlarindan sikayet etmeyip kanaatkar
olmayi, bagkalarinin zenginligini ve liikksiinii kiigiimsemeyi ve zenginlik yerine dini
statli elde etmek i¢in ¢aba harcamayr 6gretiyordu. Bu tutum, kapitalizmin trettigi
yasam tarzlarina dayali bir kapitalizm elestirisinin niivelerini igerse de, yoksullarin

dikkatini servet esitsizliklerinden uzaklastirtyordu” (Tugal, 2011: 138).

Toplumdaki sinifsal boliinme, esitsizlik, miilkiyet iizerinden gergeklesen ayrim
Allah buyrugu olarak sunulmakta, Islam ideolojisi geregi sorunlar gegistirilmekte,
insanlarm yasadig1 bu sorunlarin kaynagi kapitalizm olarak yansitilmazken Islam’a
uygun bir yasanti sliriilmemesinin bu siireci dogurdugu telakki edilmektedir (Dagls,
2006). Emegin somiiriisiine iliskin bir karsi ¢ikis Islami diisiincede olmadigi gibi

burjuvalasan Islami kesim kurumlasmis kazanimlari ¢alisanlarina layik gérmemis bunu
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da igyerlerinin duvarlarina astiklar1 hadis ve ayetlerle mesru kilmislardir (Can, 1997:
64). Kapitalizme gittikce yaklasan Islamcilar arasinda sinifsal béliinmenin olmasi da
kagiilmazdir; nitekim yoksul Islamci ile zengin Islamcinin dini yorumlama bigimi de
bu yapimin otesinde ayni1 olmayacaktir. Devlete bagli gruplarin muhalefetine ragmen
basarili olmus kapitalistlerden olusan ve Tiirkiye’deki temsilcisi Necmettin Erbakan
olarak belirtilen ‘yeni somiiriici sinifin’ Islamciligr ile yoksullugu nedeniyle kirsal
alanda kalmakla kentlere gidip caligmak zorunda oldugu iki hayatin arasina sikisip
kalmis olan ‘yoksullarin’ Islamciligi’nin aymi olmas1 beklenemez. Yasam kosullarinin
farklilagtig1 ve siiflar arasindaki ayrimin netlestigi bu iki toplumsal statii sahiplerinin

dini algilarinin aynilifindan s6z edilemeyecektir (Harman, 1998: 18-9).

Islam’mn  yorumlanisina dair celiskiyi aciklayamayan Islam ekonomisi,
yasananlar1 ortaya koymakla ve Islam ekonomisinin dgretileriyle yasananlar arasinda
baginti kurmak konusunda yetersiz oldugu igin teorik bir yaklasimdan oteye
gecememektedir, ki bu baglamda kapitalist ekonomi diinyevi bir ekonomi iken Islami
ekonominin ahret ekonomisi oldugunu séylemek miimkiindiir (Ozelge, 2008: 30; Giiler,
19.05.2011). Bu nedenle kapitalizmin elestirisinden yola ¢ikarak alternatif bir yol
oldugu iddia edilen Islami ekonomi, salt kapitalizmin eliyle sekillenen bir metafor

olarak nitelenebilir.

Miisliimanlarin niifusun neredeyse tamamini olusturdugu Tiirkiye’de Islam-
kapitalizm iliskisine yonelik meselenin ilk olarak ortaya ¢ikist Ernest Renan’m “Islam
man-i terakkidir” sozii lizerine yapilan tartigsmalar1 isaret etmektedir. Ziya Pasa ve
Namik Kemal’in &nciiliigiinde Islam’m kalkinmaya engel teskil etmedigi yoniindeki
tartisma 1I. Mesruiyet’e kadar uzanmustir. Garbgilar Islam’in gelismeyi 6nledigini
savunurken, buna karsi cikan kesime bir de Islamcilar eklenmistir (N. Dogan,
27.05.2010; Oztekin, 2010: 428). Cumhuriyet dénemine bu tartigmalar etrafinda
girilirken, ulus insasi siirecinde ekonominin ve kalkinmanin 6nemi her kertede bir kez
daha vurgulanmistir. Devletin yerli burjuvazi yaratma ihtiyacina din de ortak edilmis,
mahyalarla “para biriktir” cagrilarinin yapilmasiyla din bu siirece alet edilmistir (N.
Dogan, 27.05.2010). Laiklik iizerine bina edilen Cumhuriyet Tiirkiyesi dini kendi
iktidarini tesis icin yeniden sekillendirmistir. Kutsal olan1 6tekilestirerek modernizmin
ve kapitalist gelisimin miimkiin olmadiginin farkinda olan Cumhuriyet kuruculari, cok

partili hayata ge¢meden Once kutsali kendinde sogurmustur. Ne var ki, ¢ok partili
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hayata gecisle beraber dinin toplumsal yapidan c¢ok sdylemde agiga cikisina tanik
olunmustur. Ancak hatirlatmak gerekir, burada s6zii edilen, “geri geldigi” diisiiniilen
kutsal, kesinlikle ‘kutsal’ degildir. Bagkalasmis bir dini algidan, modernizmin ve
baglantili olarak kapitalizmin gereksinimi olan bir kutsaldan s6z edilmektedir. Nitekim
“modernligin ele aldig1 gelenekten daha az geleneksel hicbir sey olmadigr” asikardir
(Laroui, 1993: 80). Her ne kadar Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren Laiklik ve
Islamiyet iki ayr1 ideoloji olarak teshir edilse de, meselenin aslinin taban tabana zit bir
karsitlig1 barindirmadigi goriilmektedir. Laik devlet algis1 temelinde kurulan Tiirkiye’de
otekilestirilmeye calisilan Islami diisiince giinliik hayatin iginde, resmi yahut dini
torenlerde, bazen bir sembolde, bazen her giin tekrarlanan margslarda kendini kurmaya
devam etmektedir. Yukaridan bir modernlesmeye zorunlu kilmman halkin insani
degerlerinde dahi Islam ve modernizm bir arada yiiriimiistiir. Islam’a referansla
misafirperverligi, yardimlagmay1 ylicelten halk, ayni zamanda laikligin ve hatta ulus
devlet olma siirecinde yiiceltilen sermaye birikiminin Ogretisiyle medeni olana ve
tutumluluga da el uzatmaktadir. Laiklik higbir zaman sadece modernizmin &6gesi
olmamustir, egemen siniflarin iktidarlarin tesis i¢in laiklik vurgusu yapmalari siyasal ve
sosyal olmanin otesinde iktisadi alana da isaret etmektedir. Bir ve biitiinliigiinden
koparilan toplumda hakimiyetini gergekleyen kesimler dini algidan arindirilmis goriinen
bir topluma gereksinim duymaktadir. Bu nedenle din ve kalkinmaya endeksli laiklik
olgular1 birarada hayat bulmak zorundadir. Richard Tapper ile Nancy Lindisfarne’nin
Egridir kasabasinda gergeklestirdikleri etnografik gezi ve gozlem c¢alismasinin sonunda
sunduklar1 veriler aslinda basindan beri islam ve laikligin biraradaligim1 vurgulamasi
bakimindan ©nemlidir. Onlara goére Egridir halkinin bir yandan diikkanlarma ve
restoranlarina astiklar1 dini yazi ve siislerin yani sira bas kosede duran Atatiirk resmi bu
biraradaligin kanitidir, ki bu sliregte insanlarin “elhamdiilillah laikiz” siarlar
barindirdig1 ironiye ragmen bdyle bir bakis acisinda olagan karsilanmalidir. Ancak
basindan beri dini, egemenligi altinda tutma gayreti i¢inde olan devletin islami inang ve
uygulamalarla zimni bir bigimde de olsa belirlendigini fark etmek miimkiindiir
(Lindisfarne, 2002: 284, 296). Buna karsin dinin devlet {izerindeki bu zimni varligi

tarihin belirli bir doneminden sonra apagik bir hal alacaktir.

Erken Cumbhuriyet doneminde dis politik aktorlere bagli olarak, o6zellikle
Misir’da Miisliiman Kardesler orgiitlenmesi ardindan Pakistan’da Cemaat- i Islami’nin

kurulusu Islami diisiinceyi kériiklese de Tiirkiye’de 1970’lere kadar bu diisiince sistemi
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belirgin bir hal almamustir. Kapitalist gelismenin hizlandign bu dénemde Islami
referanslarla kurulan Milli Nizam Partisi “dinsel muhalefeti kendi sosyo-ekonomik
tabanina dayandirarak” dinin goriiniir kilinmasini saglamistir, ki bu goriiniirlilk bundan
sonra kolay kolay engellenemeyecek hatta adeta devlet eliyle gii¢lendirilecektir
(Saribay, 1985: 105). Milli Nizam Partisi’ni Milli Selamet Parti’si izleyecek ancak 1980

darbesi ilerleyisi kesintiye ugratacaktir.

Tiirkiye’de askeri darbeler yasanirken toplumsal catisma sebep gosterilerek
yasanan bu resmin arkasinda kapitalizme entegrasyon yatmaktaydi. 1970’lerin sonuna
dogru yasanan petrol krizinden giiclenerek c¢ikan Arap sermayesinin yani sira Iran
devriminin varh@ Islami bir uyanisi tetiklemistir. Bu siirecin ardindan “Tiirkiye’de
Islami hareket, sistem icin olmaktan ¢ikip kendisi i¢in olma konumuna evrilmeye
bagladi. TC’nin resmi paradigmanin sundugu ‘Misak-1 Milli laikligi’ bir anahtar olarak
artik kapilar1 agmamaya basladi” (Demirer, 1999: 35). Nitekim Cihan Tugal bu siirecte

Islam’1n bir katalizor islevi gordiigiinii de iddia etmektedir:

“1980 darbesi iki nedenle Islami uyanis icin bir katalizér islevi gordii.
Birincisi, solun siyasi haritadan silinmesi ve sosyal adalet mesajmin bosta
kalmastydi. Ikincisi ise, sistemin sahiplerinin (ABD’nin yesil kusak projesi
etrafinda) solculuga ve Iran tipi devrimci Islamcihiga karst ilimh bir Islam
yerlestirme ¢abalariydi. Yani Islamciligin talepleri pasif bir devrimle kapitalizme
yedirilmeye ¢aligiliyordu. AKP iktidariyla doruguna varacak pasif devrim

baslatilmist1” (Tugal, 2006).

Askeri darbenin ardindan dinin siyasal, sosyal ve ekonomik alanlardaki varlig
hissedilir bir seviyeye ulasmisken, 90’larla birlikte oncelikle yerel yonetim ardindan
iilke ydnetimi Islam’m vurgulandigi bir kisveye biiriinmiis, iktisadi alanda “yesil
sermaye”’den sOz edilir hale gelinmistir. Kiiclik isletmelerde varligi ¢ok da goze
carpmayan Islami sermaye biiyiik holdingler olusturmus, Islam’1 referans alan kesimler
parayla dogrudan etkilesime geg¢miglerdir. Heniiz 90’11 yillarin basinda kurulan
MUSIAD (Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi) gelenege baglihigini koruyarak
girisimci ruhunu tesvik eden modernlesme ve kapitalizm arasinda yol bulmaya caligan
Islami sermayenin aynasidir. “Calisma yasaminin Islami gereklere uygun bir goriiniime
biirlindiirtilmesi gibi bir amaca” sahip olan bu dernek, dinsel tutum ve davranislar
caligma etigi olarak kodlamaktadir (Ozdemir, 2010: 41). MUSIAD’ 1n diger sermayedar

igverenlerin kurdugu derneklerden farki her ikisinin de ulasmak istedigi piyasa
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rasyonelizmini Islam medeniyetinin canlandirilmasi adma yaptigim1 sdylemesi ve bu
sekilde piyasayl, ticareti, kapitalizmi kutsallagtirrken bir yandan da bu
kutsallastirmanin altinda Islami mefkureye ulasma yolunda bunu bir ara¢ olarak
gostermesindedir (Cmar, 2005: 161-170). Bu baglamda, Kemal Can Islamcilarin

3

bazilar1 “yesil sermaye”yi degisim icin bir ara¢ saysa da paranm ‘yesili’nin Islam’m
‘yesili'ni  bastirdigin1  dolayisiyla  Islamcilarm  referanslarinin  bagkalastigini,
orgilitlemelerinin degistigini ve simifsal hatlarinin ayristigini ifade etmektedir (Can,

11.03.1997).

Islami diisiinceyi kapitalist bir ruha entegre ederek biiyiiyen Islami sermaye
icin; (1) Anadolu’nun orta ve kiigiik isletmelerinden devsirildikleri, (2) ilk gelisim
dinamiklerini Ozal dénemindeki ekonomik kaynaklardan aldiklari, (3) sermaye birikimi
ve emek siirecinde dini motifleri ve iligki aglarini kullandiklari, (4) iliski aglarini Islami
kimliklerinde birlestirerek Islami bir alt ekonomi yarattiklari, (5) hayirseverlik ve egitim
gibi alanlara katkida bulunarak kisisel tatminin de otesinde iligkiler c¢eperini
genislettikleri, (6), eski kiiclik ireticilerin ‘bir lokma, bir hirka’ ilkesine ‘bir de
Mazda’yr ekledikleri, (7), gelenek icinden bir modernlesme elde etmeye calistiklarini,
(8) emek siireglerinde otoriter ve paternalist iliskileri kurguladiklari, (9) aralarindaki
smifsal heterojenligin gittikge derinlestigi, (10) kapitalizmin ve liberalizmin kimi
ilkelerinin Islam’da da bulundugunu iddia ederek tam rekabet, serbest piyasa, sermaye
birikimi gibi kavramlar1 igsellestirdikleri yoniinde genel tespitler yapilabilmektedir

(A.E. Dogan, 2006: 53-4; Sen, 2006: 233).

Artik Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde bastirilmis olan Islami diisiince
hayatin her alaninda varligini hissettirmekte ve din bu baglamda kapitalizmle igige
gecmektedir. Islamci kesim “modernlige karst ¢ikip modern olmaya [baslarken]
kapitalizme kars1 ¢ikip kapitalist [olmustur]. Yani, homo economicus 'un kilik degistirip
homo islamicus economicus olma yolunda gelismeler katettigini gérmekteyiz” (Yildiz,
1995: 21)."* Ancak bu gelisme tek boyutlu bir gelisme degildir elbette. Toplumun higbir
alan1 bir digerinden bagimsiz diisliniilemeyecegi gibi iktisadi alanin diger alanlarla
etkilesim i¢inde oldugu yadsinamaz bir gercekliktir. Para ve iktidarla tanigsan bu kesimin
eski yasam tarzini ayni sekilde siirdiirmesi beklenemez. Nitekim Miisliiman toplumlar

kapitalizme ve modernizme kucak actiktan sonra ‘kutsal’ kavramlarla tanmismistir:

 Vurgu bana ait.
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Tiiketim, moda, kar. Yeni bir burjuva olmanin nimetlerinden faydalanan bu kesim i¢in
kapitalizm itikat haline gelmektedir. “Para yatirip, is¢i ¢alistirip mal {iretme ve satma
faaliyetlerinin lizerine —baska kapitalistlerden farkli olarak- bir dini Ortii seren”
miitesebbis Islamcilar, kiiltiirel alandaki degisimlerini de ayn:1 ortii  altinda
gerceklestirmektedir (Kivang, 1997: 46). Kiiresel bir diinya hayalinin kuruldugu ve
ekonomik kiiresellesmenin hiz kazanarak tiim diinyanin kiiresel bir koy haline getirilme
gayretlerinin kiiltiirel kiiresellesmeyi saglamayacagini diisiinmek eksik bir bakis acisini
gostermektedir. Afrika’da Kizilderili cadirlarinda CNN izlendigi, Ingilizcenin diinya
dili kabul edildigi, fastfoodlarin Iran’da da yendigi “McWorld” olarak nitelenebilecek
bir diinyaya paralel olarak (Berger, 2006: 72, 78), Islam iilkelerinin kiiltiiriinde de ayn
Olclide dontlistimii gérmek biiylik resmin kiiciik bir kismindaki olagan bir degisimi
gormekten bagka bir sey degildir. Kiiresellesmeye methiyeler dizilen ¢agda Miisliiman
diinyanin yasadigr degisim Kkiiltlirlerin  ekonomilestirilmesini, ekonomilerin de
kiiltiirlesmesini beraberinde getirmistir. Bugiin kiiltiirel sembol ve degerler kapitalist
mantik ile eklemlenmekte, kiiltiirel degerler yerel ve kiiresel aktorler kanaliyla
yerellesmenin ve girisimciligin kaynaklar1 olarak mobilize edilmektedir. Kiiltiirel ve
dini degerler de kapitalist uygulamalar esliginde {i¢ alanda islev gérmektedir. Buna gore
bu degerler kapitalist pratiklerde ilk olarak kimlik ve farkliligin isareti oldugu igin,
ikinci olarak yerel girisimcilere sosyal sermayenin olanaklarini ortaya koydugu igin ve
son olarak ulusal diizeyde devletin halk iizerindeki denetimini saglarken yabanci

sermayeye kars1 da bir direng noktasi oldugu icin 6nemlidir (Adas, 2008: 166).

Prof. Akif Ersoy’un deyisiyle Miisliimanlarin “kapitalizme uygun ayet
aradiklar1” bir diinyada, bes yildizl1 otellerde tatil hasemayla, moda defileleri tesettiirle,
liks otomobiller dikiz aynasma asilan ayetler ile “Islamlasirken”, Islam da
kapitalistlesmektedir. Kutsal olan artik salt yerinden edilmekle kalmamis kapitalizmin
elinde bir meta haline doniismiistiir. Oyle ki aile, cinsellik gibi mahrem kabul edilen
alanlar dahi kapitalizmle dans etmektedir. Bu caligmanin konusu olan “helal” kavrami
2010 yilinda Hollandali bir girisimcinin agtig1 online “helal sex shop”la cinsel {iriinler
alania konu olmustur. Siteye kadin ve erkek i¢in ayr girislerin bulundugu haremlik-
selamlik olan bu aligveris sitesinin, seriata uygun irilinler sattigin1 sdyleyen site
kurucusu Fas asilli Abdelaziz Aouragh, dini lider ve alimlerle goriiserek fikir aldigini

belirtmektedir. (Milliyet, 30.03.2010). Modern diinyanin nimetlerinden tipki diger
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gruplar gibi faydalanan Miisliimanlar bunu yaparken Miisliiman kalmaya 6zel bir 6nem

vermektedirler.

Diinya’daki degisime paralel olarak Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde de ayni
dontistimler yasanmaktadir. Yasanan doniisiimde politik alanda Demokrat Parti’den
Refah Partisi’ne hatta Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)’ne, egitim alaninda imam
Hatip okullarindan Islami kolejlere, ekonomik alanda Islami finans kurumlarindan
menkul degerlere, medyatik alanda Islami radyolardan Islami televizyonlara dogru bir
kayma artik gozler oniindedir (Arslan, 1997: 32). Kirman’a gore (2008: 399-400), dinin
ekonomik bir model olarak dnemli yer tuttugu rasyonel bir se¢im teorisinden s6z etmek
miimkiin hale gelmistir. Diger bir deyisle; din reklami1 yapilabilir, piyasaya siiriilebilir,

retilebilir, tiiketilebilir, talep ve arz edilebilir olmustur.

Islami diisiincenin figiiran roliinden aktérliige soyundugu siiregle beraber hizla
yayginlasan Islami yaymnevlerinden televizyonlara, modacilardan medya patronlarina
uzanan kulvarda Islam, yepyeni bir forma kavusturularak Kkapitalist yasamin
mesrulastirict etkeni olarak kullanilmaya baglanmistir. “Baska insanlarin kontroliine
dontik kapsayici, temel bir insan ihtiyaglar1 dizisinin bulundugu” kabul edildigi takdirde
tilketim kaliplarinin toplumsal gruplarin belirleyicisi oldugu oOne siiriilebilecektir
(Douglas ve Isherwood, 1999: 28). Islami kesimin tiiketim kaliplarindaki degisim de
yeni bir belirleyenin oldugu ger¢egini ortaya koymaktadir. Bu degisimin ardindan
Atay’mn soziinii ettigi gibi (2011: 85), namazin sOyleyisi tekbir getirme artik ticari bir
oge olarak Tekbir Giyim A.S. olarak karsimiza ¢ikmaktadir. I¢ camasir defilelerinin
ardindan ‘bacr’larm yer aldig1 tesettiir defilelerine gegildigi donem esasinda Islam’mn
seytani bir nizama direnenler icin degil aksine kapitalizm i¢in imkan haline geldigi bir
doneme girildigini kanitlamaktadir (Atay, 2011: 88). 1980’lerle beraber devletin
minimalize edildigi, sermaye serbestliginin getirildigi yeni ekonomik diizenin
nimetlerinden en ¢ok faydalanan Islami kesim artik tiiketim kiiltiiriinii gdzler &niine
sererek bunca yildir topluma hakim olan laik kesimden iktidar1 aldigini bir kez daha
gostermektedir. Blue jean giyinip tlirban takan iiniversite Ogrencilerinin yani sira
Osmanlr’nin ihtisamini yansitan yaldizli mobilyalarla désenmis evleri olan Islami kesim
bir tiir yarismaya doniik toplumsal statii teshirine girismistir. Kirdan kente gdocle
Anadolu’dan gelip kentlerde yeni ekonomiye ayak uyduran Islami sermayedarlar, laik

kesim i¢in ilk baglarda gosteris meraklisi, zevksizlik abidesi, Mercedes, Marlboro ve
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Metres gibi ‘lic M’ den baska bir sey bilmeyen bir kesim gibi asagilansa da yasanan bu
degisimin hi¢ de bu kadar basite indirgenemeyecegini onlar da anlayacak ‘yesil’in

topluma niifuz edisi gittikce berraklasacaktir (White, 2007: 82-83).

Tiirkiye’de hep var olan fakat sahnede olmayan Islami kesimin
postmodernizmin ve neoliberal iktisat doneminin kapitalist ilkeleriyle ortaya ¢ikist ve
bu cikista dinin mesruiyet aract olmast AKP donemiyle birlikte yeni bir yapi
kazanmistir. AKP donemi dncesi heniiz entegrasyonu tamamlayamamis radikal Islamct
kesimin pasif bir devrimle sisteme karst c¢ikislar1 massedilmis ve artik
kapitalistlesmenin ana mimar1 neredeyse tamamen eski Islamcilardan olusturulmustur
(Tugal, 2011: 17). Dindar miitedeyyinler kurduklar1 hegemonyayr AKP araciligiyla
dindar halk kesimlerinin vizyonu haline getirmislerdir (Tugal, 2011: 20). Sultanbeyli
ilgesinde yaptig1 alan arastirmasimi AKP semsiyesi altindaki Tiirkiye Islamcilar1 igin
analiz eden Tugal, Islami kesimdeki degisimi miilakat yapmak istedigi gengler ile orta
yashilarin yaklagimindan ¢ikarmaktadir. Genglerin miilakat yapmak icin bir giinliik
yevmiye parasi istemeleri buna karsin orta yaslh kesimin “sen misafirsin” diyerek para
ya da erzak verilmesini engellemesi ‘eski’ ile ‘yeni’ Islamcilar arasindaki farki yenilerin

piyasa toplumuna adaptasyonlari ¢ergevesinde ortaya koymaktadir (Tugal, 2011: 228).

Kutsalin dinden arindirildigi bir siirecin ardindan kurulan Cumhuriyet, dini
fethetmeyi basarmis ve onu ‘hayata terk ederek’ iktidarini insa etmistir. Ne var ki,
iktidarinin insa araglarindan biri olarak kullandigr bu 6geyi yinelenen sembol ve
ritiiellerle canli tutmay1 da basarmistir. Cok partili hayatin ardindan dinin hayatin terk
alanindan goze goriindiigli bir alana kavustugu, hatta 70’lerde siyasal alanda temsiliyete
ulastig1, 80’lerin ardindan toplumsal yapiya niifuz ettigi ve nihayetinde 90’lar ve
bilhassa 2000’lerle birlikte artik basrole soyunmak istedigi bir diinyadan s6z
etmekteyiz. Toplumun yepyeni bir yiize kavustugu bu asamada kutsal olandan s6z
etmek anlamini yitirmistir. Dinin hicbir 6gesi yoktur ki, postmodernizme yahut
kapitalizme degmemis olsun. Artik helal ile haram gibi iki dikotomik 6genin arasindaki
ayrim bile gittikce siliklesmistir Kapitalizmle simbiyoz bir iliski icerisinde olan din;
sermaye birikimi, kar hirst yolunda dini olan1 yeni kiliflara biirlindiirmiistiir. Miisliiman
diinyanin islami ilkeleri iizerinden sermaye birikimine giden yolun taslarindan biri artik
‘helal gida’dir. Kapitalizmle birlikte metalasan din, milyarlik Miisliiman niifusun gida

tiiketimi lizerinden iki trilyon pazar payina sahip bir ‘helal’lige biirinmektedir. Gida,
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temizlik, kozmetik firmalarinin paketleri ilizerinde damgalanan bir ‘helal’ligin kutsal

yahut dini vecibe olarak okunmasi ancak saflik olarak yorumlanabilecektir.
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UCUNCU BOLUM

“HELAL SAHAYA HOSGELDINiZ!”:
HELAL RIZIK, HAKLI KAZANC ve BiR STANDART OLARAK
HELAL GIDA

3.1 Dini Vecibeden Markalasmaya Uzanan “Helal” Kavram

Kiiresel piyasanin bagrinda dogan helal gida, temel olarak Islam’a inanlarin
dini bir gorev olarak yiiklendikleri “yasak olandan kaginma” neticesinde var olmustur.
Diger dinler gibi Islam’da da yasaklanmis gidalar mevcuttur. Yahudilikte domuz eti ve
et ile siitiin birbirine karistirilmamas1 gibi yasaklar mevcutken, Islam’da domuz eti ve
alkol gibi yiyecek ve igecekler yasaklanmistir. Bu gibi dini yasaklamalarin olmadigi tek
istisna Hiristiyanliktir. Hiristiyanlikta Pavlus’un “et pazarinda satilan her seyi yiyin”
buyrugu yasaklamalara iliskin bakis agisin1 vermektedir (Korrintoslulara Mektuplar,
10/25). Ancak Miisliiman ve Yahudiler igin aym sey s6z konusu degildir. Ustelik
Islamiyet’in kaynagi olan Kuran’da oldukea detayl1 bir bigimde kisitlamalar yer alirken,
bunlar Hz. Peygamber’in sozleriyle daha da genisletilmistir. Bu baglamda Kuran
ayetleri ve hadislerdeki ‘helal” wvurgusu helal gidanin ¢ikis noktas1 olarak

goriinmektedir.

3.1.1 Ayet ve Hadislerde ‘Helal’ Kavramm

‘Helal’ kelimesinin Arapg¢a kokenli olup ‘mesru’, ‘gegerli’ anlamlarina
geldiginin belirtilmesinin yani sira (Biiyiikozer, 2011: 28), Tirk Dil Kurumu kelimeyi
haram karsithg tizerinden ‘dinin kurallarina aykirt olmayan, dini bakimdan
yasaklanmamis olan’ olarak tanimlamaktadir (Tiirk Dil Kurumu, 22.03.2012). Inanan
insan yasamsal diizenini devam ettirirken helal sahasi igerisinde hareket etmek ve haram
olandan kaginmak durumundadir. Helal, dini terminoloji igerisinde “dinen izin verilmis
olan1”, haram ise “dinen yasaklanmis olan1” ifade etmektedir. Helal ve haram alanlarini
cizmek ise yalnizca Allah’a mahsustur. Allah ve onun temsilcisi disinda kimse helal-

haram olani belirleyemez. Bu husus “Dillerinizin yalan vasfetmesi ile: "Su helaldir, su
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haramdir" demeyin; aksi halde Allah'a iftira etmis olursunuz. Siiphesiz Allah'a yalan

uyduranlar asla kurtulamazlar” ifadesiyle Kuran’da yer almaktadir (16/116)."

Yasaklanmamis ve tiim temiz yiyeceklerin helal oldugu vurgusu ile “tayyib” ve
“habis” olanlar arasindaki ayrim bir kez daha 6nem kazanmaktadir. Tayyib, “hosa giden
begenilen seyler, yenilmesi helal olan yiyecekler, usuline uygun olarak kesilmis
hayvanlar, verimli ve temiz toprak” gibi anlamlar tasirken; habis, “insanin
hoslanmadig1, igreng ve temiz olmayan seyler” anlamina gelmektedir (Okur, 2009: 24-
5). Bunlarin disinda bir de helalligi-haramlig1 kesin olarak bilinmeyen ve ak-kara olarak
nitelenemeyecek gri alanda yer alan yiyecek ve icecekler de vardir. Bu tiir gidalar ise
“mekruh” olarak nitelendirilir. Tim bu smiflandirmalarla helal gidanin gergevesini
cizebilmek i¢in dini kaynaga yonelmek ve dini bakimdan yasaklanmigslart sinirlamak
gerekmektedir. Kuran-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde helallige yapilan vurgu dikkat
cekerken “Maide” ve “Bakara” sureleri ayrica dnemlidir. Maide Suresi’nde helallik su

sekilde nitelenmektedir:

“Sana, kendilerine neyin helal kilindigini soruyorlar. De ki: "Size iyi ve
temiz seyler helal kilindi. Allah'in size dgrettiginden dgreterek yetistirdiginiz avcel
hayvanlarin sizin i¢in tuttuklarini yiyin ve iizerine Allah'in adin1 anmn (besmele

¢ekin), Allah'tan korkun. Muhakkak Allah, hesabi ¢abuk gorendir” (5/4).

Helallige iliskin bir baska bilgiyi de yine Maide Suresi’nde bulabiliyoruz.
islam’a inanip Kuran’1 kabul edenlerin veya Ehl-i Kitabin' yiyeceklerinin helal oldugu
“Bugiin size 1yi ve temiz seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size helal oldugu gibi, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir” sozleriyle belirtilmektedir”
(5/5). Bakara Suresi’nde ise “Ey insanlar! Biitlin yeryiiziindeki nimetlerimden helal
olmak, temiz olmak sartiyla yiyin. Fakat seytanin adimlarina uymayin. Ciinkii o size
belli bir diigmandir” (2/168) ve “Ey iman edenler! Size kismet ettigimiz riziklarin hos
ve temiz olanlarindan yiyin ve Allah'a siikredin, eger yalniz O'na kulluk ediyorsaniz”
(2/172) diye buyrulmaktadir. En’am Suresi’nde de “Eger Allah'in ayetlerine iman
ediyorsaniz, Allah'in adi anmilarak kesilen hayvanlardan yiyin” (6/118) buyrugu yer

almaktadir.

' Kuran-1 Kerim ayet ve surelerinde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir meali kullanilmustir.

' Ehl-i Kitap: Islam terminolojisinde Yahudiler ve Huiristiyanlar gibi kendisine kitap indirilen kimseler, bir dine
bagli olanlar i¢in kullanilan ifadedir.



Helallik kavrami salt buyruklarda muglak kalmaktadir. Ancak bu muglaklik
yine Kuran’da giderilmistir. Bakara Suresi’nde Allah’in les, akitilmis kan, domuz eti ve
Allah’tan baskasinin adina kesileni haram kildigi buyrulurken (2/173), Maide

Suresi’nde detaylandirilmaktadir:

“Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasinin adi anilarak kesilen;
bogulmus, vurulmus, yukardan diismiig, boynuzlanmis, canavar yirtmis olup da canh
iken kesmedikleriniz; dikili taslar (putlar) {izerine bogazlanan hayvanlar ve fal
oklartyla kismet (sans) aramaniz size haram kilindi. Bunlarin hepsi dogru yoldan
¢ikmaktir. Bugiin kafirler, dininize karsi Umitsizlige diismiiglerdir. Onlardan
korkmaym, benden korkun. Bugiin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi
tamamladim. Size din olarak Islanm begendim. Kim agliktan daralir, giinaha istekle
yonelmeden bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Ciinkii Allah

bagislayan, merhamet edendir” (5/3).

3.1.2 Hayvan Kokenli Gidalar ve Et Kesimi

Ikisi Mekke’de (Enam, Nahl), ikisi Medine’de (Bakara, Maide) nazil olan
ayetlerden anlasildig1 gibi (Okur, 2009: 30), domuz eti ve iiriinleri, Islami usule goére
kesilmemis hayvanlar, kesilmeden 6nce Olmiis hayvanlar, Allah’tan baskasinin adiyla
kesilmis hayvanlar, alkol ve tiim sarhosluk veren maddeler; etobur hayvanlar, yirtic
kuslar, stirlingenler; kan ve kandan yapilmis iriinler, bunlardan herhangi biriyle
karismis gidalar haram kilinmistir. Dini bilgide yer alan helalligin yani sira temizlik
anlamina da gelen helal gida kavraminda ilk olarak akla gelen, domuzun haram
kilinmasi1 nedeniyle et ve et {riinleridir. Ayetlerden de anlagilacagi gibi net bigimde
ortaya konmus temel yasak ete iliskindir. Bir et ve et {irliniiniin helal gida olarak
nitelenmesinde etin igerigiyle birlikte kesimi de énemlidir. Kuran’da Islami usule uygun
olarak kesilmis olan etler “zabiha™ olarak adlandirilir. Bogazlanmadan, kendiliginden
olmiis hayvanin eti Islami usulde meyte olarak kabul edilir ve yenmesi yasaklanmustir.
Ancak meyte olan hayvanin derisinden, kemiginden ve kilindan faydalanmak helaldir.
Hayvanin meyte sayllmamasi i¢in kesimi 6nemlidir. Biiyiikdzer (2011: 29), islami
usulle kesimin “Oncelikle hayvani1 kesecek olan Miisliiman olmalidir (Ehl-i Kitap da
olabilir). Hayvan yere yatirilmahdir. Girtlag: {i¢ ana kan damarmin kesilebilmesi igin
keskin bir bicakla yarilmalidir. Hayvanin girtlaginin act vermeden kesimi esnasinda,
kesen sahis Allah (c.c.)’n adi zikretmeli veya ‘Bismillah Allah-u Ekber’ gibi duayi
tekrar etmelidir” bicimindeki sartlar gerceklestirildigi takdirde yapilmis olacagini

belirtmektedir. Tirk Standartlar1 Enstitiisii’nlin helal gida belgelendirmesi yapmaya
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baslamasiyla birlikte incelemelerinde iki teknik uzmanm yanmi sira Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nin gorevlendirdigi bir uzmanin da yer aldigi bilinmektedir. Buna gore
Diyanet Uzmani’nin belgelendirme esnasinda helal et kesiminde 6nem verdigi hususlar
da dikkat ¢ekicidir. Baslangicta kesilecek hayvanin canli ve helal olmasi, kasabin ‘akli
melekeleri yerinde ve hayvan kesiminin gerektirdigi esas kurallart ve kosullar1 tam
olarak anlamis olmas1’ istenmektedir. Hayvana yonelik her tiirlii soklama uygulamasi
yasaklanirken kesim sirasinda besmele ¢ekilmesi zorunlu kilinmaktadir. Girtlagin biraz
altindaki bir noktadan baslayarak soluk borusu, yemek borusu, boyun arteri ve sah
damarimni birden kesen kesim helal kabul edilmektedir. Mekanik kesimde ise kanama
stiresinin en az 180 saniye olmasi, kesim baslangicinda ve sistem devam ederken

miimkiin oldugunca besmele ¢ekilmesinin tekrarlanmasi istenmektedir (TSE, 2012).

Islam diinyasinda hayvan kesiminde en tartisilan konu soklamadir. Hayvanin
kesilmeden Once soklanarak sersemletilmesi islemi kimilerine gére hayvanin etini helal
kilarken kimilerine gére hayvani haram hale getirmektedir. Kuran ayetlerinde o giinkii
teknolojik yapilanmada var olmadigi i¢in soklamaya iligkin bir bilgi yer almamaktadir.
Bu da konunun yoruma acikligin1 saglamaktadir. Dolayisiyla soklama sisteminin
kabuliine iligskin goriis ayriliklart mevcuttur. Ileride bahsedecegimiz gibi konunun

muglaklig: bilhassa Avrupa’da helal gida mevzuunda karmasaya neden olmaktadir.

Tartisma yaratan bir baska mesele ise mekanik kesimdir. Fabrikasyon iiretimde
tercih edilen makine ile kesim Islam diisiiniirleri arasinda yorum farkina neden
olmaktadir. Soklama konusunda oldugu gibi bu konuda da Kuran’da herhangi bir
ibareye rastlanmamaktadir. Etin kesiminde helal kabul edilmesi i¢in olmas1 gereken ana
damarlarin miimkiinse aynt anda kesimi, Allah’in adi1 anilarak kesimin
gerceklestirilmesi ve kesen kimsenin Miisliiman veya Ehl-i kitap olmasi sartlar
mekanik kesimde de yerine getirilmelidir. Ancak en 6nemli husus besmele ¢ekilmesidir.
Mekanik kesimde de bu sartin miimkiin oldugunca sik tekrarlanmasi istenmektedir. Ne
var ki, bu sartlara ragmen mekanik kesimi kabul etmeyen otoriteler vardir (Biiyiikozer,

2011: 151-166; Okur, 2009: 47).

Deniz hayvanlart i¢in ise Hz. Peygamber’in “suyu temiz, meytesi helaldir”
ifadesi ve “Size ve yolculara yiyecek olmak iizere, deniz avi ve onu yemek helal
kilind1” meali deniz hayvanlarinin yenilebilecegini gosterse de bu konuda mezhepler

arasinda ayrimlar s6z konusudur (EbtG David, Tahare: 41; Maide, 5/96). Hanefilere gore
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deniz hayvanlarindan yalnizca balik helaldir, ki bu hayvanin da kendiliginden 6lmiis

olan1 yenemez (Karaman, 2011: 36).

3.1.3 Bitki Kokenli Gidalar ve Alkol

Bitki kokenli gidalar prensip olarak helal kilinmistir ancak bu gidalarin
icerisinde sarhosluk veren, uyusturucu etkisi yaratan ve insan sagligi icin tehlike
yaratanlar haram kilinmistir. Kuran-1 Kerim’de “hamr” olarak nitelenen alkollii
igeceklerin haram olarak kabul edilmesi 0zellikle vurgulanmistir. Maide suresinde yer
alan, “Seytan, icki ve kumarla sizin araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz degil mi?”
buyrugu ickinin seytanin isi oldugu kabuliiniin esasidir (5/91). Her sarhos eden icki
haram kabul edilirken, sarhoslugun derecesi 6nemli degildir. Bir igecegin az ya da c¢ok
sarhosluk vermesi onun haramligmma dair bir farklilik yaratmaz. Ayni sekilde bir
Miisliman sadece icki igcmemek degil ayni zamanda icki bulunan ortamlardan
kaginmak, baskalarinin igmesine engel olmak gibi vecibelerle yiikliidiir. Neticede ickiler
haram kabul edilirken 6zellikle sarap yasaklanmis ve iizerine sarap dokiilen kimsenin

namaz kilmasi engellenmistir (Karaman, 2009: 43-45).

3.1.4 Gida Katki Maddeleri

Helalligin salt gidada degil haram kilinanlardan herhangi biriyle temas eden
her iriinde aranabildigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ‘helal gida’ terimin
cagristirdigindan  farkli olarak salt gidayr icermemektedir. Bilhassa katki
maddelerindeki icerikler ilagtan sabuna, yufkadan gazoza, margarinden suya kadar
hayatimizin her alaninda olan hemen her {iriinde helalligin arandigin1 gostermektedir.

Nitekim yapilan sertifikalandirmalarda bu sartlar g6z oniine alinmaktadir.

Helal gida, 1997 yilinda Diinya Saglik Orgiitii’niin ve Birlesmis Milletler’in
Gida ve Tarim Teskilati olan The Codex Alimentarius Komisyonu’nun hazirladig
Helal Teriminin Kullamimi Uzerine Genel Kilavuz’da “Islami kurallara gére yasak olan
herhangi bir unsur igermeyen, bu unsurlardan arindirtlmis yerlerde ve cihazlarda
hazirlanan, islenen, tasinan, depolanan, bu durumlarin disinda iiretilen herhangi bir gida
ile hazirlama-isleme-depolama asamalarinda dogrudan temasi olmayan {iriin” olarak
tanmimlanmaktadir (CODEX, 1997: 1). Islami kural vurgusunun yam sira helal gidanin

gida giivenligi anlamina geldigi de hatirlatilmaktadir. Nitekim Maide Suresi’nden de
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“Allah’in size helal ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin” (5/88) buyrugu ile

helalligin yani sira temizligin de dini bir vecibe oldugu anlasilmaktadir.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi helallik sarti salt gidada aranmamaktadir.
Gidadan kozmetige, ila¢ sanayinden temizlik {iriinlerine kadar bugiin tahmin
edilemeyecek kadar ¢ok iiriin, helal sertifikasi kapsamina girmektedir. Glinlimiizde
yaklasik olarak 80000 kimyasal madde bir¢cok alanda kullanilmaktadir. Katki
maddelerinin kullanimi 6zellikle 1940’1 yillardan sonra hizla artmis ve 1950 yilinda
yillik 7 milyon ton olan katki maddesi kullanimi 1985 yilinda 250 milyon tona
ulagsmistir. Bugiin ise bu rakamin 400 milyon ton oldugu tahmin edilmektedir (Giindiiz,
2009: 76). Diinyada daha eski bir tarihe dayanmakla birlikte helal gida kavrami
iilkemizde 2005 yilinda kurulan GIMDES (Gida ve Ihtiyag Maddeleri Denetleme ve
Sertifikalandirma Dernegi) ile sikga tekrarlanir hale gelmistir. GIMDES’e gére gelisen
gida endiistrisi, yeni teknoloji ile {iretilen {riinlerin giivenirliginin yitirilmesi; ¢iklet,
marsmelov, ket¢ap gibi yeni gida lriinlerinin varligi insanlarin yiyip ictiklerindeki
helalligi sorgulamalarina neden olmustur (GIMDES, Faaliyet Kitabi: 28). Bu nedenle

Dernek helallik sertifikas1 alanin1 oldukga genisletmistir.

Katki maddelerinin yer alabilecegi {irtinlerin hepsinde helallik sarti aranmais,
bilhassa ‘E’ kodlu maddelere dikkat gekilmistir. Diinya Saglik Orgiitii ile Gida ve Tarim
Teskilati’nin diinyadaki her ¢esit katki maddesini laboratuar ¢aligmalarindan gegirerek
analiz ettikleri bilinmektedir. Buna gore katki maddeleri ile ilgili listeler hazirlanmakta
ve bu maddeler kodlanmaktadir. Ulkemizde de uygulanan Avrupa Birligi listesi ise sozii
edilen ‘E’ kodlu listelerdir'®. GIMDES, bu listelerin Tiirk Gida Kodeksi’nin 2002’de
yayinladigr genelge ile hayvansal mengeli iriinlerin agiklamalarinin yazilmasi
zorunlulugunun kaldirilmis olmasiyla muglaklastigin1 iddia etmektedir (Biiyiikozer,
2011: 75). Bu nedenle ‘E’ kodlu katki maddeleri helal veya haram olarak belirtildigi

gibi saglia yararli veya zararli olmasina gore de simniflandirilmistir.

'® Gida Katki maddelerine iliskin hiikiimler resmi gazetede 28157 nolu Tiirk Gida Kodeksi Gida Katki Maddeleri
Yonetmeligi’ne gore diizenlenmistir. Yonetmeligin 6. Maddesi geregi “Onerilen katki maddesinin kullanim
miktar tiiketici saglig1 agisindan giivenlik riski dogurmuyorsa” belirli l¢iilerde kullanilabilmektedir.



Tablo 3.1 Katki Maddeleri Ozet Listesi'’
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___ ANTIOKSIDANLAR KIVAM ARTICILAR, _ - AROMALAR, PARLATICILAR
RENKLENDIRICILER | KORUYUCULAR | ASITLER MINERAL STABILIZORLER, INCELTICILER TAD TATLANDIRICI
TUZLAR HOMOJENLESTIRICLER VERICILER
E100* E200 E300 E400 E500 E620* E900*
E101* E201 E301 E401 E501 E621* E901*
E102* E202 E302 E402 E503 E622* E903
E104* E203 E303 E403 E504 E623* E9Q4**
E107* E210* E304* E404 E507 E624* E905*
E110%* E211* E306* E405 E508 E625* E907
E120** E212* E307* E406 E509 E626 E910%**
E122%* E213* E308* E407* E510 E627 E913*
E123* E214* E309* E410 E511 E629 E9Q20**
E124* E215* E310 E412 E513 E631* E921**
E127%* E216* E311* E413 E514 E633* E924
E128%* E217* E312* E414 E515 E635* E925
E129%* E218* E317 E415 E516 E636* E926
E131* E219* E318 E416 E518 E637* E927
E132* E220 E319 E417 E519 E640** E928
E133* E221 E320* E420 E524 E931
E140%* E222 E321* E421 E525 E932
E141* E223 E322* E422* E526 E950
E142%* E224 E325* E430%* E527 E951*
E150 E225 E326* E431* E528 E952
E151 E226 E327* E432* E529 E954
E153* E227 E328* E433* E530 E957
E154* E228 E329* E434* E535 E965
E155%* E230* E330 E435* E536 E966*
E160(a)* E231* E331 E436%* E540 E967
E160(b)* E232% E332 E440(a) E541 E999
E160(c)* E233% E333 E440(b) E542%* E1100*
E160(d)* E234* E334 E441%** E544* E1200
E160(e)* E235 E335 E442* E545 E1201
E160(f)* E236 E336 E450 E551 E1202
E1400-
E161%* E237 E337 E460 E552 1450
E162* E238 E338 E461 E553(a) E1450
E163* E239 E339 E463 E553(b) E1510**
E171 E250* E341* E465 E556%* E1518%*
E172 E251* E343 E466 E558 E1520
E173 E252* E350 E469 E559
E174 E260 E351 E470%* E570%*
E175 E261 E352 E471* E572*
E180%* E262 E353 E472* E575
E181 E263 E354 E473* E576
E264 E355* E474* E577
E270* E357* E475%* E578
E280 E363 E476%* E579
E281 E365 E477* E585
E282 E366 E478*
E283 E367 E479(b)*
E290 E370 E480
E296 E375 E481*
E297 E380 E482*
E381 E483*
E385 E492*
E493*
E494*
E495*
Kaynak: Gida Raporu, http://www.gidaraporu.com/katki-maddeleri-ozet-liste_g.htm (Erisim tarihi:

22.03.2012)

"7 {saretsiz siyah ‘E’ kodlu maddeler helal olanlar1 gostermektedir. Kirmuzi ‘E’ kodlular saglik i¢in zararli
olanlar1 gosterir. “* isaretli olanlar Bitkisel veya hayvansal kokenli olabilir. Alkolle muamele edilmis
veya edilmemis olabilir. Bu sebeple (siipheli) kabul edilen katkilari gosterir. ***’ isaretli olanlar isaretleri
hayvan (¢ogunlukla domuz) kdokenli katkilar: gstermektedir.



http://www.gidaraporu.com/katki-maddeleri-ozet-liste_g.htm

Tablo 1’de yer alan “**’ isaretli iiriinlerin haram kabul edilmesi ¢ok boyutlu
helallik analizine iligskin bilgiyi ortaya konmaktadir. Bu maddelerden birkagina daha
detayli bakmak konuya hangi noktadan yaklasilmasi gerektiginin anlasilmasi igin
verimli olacaktir.”® Ornegin, E920 kodlu L-Kistein ve hidrokloridleri adli maddenin
insan sac1, hayvan kili ya da tavuk tiiyiinden elde edildigi belirtilmekte, bu nedenle un
isleme alaninda kullanilan bu maddenin var olabilecegi tiim un ve un mamulleri analiz
birimi olabilmektedir. Yine E542 kodlu bone fosfat adli inceltici hayvansal kemikten
elde edilmekte ve hayvanin domuz olma ihtimalinin bulunmasi nedeniyle kurutulmus

stitte kullanilan bu maddenin yer alabilecegi siit ve siit {irlinleri de inceleme alanina

dahil edilebilmektedir.

E441 kodlu jelatin ise son giinlerde sikca tartisilan ve adini en sik duydugumuz
maddedir. Memelilerin dokularinda, kaslar1 kemiklere baglayan, kemikleri birbirine ve
diger organlara baglayan kisimlarda bulunan bir protein olan kolajenden iiretilen ve
hayvanlarin deri, kemik ve bag dokulariin kaynatilmasiyla iiretilen jelatinin 6zellikle
Bati’da iiretilmesi nedeniyle domuzdan elde edildigi diisiiniilmekte ve bu nedenle kivam
arttirict olarak islenen bu maddenin yer alabilecegi birgok {iriin teste tabi tutulmaktadir.
llag kapsiillerinin hazirlanmasinda da kullanilan jelatin, ilaglarin dahi helalliginin
sorgulanmasin1 saglamistir. Bir protein iiriinii olan jelatin pastacilikta, yogurtta,
dondurmada, margarinde, salam ve sosis gibi et iirlinlerinde, sekerleme ve tatlilarda,
helvada, tahinde, pekmezde, findik ve fistik ezmelerinde, meyve sularinda, ¢ikletlerde,
krem, losyon ve sampuan gibi kozmetik iirlinlerinde kullanilmaktadir. Hayvansal
menseli bir iiriin olan jelatinin domuzdan elde edilmesi durumunda {iriin haram kabul
edilmektedir. Ancak bu kadar genis bir yelpazede kullanilan bu madde, esasinda ¢ok da
genis Uriin grafigini sertifikalandirma kurumlarinin Oniine sermektedir. Verilen
rakamlara gore yilda 380.000 ton iiretilen jelatinin 150.000 tonunun Miisliimanlar
tarafindan tiiketildigi, Tiirkiye’de ise 4.000 ton tiiketilen bu {riiniin tiiketiminin her yil
%8 1ila 10 seviyesinde artig gosterdigini anlagilmaktadir (Emin, 2011). Dolayisiyla
tiketimi hizla artan jelatin, helal gida yemek isteyen Islam alemi icin ‘tehdit’
olusturmaktadir, ki bu maddenin yer alabilecegi her tirlii {iriin ¢esidinin helalligi

stiphelidir.

' Titm maddelerin detayh agiklamalari EKLER baslig1 altinda yer almaktadir.
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3.1.5 istihale

Istihale; “hayvansal veya bitkisel bir iiriiniin bir halden baska bir hale ge¢mesi,
tagayyiir de nitelik degistirmesi” anlamina gelmektedir (Dondiiren, 2009: 67). S6z
konusu degisim sonunda helal olan bir madde haram olabilmektedir. Dolayistyla sarabin
sitkeye donlismesi, bozulmus bir siitin peynir haline getirilmesi gibi konular
agiklanmas1 gereken hususlar olarak ele alinmaktadir. Mezhepler ve Islami otoriteler
arasinda fikir ayrilig1 yaratan istihdle meselesinde esas olan temiz olmayan yiyecek
veya icecegin temiz olanla karigarak helal hale doniismeyecegi yahut temiz olanin pis
olanla karigmasi durumunda haram kabul edilip edilmeyecegidir (Okur, 2009: 53).
Genel bir diisiince olarak verilen domuz veya esegin tuz goliine diismiis ve orada tuz
haline gelmis olmalar1 6rnegine yaklasimda EbG Hanife ve Imam Muhammed temiz
oldugu yoniinde goriis beyan ederlerken, Ebli Yusuf buna karsi1 ¢ikmis ve haram kabul
etmistir (Dondiiren, 2009: 69). Ancak giiniimiiz agisindan istihdle meselesini 6nemli
kilan sey temiz olmayan maddelerin ila¢ sanayinde kullanimidir. Kimyasal degisim ile
elde edilen ilaglarin helal olup olmadigina yonelik tartisma hala gilincelligini

korumaktadir.

3.1.6 Genetigi Degistirilmis Organizmalar (GDO)

Biyoteknoloji alanindaki gelismelerle birlikte insanlar canlilarin ve bitkilerin
genlerinde degisiklik yaparak bir iriiniin herhangi bir 6zelligini bir baska iiriine
yerlestirerek iriiniin farklilasmasini saglayabilmektedir. S6z konusu olan degisiklik
genleriyle oynanmis maddenin hormonsal yapisindaki degisimle ¢ogu durumda insan
sagligini tehdit etmektedir. Bunun da 6tesine GDO’lu iirlinlerde hangi maddeden gen
alinip hangi maddeye gen yerlestirildigi helal konusunda ¢ok boyutlu analizleri gerekli
kilmaktadir. Haram bir iirlinden alinan genin helal bir iiriine yerlestirilmesiyle ilgili
maddenin helal olup olmadig: tartisma konusu olacaktir. Bu baglamda Ddndiiren (2009:
71), Hz. Peygamber’in hurmalara as1 yapan yerlileri goriince bitkiler1 kendi haline
birakmanin daha dogru olacagini sdyleyip ancak asi1 yapilmayan agaglarin verimlerinin
diistiiglinii goérmesi lizerine “siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz” buyrugunu
ornekleyerek esasinda GDO’larin daha iyi verim saglayabilecegini belirtmistir. Ne var
ki, helal olmayan bir {iriinden alinan gen durumunda da GDO’lar1 yiyip i¢gmenin siipheli
bir alan yarattigini sdylemektedir. Bununla birlikte Islam Fikhi A¢isindan Helal Gida
Sempozyumu’na katilan Prof. Dr. Abdiilaziz Baymdir ise (2009: 157), genleri

degistirmenin dini degistirmek gibi bir anlama yol actigini belirtmistir. Nitekim ona
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gore Nisa suresi bunu desteklemektedir. Sure’de seytanin “[...] onlara emredecegim
Allah’in  yarattigin1 degistirecekler” demesi GDO’larin dinden sapmak anlamina
geldigini diisiindiirtmektedir (4/119). Ancak GDO’lara iliskin en sasirtict yorum helal
gidadan tiiremisse helal, haram gidalardan tliremisse haram kabul edilmesidir. Bu
yorum, Amerika Islami Gida ve Beslenme Konseyi ve Amerika islami Hukuk Konseyi

tarafindan kabul edilmektedir (Bonne and Verbeke, 2008: 40).

Bir dini vecibe olarak ele alinan helallik kavraminin ¢ok boyutlulugu konunun
detaylandirilmasinda gizlidir. Dini bilginin yoruma agiklig1 helallik kavraminin ulastig
alamin sinirlarimi, gelisen teknolojiyle birlikte daha da genisletmektedir. Islam’in temel
kaynagi olan Kuran ayetleri ve hadislere dayanarak agiklanan uhrevi alana ickin olan
helallik kavrami yakin bir ge¢miste sorgulanmaya baglamis ve diinyevi alanin
sinirlarinda ‘kutsal’indan arindirilmis bir sekilde yeniden canlanmistir. Tam da bu
noktada “Insanlar bunca zaman yedikleri, igtiklerinin helalligini sorgulamiyordu da
neden simdi sorgulamaya baslad1?” sorusu cevaplandirilmay:r beklemektedir. Helal
gidanin diinyada ve sisteme entegrasyonunda gec¢ kalmis Tiirkiye’de hizla gelismesi
diinyevi-uhrevi alaniin iki basli kutuplarini bir kez daha gozler Oniine sermektedir.
Kuran ayetlerinden yon bularak bir iirliniin iizerinde Miisliiman niifusun yasadig1 baska
bir bdlgeye yapilan ihracattaki logoya doniisen helallik, diinyeviligin bir kez daha 6ne
ciktiginin kanitidir. Kutsalindan arindirilmis ‘helallik,” metalarin markalagmasi yoniinde
bir sembole donlismektedir. Cok ciddi bir pazar payindan s6z edilen helal gida
sertifikalandirmasinda kurumlarin bu pastadan pay alma yarslari, sertifikayr almis
firmalarin ihracat paylarmi yilikseltme gayeleri, ana akim marka dergilerinde helal
gidanin bas sayfa konusu olmasi helal gidanin markalagmanin farkli bir alani olarak
gorildiigline isaret etmektedir. Helal gida teriminin sertifikalamaya uzanan boyutlari,
diinyadaki ve Tiirkiye’deki gelisimi, bu gelisimin dinamikleri, siirecteki aktorlerin
rekabeti, sertifika alan kurumlarin sertifika alma nedenleri bu sembollesmenin

boyutlarini ortaya koymamizi saglayacaktir.

3.2 Bir Pazar Olarak Helal Gida

Dini bir gereklilik olarak dogan ‘helal’ kavrami, giliniimiizde ticari bir alan
olarak islenmektedir. Din, kisisel bir unsurdan ziyade sosyal ve kiiltiirel bir 6gedir. Bu
baglamda kisilerin hemen her tiirlii tercihlerinde etkilidir. Ancak bu etkenin ciddi bir

piyasa hacmine sahip olmasi dinin metalastirilmasinin 6niinii agmaktadir.
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Helal gida kavramina gdzlerin ¢evrilmesinin en 6nemli nedeni hizli bir sekilde
bliyiiyen Miisliiman niifusudur. 2011 yilinda yaymmlanan Dini ve Kamusal Yasam
Uzerine Pew Forum arastirma verilerinde hem dini hem de kiiltiirel olarak Islam’a
inanan yaklasik 1,6 milyar insan oldugu rapor edilmistir. Bu rakam diinya niifusunun
yaklasik %23’line karsilik gelmektedir. Ayn1 zamanda Miisliiman niifusunun 2030
yilinda 2,2 milyara ulasacagi tahmin edilmistir. Miisliman niifusun %60’mnin Asya’da,
%20’sinin Kuzey Afrika ve Ortadogu’da ve kalan %20’sinin ise ¢esitli bolgelerde
yasadigl tahmin edilmektedir. Ortadogu’da Miisliiman niifus yogun olmasina ragmen;
niifusun biiyiik kism1 Endonezya, Malezya, Hindistan, Pakistan, Tiirkiye ve Nijerya’da

yasamaktadir (Pew Research Center’s Forum on Religion & Public Life, 2011: 13-5).

Tablo 3.2 Bolgelere Gore Miisliiman Niifusun Dagilim

Tahmin % Tahmin edilen %
edilen niifus (2010) niifus (2030) (2030)

(2010)
Diinya 1.619.314.000 100 2.190.154.000 100
Asya Pasifik 1.005.507.000 62.1 1.295.625.000 59.2
Ortadogu-Kuzey Afrika 321.869.000 19.9 439.453.000 20.1
Sahra-alt1 Afrika 242.544.000 15.0 385.939.000 17.6
Avrupa 44.138.000 2.7 58.209.000 2.7
Amerika 5.256.000 0.3 10.927.000 0.5

Kaynak: Pew Research Center’s Forum on Religion & Public Life, 2011: 14.

Diinya genelinde Miisliiman niifusun yogunlugu ve bu yogunlugun kisa vadede
daha da artacagina iliskin tahminler Miislimanlarin helal gida taleplerine iliskin bir
pazar olusturulmasinin niinii agmustir. Inanan bir insan i¢in dini bir vecibe olarak
goriinen helal gida talebinin ortaya ¢ikisini etkileyen temel faktorler vardir. Bunlar
ozellikle 20. ylizyilin son g¢eyreginde artan bicimde yasamin her alanina niifuz eden
kiiresellesme, cok kiiltiirliiliik, dini ve kiiltiirel kimliklere iliskin vurgu, gé¢menlik,
etno-kiiltiirel pratikle, uluslararasi normlarin yayilmasinin yani sira turizmin yaygin
etkisi ve onun sayesinde yerel ekonomilerde kiiltlirlin metalagmas1 gibi kavramlarin
yiikseligiyle iliskilendirilebilir (Adams, 2011: 123). Nitekim helal gida {iretiminin artig1

da bu kavram ve olgularla yakindan iliskilidir ve siire¢ birlikte ilerlemektedir.

Helal gida arayislarinin ortaya ¢ikmasinda en etkili faktor siiphesiz gog
olgusudur. Tharoor (1999: 7) insanlarin hareketliliginin artigini, bugiin yasayanlarin

%35’inin  dogduklar1 lilkeden baska bir {llkede yasadiklarini vurgulayarak
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kanitlamaktadir. Miisliiman toplumlarin biiylik ¢ogunlugu Magriplerin ¢ogunlugu,
Tiirkler, eski Yugoslavlar, Pakistanlilar, Endonezyalilar, ve Sahra alt1 Afrikalilar
1970’lerden beri diinyanin cesitli yerlerine go¢ etmeye baslamistir. Miisliimanlarin
cogunlukta olmadig bir iilkede yasayan inananlar belirli kiiltiirel formlarin devamai i¢in
caba harcamaktadir. Bonne ve Verbeke’ye gore (2008: 36); esasinda Miisliimanlar
Avrupa’ya go¢ etmekte, bu nedenle, onlarin gida aliskanliklari1 ve uyumlarini yeni
gidalar ve Kkiiltiirel ¢evre ile siirdiiriip siirdiiremeyecegi sorunu dogmaktadir. Ama yine
de go¢gmenlerin gida aliskanliklar1 dil ve kiyafetten ziyade daha yavas degisebilir, ¢ilinkii
birgok yiyecek evinin i¢inde gizlice yenebilir ve yiyecek aliskanliklart bir¢ok kiiltiirde
temel 6gedir. Gogmenler ve etnik azinliklar miimkiin oldugunca yemek aligkanliklarini
siirdiirebilmek i¢in, degisime kars1 ¢ikmaktadir. Bu nedenle gogmenlerin var olduklari
yerde kiiltiirlerini ve kimlikleri devam ettirme istegi, yasaklanmis olan seylerden
kaginma gorevlerini yerine getirmeleri i¢in adeta bir zorunluluk olarak dogmustur. Bu
zorunlulugun yerine getirilmemesi durumda go¢men kesimlerin asimilasyona
stiriiklenebilecegi endisesi de vardir. Helal {retim yapan Midamar sirketinin
temsilcisinin helal gida {iiretimi ile kiiltiirel asimilasyonu oOnlediklerini ve o6zellikle
okullarda c¢ocuklarin arkadaslar1 ile birlikte istedikleri gibi sosisli sandvigler
yiyebildiklerini dile getirmesi helal piyasasinin tam da bu kaygiya da cevap verdigini

kanitlamaktadir (Gazdziak, 2011: 22).

Helal gidanin sertifikasyona uzanan siireci bilhassa go¢menlik olgusuyla
paralel bir sekilde ilerlemistir. Miisliiman olmayan toplumlarda azinliklar halinde
yasayan Miisliimanlarin dini inanglarina uygun gida tiiketme istekleri gidalarin helal
olup olmadiginin etiketlenmesi talebini dogurmustur. Helal sertifikali {riinlerin ilk
olarak 1970’11 yillarin ortalarinda Amerika Birlesik Devletleri’nde Miisliiman gida
uzmanlar1 tarafindan uygulamaya konuldugu —bu konu halad tartismalidir- tahmin
edilmektedir (Ozdemir, 2009: 83). Ancak daha az sayida niifusa sahip olmalarina karsin
tilketime iligkin bilgileri daha once sorgulanan Musevilerin koser sertifikalandirmalari
helal gida sertifikasina Ornek teskil etmistir. Ne var ki, koser iriinlerin igerigi helal
triinlerden farkliliklar tasimaktadir. Her koser olan fiiriin helal olmamaktadir. Bu
nedenle koserin igerigi ve helal gida sertifikalandirmasina uzanan siirecte koserin bir

model olarak gelisimi 6nem kazanmaktadir.
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3.2.1 Dini Temelli i1k Sertifikasyon: Koser

Koser kavrami Tevrat’ta yer alan ve yenilmesi Musevi inancina uygun olan ya
da olmayan yiyecekleri siiflandiran kurallarin biitiiniidiir ve “Musevi kurallarina gore
hazirlanmis yiyecekler” anlamima gelmektedir (Tirk Dil Kurumu, 15.05.2012).
Islam’daki helal gibi koser de “uygun, temiz, mesru” anlamlarini icermekte ve dinen
yenilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Herhangi bir yiyecegin koser olup
olmadigini belirleyen kaserut/kasrut kurallar1 temel olarak ti¢ baslikta yer almaktadir:
koser olanlar (taze meyve ve sebzeler, izin verilen hayvanlar), treif olanlar (haram) ve
dontisiim ge¢irmis —helal gidadaki istihale kavrami karsiligi olarak diisiiniilebilir- kimi
gidalar olarak smiflandirilmaktadir. Koser sertifikasyon kuruluslarinin dayandigi

temelde Tevrat’taki ilgili kisim sunu emreder:

RAB Musa'yla Harun'a soyle dedi: "Israil halkina deyin ki, 'Karada
yasayan hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz: Catal ve yarik tirnakli, gevis
getiren hayvanlarin tiimi{i. Ancak gevis getiren ve catal tirnakli olan hayvanlardan
etini yememeniz gerekenler sunlardir: Deve gevis getirir, ama ¢atal tirnakli degildir.
Sizin igin kirli sayilir. Kaya tavsani gevis getirir, ama c¢atal tirnakli degildir. Sizin
icin kirli sayilir. Tavsan gevis getirir, ama ¢atal tirnakli degildir. Sizin i¢in kirli
sayilir. Domuz catal ve yarik tirnaklidir, ama gevis getirmez. Sizin igin kirli sayilir.
Bu hayvanlarin etini yemeyecek, lesine dokunmayacaksiniz, sizin igin kirlidir. Suda
yasayan hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz: Denizde, akarsularda yasayan
pullu ve yiizgegli canlilarin etini yiyebilirsiniz. Denizdeki ve akarsulardaki biitiin
pulsuz ve yiizgegsiz canlilar -suda toplu halde yasayanlar ve otekiler- sizin igin
igreng sayilir. Bunlar sizin igin igreng sayilacak. Etlerini yemeyecek, leslerinden
tiksineceksiniz. Suda yagayan biitiin pulsuz ve ylizgeg¢siz canlilar sizin igin igreng
sayilacak. Tiksindirici kuslarin etini yemeyecek, sunlar1 igreng sayacaksiniz: Kartal,
kuzu kartali, kara akbaba, c¢aylak, dogan tiirleri, biitiin karga tiirleri, baykus, puhu,
marti, atmaca tiirleri, kukumav, karabatak, biiyiik baykus, peceli baykus, ishakkusu,
akbaba, leylek, balikeil tiirleri, ibibik, yarasa. Dort ayakli ve kanatli boceklerin hepsi
sizin i¢in igrenctir. Ama dort ayakli ve kanatli olup ayaklarini sigramak igin
kullanan bazilarinin etini yiyebilirsiniz. Sunlar1 yiyeceksiniz: Biitiin ¢ekirge tiirleri,
kiiciik cekirge, circirbdcegi, agustosbdcegi. Obiir dort ayakli, kanatl bdceklerin
hepsi sizin i¢in igreng sayilir. Sizi kirletecek seyler sunlardir: Asagidaki hayvanlarin
lesine dokunan aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim asagidaki hayvanlarin lesini
tagirsa giysilerini yikayacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Catal tirnakli ama
tirnagl yarik olmayan ve gevis getirmeyen her hayvan sizin i¢in kirlidir. Bunlara
dokunan da kirlenmis sayilir. Dort ayakli hayvanlardan pengelerini yere basarak
yiirliyenler sizin i¢in kirlidir. Bunlarin lesine dokunanlar aksama kadar kirli

sayilacaktir. Bunlarin lesini tasiyanlar giysilerini yikayacak ve aksama kadar kirli
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sayilacaktir. Clinkii bu hayvanlar sizin i¢in kirlidir. Kii¢iik kara hayvanlar1 iginde
sizin icin kirli sayilanlar sunlardir: Gelincik, fare, biitiin kertenkele tiirleri, geko,
varan, duvar kertenkelesi, diiz keler- bukalemun. Sizin i¢in kirli sayilan kii¢iik kara
hayvanlar1 bunlardir. Bunlarin lesine dokunan aksama kadar kirli sayilacaktir.
Bunlardan birinin lesi neyin iizerine diiserse onu da kirletir. Ister tahta kap, ister
giysi, ister deri, ister ¢ul olsun suya konmalidir. Aksama kadar kirli sayilacak ve
aksam temizlenmis olacaktir. Bunlardan biri toprak kabin igine diiserse, kabin
icindekiler kirli sayilacaktir. Toprak kap kirilmalidir. Toprak kaptaki sulu yiyecek ve
her igecek kirli sayilacaktir. Bunlardan birinin lesi neyin lizerine diiserse onu da
kirletir. Uzerine diistiigii ister firin olsun, ister ocak, parcalanmalidir. Ciinkii onlar
kirlidir ve sizin i¢in kirli sayilacaktir. Ancak kaynak ya da su sarnict temiz
sayilacaktir; ama bunlarin lesine dokunan kirli sayilacaktir. Eger bu hayvanlardan
birinin lesi ekin tohumunun iizerine diiserse, o tohum temiz sayilacaktir. Ama suya
konmus tohumun i¢ine diiserse, tohum sizin i¢in kirlidir. Eti yenen hayvanlardan biri
oliirse, lesine dokunan aksama kadar kirli sayilacaktir. Hayvanin lesinden yiyen
giysilerini yikayacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Lesi tasiyan da giysilerini
yikayacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Biitiin kii¢iik kara hayvanlar igrengtir.
Yenmeyecektir. Ister karm iizerinde siiriinen, ister dort ayakli ya da ¢ok ayakli
canlilar olsun, bunlarin higbirini yemeyeceksiniz. Ciinkii bunlar igrengctir. Bunlarin
higbiriyle kendinizi kirletmeyin, igren¢ duruma sokmayin, kirli duruma diismeyin.
Tanriniz RAB benim. Kendinizi kutsayin ve kutsal olun. Ciinkii ben kutsalim.
Kiigiik kara hayvanlariin higbiriyle kendinizi kirletmeyin. Tanriniz olmak igin sizi
Misir'dan ¢ikaran RAB benim. Kutsal olun, ¢iinkii ben kutsalim. Kirli olani
temizden, eti yeneni eti yenmeyenden ayirt edebilmeniz igin hayvanlar, kuslar, suda
toplu halde yasayan biitlin canlilar ve kii¢iik kara hayvanlariyla ilgili yasa budur

(Levililer, 11.bap)

Koser olan gidalar i¢in ayrintili bir tanimlama yapilmistir. Yahudi inanci
baslangicta domuz etini, deve ve tavsan etini yasaklarken ayni zamanda et ile siitlin
birbirine karigmasini da yasaklamaktadir. Bir etin koser olabilmesi i¢in Tevrat’ta yer
alan uygun hayvanlardan kesilmis olmas1 gerekmektedir. Hayvanlarin etlerinin yalnizca
on kisimlar1 koser kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda et suda yikandiktan sonra bir saat
boyunca bekletilmelidir aksi takdirde koser olmayacaktir. Ancak helal et i¢in bu denli
detayli kisitlamalar s6z konusu degildir (Riaz ve Chaudry, 2004: 159).

Alkol konusunda ise koser, helalden oldukga farklilagmaktadir. Sarap koser
kabul edilmesine karsin Yahudi olmayan kisilerin hazirladiklar1 koserin igilip

icilemeyecegi konusunda dini otoriteler arasinda anlagsmazlik vardir. Ortodokslar buna
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siddetle kars1 ¢ikmakta, hatta Yahudi’nin hazirladigi saraba Yahudi olmayan birinin

dokunmasi bile o sarabi koser olmaktan ¢ikarmaktadir (Yener, 2011: 48).

Tablo 3.3 Helal ve Koser Gidalarin Karsilastirmasi

KOSER

HELAL

Domuz ve etobur hayvanlar

Yasak

Yasak

Gevis getiren ve kanatli hayvanlar

Egitilmis Yahudi tarafindan kesilmeli

Yetiskin Miisliiman tarafindan
kesilmeli

Dua/Kutsama Kesimden once, her hayvan i¢in | Kesimden dnce her hayvan icin
zorunlu degil zorunlu

Elle Kesim Zorunlu Tercihen

Mekanik Kesim Izin verilmez Gozetim altinda kiimes

hayvanlari i¢in yapilabilir

Kesimden Once Soklama

1zin verilir

Izin verilebilir

Et hakkinda diger kisitlamalar

Sadece 0n ¢eyrek kullanilir; 1slatma ve
tuzlama gereklidir

Hayvanin tim kisimlari
kullanilir; tuzlama gerekmez.

Herhangi bir hayvanin kani

Yasaktir

Yasaktir

Balik Sadece izin verilenler Tim baliklarin birgogu kabul
edilir

Deniz Hayvanlar Izin verilmez Kabul derecesi degisir

Mikrobiyal Enzimler Kabul edilir Kabul edilir

Hayvansal Enzimler Koser kesim hayvanlari kabul edilir Helal olan hayvanlar kabul
edilir

Alkol Izin verilir izin verilmez

Ozel Durumlar Hamursuz Bayrami icin 6zel | YiI boyunca aymi kurallar

kisitlamalar gecerlidir
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Kaynak: Riaz ve Chaudry, 2004: 160-1.

Koser gidanin denetlenmesi siireci yaklagik 200 yillik bir siireci kapsamaktadir.
1850°de Yeni Diinya’da Avrupa Yahudi goc¢iiniin biiyiikk dalgasindan bir yiizyil once
bile, koser siire¢lerinin kontrolii Yahudi toplumlarinin mali refahi i¢cin dnemli bir aragtir
ve 1850°’de ilk biiyilk Yahudi go¢ dalgasi zamaninda koser kesimine yonelik yeni
diizenlemeler hizlica gelismistir (Campbell ve digerleri, 2011: 71). Gastwirt, 1916’da
New York kasaplar1 i¢in koser et arz eden bes biiyiikk et paketleme sirketinin
25 milyon dolar kazandigim1 belirtmistir (Gastwirt, 1974’ten aktaran Campbell ve
digerleri, 2011: 72).



20. ylzyilin son g¢eyreginde ABD’de koser iriinler siipermarketlerin
%30-40’1m1 kapsarken 86000 koser sertifikali lirlinden bahsedilmektedir. 2001 yilinda
koser triinleri ABD’de 165 milyar dolarlik bir pazar hacmine kavusmustur (Yener,
2011: 48-9). 1898 yilinda kurulan Ortodoks Yahudi Cemaati Birligi (Union of Orthodox
Jewish Congregations) koser gida sertifikalandirmasinda bugiin diinyada en yetkili
kurulustur. “Union” markalamasiyla iiriinlerin koser olup olmadiginin denetlemesini
saglayan bu birlik, giinlimiizde 83 ayr1 iilkede 500.000 iiriine koser sertifikasi
vermektedir (Orthodox Union, 14.05.2012). Birlik bu pazarda tek olmamasina karsin,
“Union” markasi ticari ve kamusal yasamin kesistigi yoniinde uzlasilan denetleme
sistemlerinin, ticari olarak yayginlasmasinin ilk 6rnegini olusturmaktadir (Campbell ve

digerleri, 2011: 73).

Dinin ticarilegsmesinin bir 6rnegi olmanin yani sira rekabet alani haline gelen
koser pazar1 sermayenin biiylimesi temelinde 6nemli bir yap1 arz etmektedir. Ortodoks
Yahudi Cemaati Birligi gibi kuruluslar koser sertifikasini adeta birer gida miihendisi
olacak sekilde egitim alan hahamlar yoluyla vermektedir. Sertifika almak i¢in bagvuru
sonrasi, denetimi gerceklestiren hahamlarin gelis-gidis, konaklama iicretleri disinda
yaklagik 10 bin dolarlik bedeli firmalarin 6demelerinin ardindan koser sertifikasi
alabildikleri bilinmektedir (Tiirk, 25.01.2003). Spekiilasyonlara konu olan koser
sertifikas1 hitap ettigi niifus az olmasina karsin, ozellikle Kuzey Amerika’da hizla
yayilan bir pazar alamidir. Salt Yahudilerin degil helal gida sertifikasi ¢ikmadan once
Miisliimanlarin ve Yahudi olmayan fakat gida giivenligine 6nem veren kesimlerin
tiketici kitlesini olusturdugu koser piyasasinin %16’sin1 Amerika’da Miisliiman
tilkketiciler olusturmaktadir (Hughes, 2008: 129). Yillik %15’lik bir artigla biiyiiyen
koser piyasasi helal gida piyasasinda oldugu gibi ¢cokuluslu sirketlerin sermaye aktardigi
bir alandir. Nestle, Oreo, Lay’s, Kraft gibi uluslararasi sirketler koser piyasasinda yer
alanlarin yalnizca birkagidir. Israil’in ardindan koser piyasasmin en gelistigi iilke olan
Amerika’ya yapilan ihracatlar i¢in neredeyse gayriresmi bir zorunluluk halini alan koser
sertifikasi, sertifikasyon siirecine girdikten sonra bir is kolu haline gelmistir. Bu
baglamda bugiin sadece Tiirkiye’de 100°den fazla Tiirk firmasinin ihracat yapabilmek
icin bu sertifikayr edindigi bilinmektedir (Karasu, 13.12.2005). Tiirkiye’nin {inlii bira
markas1 Efes Pilsen’in de Musevilere uygun koser bira lireterek ihracat paylarmi

arttirdigini belirtmektedir (Tiirk, 25.01.2003).

62



Diinyadaki ilk etnik ve dini temelli denetleme olan koser sertifikasyonundan
etkilenen helal gida, bugiin hizla gelisen bir pazar alan1 olmaktadir. Helal gida ¢ok
boyutlu bir alam1 kapsamaktadir. Daha Once soziinli ettigimiz gibi artan sayida
Miisliiman tiiketici, sadece geleneksel helal gida gerekleriyle degil ayn1 zamanda
temizlik ve ilag malzemesi gibi alanlarda haram kaynakli iiretimlerden kaginmakla da
ilgilenir (Fisher, 2005: 281). Helal gida diger gidalarla benzer olabilir, ancak yapisi,
iiretim siireci, icerigi, islenmesi, bagindan sonuna kadar kullanilan cesitli yontemler
Islami kurallar geregince onerilir ve onaylanir (Abdul ve digerleri, 2009: 41). Bu
nedenle helal gida sertifikasyon siirecinin agiklanmasi farkliligi ortaya koymak igin

gereklidir.

3.2.2 Helal Sertifikalandirma Siireci

Dini bir gereklilik temeline dayanan helal gida arayislari; bilhassa gidalarin
iceriklerinin analizine, analiz edilen iirlinlerin kontroliine ve etiketlenmesine ihtiyag
duyulmasina neden olmustur. Yetkili kuruluslar tarafindan incelenen iiriinlerin Islami
kurallara uygunlugunun tespitinin ardindan {riiniin = sertifikalandirilmas1 “helal

sertifikas1” olarak tanimlanabilir.

Hangi iilkede ilk olarak ortaya ¢iktig1 yoniinde tartigmalar olsa da bugiin diinya
genelinde helal sertifikast vermeye yetkili yiizlerce kurulus olmasi bu tartigmayi
gereksiz kilmaktadir. Miisliimanlarin azinlikta oldugu iilkeler ile kisitlanmayan siireg¢

Miisliimanlarin ¢cogunlugu olusturdugu iilkelere de hizla niifuz etmistir.

Helal sertifikasi salt giday1 kapsamamaktadir. Haram olan ile temas edebilecek
her tirlii Uriin bu sertifikayr alabilmektedir. Bugiin Birlesik Krallik’ta Principle
Healthcare ve Kanada’da Duchesnay gibi ilag sirketleri jelatinsiz ve Islami kurallara
uymayan haram ve yasak kabul edilen diger hayvanlardan elde edilen {iriinlerin
olmadig helal vitaminler satmaktadir. Ayni sekilde Miisliiman kadinlar birka¢ kozmetik
firmasinin helal makyaj tirlinleri olan, alkol igermeyen yiiz bakim iiriinlerine ve hayvani
yag icermeyen rujlara ilgi gostermektedir (Power ve Shadiah, 25.05.2009). Cok genis
bir yelpazede pazar alami yaratabilen helal sertifikasi haramin domuz ve alkolle
iligkilendirilmesinden 6te bir mecrada hiikiim sitirmektedir. Dolayisiyla [h]elal, bir
iretim Ozelligi, tiiketim Oncesi ve sonrasinda bile bireysel tiiketiciler tarafindan

dogrulanamaz veya degerlendirilemezken, bir gida sertifikas1 olarak giivenli bir kalite
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saglamaktadir. [...] Helal sertifikasyonu, helal gereklerini karsilayan bir iiretimin
tanimlanmis damgasi oldugu icin olduk¢a 6nemlidir” (Abdul ve digerleri, 2009: 41).
Sonug olarak, helal tiretim fikri kutsal bir dini 6ge olmaktan ¢ikarilarak “karl, kazangl”

alanlarda ihtiyac1 karsilamak i¢in dogmustur ve bugiin bunun i¢in desteklenmektedir.

Helal sertifikas1 kapsamina giren bir {irlinii lireten firma Oncelikle sertifikay1
veren yetkili kurulusa bagvurmalidir. Diinya genelinde bu kuruluslar genellikle
bagimsiz otoriteler olsa da Malezya, Singapur, Endonezya gibi iilkelerde devlet destekli
kurumlardan s6z etmek de miimkiindiir (Riaz, 2010). Ancak kimi iilkeler bir baska
iilkenin sertifikasin1 gecerli saymadigi ic¢in ihracatin yapilacagi iilkenin yetkili

kurumunu tercih etmek “daha karli” olacaktir.

Sertifikasyon siirecleri yetkili kurumun taleplerine ve sertifikay1 veren iilkenin
bakis acisina gore degismekle birlikte; sertifika talebi icin yetkili kuruma
bagvurulmasinin ardindan kurum basvuruyu incelemekte ve eksiklikler olmadigi
takdirde denetim gergeklestirmektedir. Uretimin yapildigi alandan, depolama ve
tasimaya kadar her islem incelendikten sonra helal sertifikasi talep edilen iiriin analize
tabi tutulmaktadir. Analiz icerigi onaylandiktan sonra iki kurum arasindaki sézlesme
imzalandig1 takdirde sertifikasyon bedeli ilgili firma tarafindan 6denmekte ve sertifika
cikarilmaktadir. Sertifika alindiktan sonra {lilkelere ve alinan kuruma gore degisiklik
gosteren helal logolar iiriin iizerinde kullanilabilmektedir. Bu siireci Tiirkiye’de helal
sertifikalandirma yapmak i¢in tek ulusal yetkili kurulus olan Tiirk Standartlar

Enstitlisii’niin uyguladig1 adimlardan Sekil 1’de gérmek miimkiindiir.
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Kaynak: TSE (22.03.2011), http://www.tse.org.tr/docs/%C3%BCr%C3%BCn-
belgelendirme/2011/03/22/uretimyeriplani.pdf?sfvrsn=2 (Erisim tarihi 15.05.2012).
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Diinya genelinde 1,6 milyarlik Miisliman niifusuna hitap ederek onemli bir
pazar biiyiikliigiine sahip olan helal gida piyasasi Diinya Helal Forumu (World Halal
Forum)’nun 2009 yili verilerine gére 635 milyar dolar olarak hesaplanmistir. Bu
rakamlarla helal gida piyasasi diinya gida sektoriiniin %16’sina tekabiil etmektedir ve
son bes yilda %150 artis gdsteren bir piyasadir (Sabir, 2008: 69; International Market
Bureau, 2011: 3-4). Bu arastirmayi temel alan TIME Magazine gore finans sektorii de
dahil edildiginde helal piyasasi 2 trilyon dolarlik bir hacme sahip olmaktadir. 1.6
milyarlik Miisliiman niifusunu helal gidanin diinyadaki potansiyel tiiketici kitlesi olarak
diisiindiigiimiizde, helal gida piyasasinin diinyada en genis etnik gida piyasasi
olabilecegini tahmin etmek zor degildir. Miisliiman niifusunun simdilik yilda %2,9
artacagl tahminine goére, 2025’te Miisliimanlar diinya niifusunun %30’unu olusturacagi
da diistiniilebilir (Adams, 2011: 135). Dolayisiyla helalin kutsalligindan ziyade yepyeni
bir boyut kazandig1 ve kapitalist ekonomide karli bir 6ge olmakla hizla yiikselise gegtigi
iddia edilebilir. Bu baglamda helal sektoriiniin pastadan pay almak isteyenler arasinda
savas alani halini almasi kacinilmazdir. 2007°de kiiresel reklam ajans1 JWT (J. Walter
Thompson Sirketi) helal piyasasim “Bu piyasa geng, biiyilk ve daha da biiyiiyecek”
sOzleriyle tanimlarken tam da bu savas halinden s6z etmektedir (Power ve Shadiah,

25.05.2009).

3.3 Diinyanmin Dort Bucaginda Helal Gida

Helal gidanin ani yiikselisinin ve diinyada yayginlasmasinin nedeni oncelikli
olarak dinin canlanmasma baglanmaktadir. Ne var ki, dinin yahut 6zellikle Islam’mn
canlandig1 iddias1 yanilticidir. Giiniimiizde “din” olarak soziinii ettigimiz kavram
modernlesme, kapitalizm, kiiresellesme gibi olgularla hemhal olmus ve 6ziindeki kutsal
algisin1 bertaraf etmistir. Helal gida piyasasinin bu denli biiyiik bir piyasa alani olarak
kodlanmas1 da bu savin kanitin1 olusturmaktadir. Ne var ki, degisen diinyada degisen
Islami davranis &riintiilerinden, tiiketim kaliplarindan bahsetmek miimkiindiir, ki helal

gidaya uzanan siire¢ de dogrudan bu degisimle iliskilidir.

Kapitalizmin gegirdigi kriz donemlerinin ardindan yaratilan doniisiim ve bu
doniisiimiin sonucu olan kiiresellesme, ayn1 sekilde modernlesme kavramlariyla birlikte
giiniimiizde dinin rolii hizlica degismektedir. “[...] Islami davrams &riintiisii son 40
yilda etkileyici sekilde degismekte ve sosyal, kiiltiirel ve siyasal yasamda 1960’larda
sahip oldugundan daha ciddi bir varliga sahip olmaktadir. [...] Medyada ve kamusal
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alanda Islami sembollerin ve dilin kullanimi ve Islami giyim tarzinimn popiilaritesi
artmaktadir. islami yayin, egitim ve turizm zenginlesirken Miisliiman girisimciler dini
mesajlarim1 halka yaymak ic¢in yeni teknolojilerin yenilik¢i yollarini bulmaktadir”

(Fealy, 2008: 15). Bulunan bu yollar Islam’n ticari alana dahil 6niinii agmistir.

20. yiizyilin 6zellikle ortalarindan beri kiiresellesme ve modernlesmenin bir
sonucu olarak dini davraniglar ciddi bir doniisiim ge¢irmektedir. Turner (2005: 292),
kiltirel ve sosyo-ekonomik degisimi deneyimleyen toplumlarda —ki neredeyse
diinyanin ~ tamamindan s6z ediyoruz- “dini ve  kiiltiirel davranislarin
istikrarsizlasmasi’ndan s6z etmektedir. Bu “istikrarsizlasan kimlik”’lere sunulan ¢oziim

yolu yeniden canlandig1 iddia edilen dini takip etmektir.

Islami davranis &riintiilerinin degisimi Islam ekonomisinin ayr1 bir alan olarak
piyasada tutunmasinmi saglamistir. Bugiin modadan tekstile, sagliktan gidaya, finanstan
turizme kadar yasamin her alaninda Islami ticarilesmeden séz etmek miimkiindiir.
Islami tiiketim ve davranislar yiikselen piyasa ile &zellikle moda, turizm ve finans
sektorii ile i¢ i¢e gecmistir. Ornegin Endonezya’da Paras ve NooR gibi dedikodu
dergileri prestijli Islami moda evlerinin ve moda gdsterilerinin ve fuarlarinin en iyi
otellerde yapildigin1 gostermektedir. Kiyafetler genellikle pahali aksesuarlar ve motifler,
giimiis icerikli tekstil {iriinlerini icermektedir. (Fealy, 2008: 31). Bu haliyle islami moda
endiistrisi kisisel ve sosyal donilislimiin bir simgesi olarak smifsal bir yon de
kazanmaktadir. Bunun disinda Islami saglik sektorii, Islami turizm, eglence sektorii
donlisim  sinyallerinin =~ patlama  noktasmni  olusturmaktadir. Dolayisiyla
“metalasmis/ticarilesmis Islam” dini canlanmanin hem bir sonucu hem de nedenini

olusturmaktadir.

Medya, reklam, isletme ve tiiketim alanlar1 i¢in yeni kiiltiir endiistrinin
olusturulmasina yardime1 olmasi igin yaratilan Islami piyasa, metalasmus kiiltiirel form
ve alanlar kapsaminda daha fazla medyatiklesmistir. “Anilardan, romanlardan, giinliik
dergilerden ve gazetelerden televizyon kanallarina; dini egitim merkezlerinden ve helal
marketlerden, restoranlardan tatil merkezlerine, liikks glivenli sitelere; Miisliiman kimligi
ticaret ve tliketim pratikleri araciligryla yapilandiril[mistir]” (Gokariksel ve McLarney,
2010: 1-2). Siiphesiz ki, bu ticarilesen islam’m en biiyiik etkisi kiiltiirel ve manevi
alanlarda hissedilmistir. Son on yilda miithis bir patlama yaratarak tiim diinya geneline

acilan helal gida da bu etkinin kapsami igerisindedir. Dolayisiyla helal gida neoliberal
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donemin gerektirdigi ciddi degisim siirecinde ge¢ kapitalizmin icat ettigi benzersiz bir

kavramdir.

Kiiresel piyasanin helal kapsamini ilgilendiren faktorler arasinda, Miisliiman
nifusun artistn1 saymistik. Bunun disinda helal gidaya olan talebin yiikselisinde
Miisliiman kesimin satin alma giiclindeki artis da bir baska etkendir (Rarick ve digerleri,
2011: 52). Islami finansin gelisimi ve serbest piyasa kosullarinda helal kazang elde
edenlerin sayisindaki artis satin alma giiclindeki degisimin de gostergesi olarak kabul
edilebilir. Buna gore, bugiin “sadece Miisliiman iilkelerin sermayesi ile kurulmus Islami
Finans Kurumlar1 disinda, diinyanin en biiyiik bankalarinin da pay almaya ¢alistig1 200
milyar dolar1 asan bir pasta s6z konusudur” (Dogan, 2006: 47). Bu nedenle
Miisliimanlarin satin alma giiciindeki artis, helal piyasasina olan destegin devamliligini

saglamaktadir.

Dinin, kisilerin satin alma tercihlerini etkileyen bir etmen oldugu géz ardi
edilemez. Pakistan’da yapilan bir arastirmaya gore; “din, Miisliimanlar i¢in inanglari
geregi kadir-1 mutlak bir kaynaktir ve helal gidaya yonelik tavir, inan¢ nosyonu ile ortiik
bicimde yakin iliskilidir. [...] Ayrica, din Ingiltere’deki tiiketicilere kiyasla Asyali
tiikketiciler arasinda daha biiyiik bir etkiye sahiptir; dinin etkisi bireylerin yasamlar1 ve
farkl ritiiel ve davranislar {izerinde hissedilir. [...] Norvegli tiiketiciler arasinda da
dinin tegvik edici bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir” (Salman ve Siddiqui, 2011:
639, 641-2). Dini kimligin, farkindaliginin yeniden ortaya ¢ikmasinin sonucunda
Amerika’daki Miisliimanlarin %75’1 diinyanin en gelismis llkelerinden birine go¢
ettikten sonra da helal et yemeye devam etmektedir. Diger bir ¢alisma da Fransa’da
Miisliimanlarin %84 iiniin her zaman helal et yedigini ortaya koymustur (Adams, 2011:
131). Bu baglamda din, Kkiiltiirin bir vechesi olarak tiiketici davraniglarini
etkilemektedir. Ornegin, Amerika’da Budist ve Hindularin %901, Miisliimanlarin
%751 ve Yahudilerin %16’s1 dini rejim kurallarini izlemektedir (Bonne ve Verbeke,

2008: 35).

Tiiketim giiniimiiz diinyasinda her ne kadar bireysel bir caba olarak algilansa
da tiiketim begenilerine bireysel degil sosyal olarak karar verilmektedir. Ozellikle din
sosyal kimlik ve sosyal donilisiim arasindaki iliskilerde kayitsiz kalamayacaktir.
Esasinda sosyal sinif unsuru begenileri olusturmada merkezi 6nemdedir. Bourdieu nun

(1984: 170) “habitus” olarak soziinii ettigi farkli gruplara uygun pratiklerle iligkili
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olarak begeniler, ekonomik yapilara bagli olarak tiiketim deneyimlerini
yapilandirmaktadir. Kuskusuz bu begeniler tiiketim secimlerinde sembolik hiyerarsiyi
de temsil etmektedir. Bourdieu i¢in “sosyal yapi tliiketimin merkeziyken, 6zel tiiketim
pratiklerinin bir belirteci ve tiiketimin sembolik bir goriiniimii degildir. [...] Onun
formiilasyonunda, ‘kiiltiirel aracilar’ farkliliklarin yaratilmasi ve siirdiiriilmesi siirecinde
onemli rol oynar” (Wong, 2007: 455). Ne var ki, sosyal doniisiimde etkili bir ara¢ olan

din, helal gidadan s6z ederken tek basina yeterli bir doniisiim araci degildir.

Helal gidanin diinyadaki yiikselisinin bir baska nedeni helal olanin dini
tanimlamasinin yaninda hijyeni, saghgi ve gida giivenligini cagristirmasidir. Helal
piyasasinda yer alan ya da almak isteyen firmalar biiylimeye devam etmek icin sadece
dine giivenemeyeceklerinin farkindadir. Zabiha.com internet sitesi direktorii Zahed
Amanullah “Birgiliniin sonunda insanlar sadece helal oldugu i¢in helal satin almayacak.
Onlar nitelikli gida satin alacaklar. Ideoloji daha lezzetli bir burger, daha iyi araba veya
daha iyi bir bilgisayar saglamaz ancak etkili bir piyasa artis1 yaptirir” diyerek helalin
dini boyutuyla smirli kalamayacaklarimi ancak bu aragla etkili bir artis grafigi

saglayabileceklerini iddia etmektedir (Power ve Shadiah, 25.05.2009).

Helalin dini boyutunun yani sira gida gilivenligi anlamina gelmesi salt dini
inanc1 yiiksek olan bir Miisliiman1 degil gayrimiislim olan hatta Miisliiman olmasina
karsin dini bag1 kuvvetli olmayan ancak hijyene, gida giivenliine 6nem veren tiiketiciyi
de helal sertifikali liriin almaya tesvik etmektedir. Penang Uluslararas1 Helal Merkezi’ne
(PIHH) 6nciiliik eden Din Iliskileri, Yerel Ticaret ve Tiiketici iliskileri Devlet Bakani
Abdiil Malik helal gidanin dini bir vecibeden 6te bir alan1 kapsadigini su s6zlerle ifade

etmistir:

“Bir¢ok insan bana nigin insanlarin helal otellerde kalmak istedigini
veya ni¢in Miisliiman olmayanlarin da helal gida ile ilgilendigini soruyor. Onlarin
kagirdig1 bir nokta var: Helal sertifikali mal ve hizmetlerle biz tiiketicilere bir se¢im
sunuyoruz ve yaratilan se¢im benim i¢in sadece iyi bir is. Helal mallar ve hizmetler
cok nitelikli ve yiiksek standartlara sahip, bu ister Miisliiman ister gayri Miislim
olsun modern tiiketici i¢in Onemli. Insanlar yemeklerinin giivenli olmasim,
hayvanlarin bakimlarinin insanca yapilmasini ve goguk is¢iliginin kullanilmamasini

istiyor”(Chua, 2010).
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Helal piyasasina giren birgok firma yetkilisi miisteri profillerinde Miisliiman
olmayanlarin da yer aldigin1 belirtmektedir. Hollanda kokenli helal ¢ikolata ve kurabiye
iretimi yapan Marhaba sirketi, miisterilerinin %25’inin gayrimiislim oldugunu ve
insanlarin birgogunun sadece dini etikle degil gida giivenligi ile de ilgilendigini
sOylemektedir (Power ve Shadiah, 25.05.2009). Sadece helal i¢in degil ayn1 zamanda
koser tiriinler i¢in de benzer bir egilimden s6z edilmektedir. Koser tiiketicilerinin biiyiik
bir ¢cogunlugu Yahudi inancina sahip degilken, Islam temelli firmalarin birgogu da
tiiketicilerinin Miisliiman olmadigmni dile getirmektedir. Ornegin; Arap Korfezi zinciri,
alkolsiiz satis yapan Jawhara Otel, miisterilerinin %60’1nin Miisliiman olmadigini
vurgulamaktadir (Alserhan, 2010: 34). Ana akim bir marka dergisinde yazan
Alserhan’a gore (2010: 35); “Helal markalamaya Yahudi ve Hiristiyan tiiketicinin
farkindaliginin artmasiyla Yahudi ve Hiristiyan tiiketicilerin talebi yiikseliyor. Bu dini
tiretimler, etnik liretimlerden ziyade temizlik, saflik, iyi muamele gibi kavramlarla
iliskilidir, ayn1 zamanda farkli ve olagandisidir.” Birlesik Arap Emirlikleri Ustiin Marka
Konseyi’nin her y1l verdigi En lyi Helal Gida Odiilii'ne 2010 yilinda layik goriilen A/
Islami Foods firmasmin yoneticisi Saleh Abdullah Lootah “Helal bizim i¢in bir
felsefedir. Tiiketicilerimizin refahi ve sagligi bizim 6nceligimizdir, bir helal girisimci
olarak bunlar1 smiflandiramay1z” diyerek benzer ifadelerde bulunmustur (Mansoor,

2010).

Kutsal bir kaynaga dayanarak var olan helal {riinler gelinen noktada
kutsalligindan ziyade saf, temiz, uygun, saglkli kavramlarinin karsilig1 olarak islev
gormektedir. Gida zehirlenmelerinin artmasi1 ve gida giivenligine iliskin halkin
bilingsizligi cesitli arastirmalarda beslenme giivenligi, kalite, giivenlik ile ilgili bir
sistemin yaratilmasi gerekliligine baglanmistir (Rahman ve digerleri, 2011: 217). Helal
trtinler tam da bu gerekliligin sonucu olarak daha fazla talep edilir hale gelmistir.
Ingiltere’de yapilan bir ¢alismada bircok Miisliiman tiiketicinin sadece geleneksel helal
ilkeleri ile degil ayn1 zamanda her giin tiiketilen gidalarin temizligiyle de ilgileniyor
oldugu sonucuna varilmasi bu islevlerin yerine getirildigini gostermektedir (Fisher,

2008: 832).

Teknolojik yapilanmalarin degismesiyle birlikte gida giivenligine iliskin
alginin tiiketiciler arasinda ciddi bir soruna doniismesi kisilerin kaliteli, giivenli gida

taleplerini daha goriiniir kilmigtir. Dolayisiyla ¢evresel sorunlar, gida giivenligi, tiretim
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kalitesinin yani sira hayvan haklar1 gibi konularda farkindalik biiyiimektedir. Kisilerin
gittikce genel sorunlarda bilinglenmesi ve tiiketici bilincinin gelismesi helal gidaya yeni
bir misyon yliklemektedir. Helal {iriinler “sadece kiiltirel ve dini motivasyonu
sekillendirmez; ayn1 zamanda saglik, biling, etnik kimlik ve hayvan saglig1 yoniindeki
sosyal ve etik konulara bakista da artis saglamaktadir” (Bonne ve Verbeke, 2008: 43).
Dolayisiyla helal piyasa olduk¢a dnemli bir ticari faaliyettir. Hatta, Alserhan’a gore
(2010: 40), islami finansin yan1 sira ila¢ ve gida maddesi, adil ticaret, hayvan saghgi ile

ilgilenen ¢agdas tiiketiciler ile birebir iliskilidir.

Helal gida ile ilgilenen kesimleri, degisen diinya algisi ve sosyal sorunlara
yonelik bakis acisinin farklilasmasiyla birlikte genisletmek miimkiindiir. Michael Power
(1997: 5) Denetim Toplumu: Kontrol Ritiielleri (The Audit Society: Rituals of
Verification) adli kitabinda denetlemedeki temel otorite hissedarlar mi, yerel
katilimcilar mi1, vergi miikellefi mi, gelecek nesiller mi? diye soruldugunda, listesine
miisterileri, ciftcileri, hahamlari, imamlari, ¢evre sagligt uzmanlarini, hayvan haklari

savunucularini, ¢cokuluslu sirketleri ve perakendecileri de eklemistir.

Helal iiriinler siireciyle ilgilenen kesimlerin basinda hayvan haklar1 gibi sosyal
bir soruna yonelen tiiketiciler dikkat c¢ekmektedir. Helal et kesiminde soklama
isleminden bahsetmistik. Temel olarak soklama isleminin hayvana act ¢ekmemesi i¢in
uygulanmas1 gerektigini savunan kisiler helal iriinlerin iiretim asamasinin ardindan
piyasada yer almasiyla ilgilenmektedir. Helal gida otoritelerinin bu konuda bir uzlagma
saglayamamis olmasi iiriinlere yonelik ilgiyi arttirmaktadir. Ingiltere’de 1995°te Hayvan
Saghgmin Diizenlenmesine iliskin Yasa’da hayvanlarm 6ldiiriilmeden &nce
sersemletilmesi gerektigi yayinlanmistir. Ancak Ingiltere Miisliiman Konseyi yasalarin
gecerli oldugu tiim alanlarla hayvanlarin Islami kurallara gore kesilmesi gerektigi
konusunda 1srar etmistir; onlara gore hayvanlar kesim sirasinda yasiyor olmali ve
sersemletilmemeli, kesim sirasinda tamamiyle bilinci acgik olmalidir (Pointing ve
digerleri, 2008: 206; Adams, 2011: 128). Yasanan bu uzlagmazlik hayvan haklari
savunucularinin da helal iriinlerle alakali olmalarina neden olmustur ve bu nedenle

stirecteki aktorlerden biri de hayvan haklar1 savunucularidir.

Helal piyasasinda yer alan aktorlerden en Onemlisi siiphesiz ki firmalardir.
Piyasa icerisinde yer alirken ¢ok boyutlu bir kitleye seslendiklerinin farkinda olan

liretici, satic1 ve dagiticilar icin esas mesele giiglii rekabettir. Ozellikle internet gibi
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yerlesik modern teknolojilerle, bilhassa kotii deneyimler firmalar tarafindan hizlica
yayginlagabilmektedir. Bu nedenle, tiiketicinin siiphesi artmakta ve piyasada
giivenilirlik i¢in firmalar arasinda rekabet giiclenmektedir (Abdul ve digerleri, 2009: 41-
2). Piyasada tiiketici kitlesini arttirmak, rekabet alaninda gii¢lii olabilme yaris1 helal
piyasasinin bugiinkii en dnemli mevzuudur. Firmalar kadar pazarda yer alan {iilkelerin

tek olma yaris1 helal piyasasini rekabet alani haline getirmektedir.

3.3.1 Helal Piyasasindaki Rekabet

Helal piyasasina iligkin siirecleri ele alirken piyasada yer alabilmenin temel
sartinin sertifika veren yetkili bir kurulustan sertifika edinmek oldugunu belirtmistik.
Piyasada rekabet giiciinii arttirmanin yolu da en yetkili kurulustan sertifika sahibi
olmaktir. Bu baglamda diinyadaki bilinen ilk helal sertifikasyon ¢alismalar1 1970’lerin
ortalarinda Amerika’daki /SNA adli kurulusun verdigi bilinmektedir. Ne var ki bu iddia
Malezya ile Amerika arasinda ciddi bir ¢ekisme konusudur. ilk olma iddiasim1 yilinda
Malezya da paylasmaktadir'. 1971 yilinda sertifikasyon ¢alismalarinin basladigi ve
1982 yilinda ilk sertifika verildigi iddia edilmektedir ve Malezya biitiin bir lilke olarak
bu siiregteki yerini saglamlastirmis ve yatirimlarini hizla arttirmistir. Dolayisiyla bugiin
piyasada “merkez” olma iddiasmi tasiyan en Onemli iilke Malezya’dir. Malezya
hiikiimetinin 1998-2010 yillarin1 igeren 3. Ulusal Tarim Politikasi’'nda Malezya’nin
uluslararas1 helal merkezi haline getirilmesi planini 6ne siirmesinin ardindan 2004
yilinda “Malezya MS 1500: 2004” standardi ¢ikarilmistir (Mohd, 2004: 2). Sertifika
genel olarak gidalarin tiretimi degil, ayn1 zamanda tasima, depolama, kullanilan araglar
gibi alanlar1 da kapsamaktadir. Ulkede iiriinlere helal sertifikas1 vermek iizere JAKIM
(Jabatan Kemajuan Islam Malaysia/Malezya Islami Kalkinma Kurumu) kurulmustur.
Bugilin ABD, Avustrulya, Arjantin, Brezilya, Cin, Danimarka, Filipinler, Endonezya,
Almanya, Hindistan, Japonya, Hollanda, Yeni Zelanda, Pakistan, Singapur, Tayland,

Tayvan, Uruguay, Vietnam, Borneo Krallig1 ve Fransa gibi diinyanin dort bir yanindaki

' Amerika ile Malezya arasindaki ilk olma iddiasina yonelik tartisma 6zellikle petrol fiyatlarinin artisiyla
birlikte énemli biiyiime kaydeden Islam sermayesine karsin son donemde ciddi cari agiklar veren
Amerikan sermayesinin ¢ekismesi olarak da okunabilir. Diinya ekonomisinin krize girdigi 2008 yilinda
dahi Islami sermayenin diinya ticaretindeki hacmi 800 milyar dolara ulasmis ve bu iilkeler yillik ortalama
%15-20 biiylime kaydetmislerdir. Nitekim Arap sermayesi bugiin finans sirketlerinden teknoloji
firmalarina, Holloywood sektoriinden futbol takimlarina kadar kiiresel ekonominin imkan verdigi hemen
her alanda varliklarim hissettirir hale gelmistir. Onemli yatirimlara imza atan Islam sermayesinin helal
gida piyasasi gibi karl bir alanda yer almasi, hatta ilk olma iddias1 ticari sahadaki yerini saglamlastirma
kaygisi olarak goriilmektedir. Bu baglamda Amerika’nin karsi ¢ikisi yahut ilk olma iddiasinda ikinci
aktor olusu hala 6nemli bir ekonomiye sahip olmasina karsin kan kaybeden bir iktisadi alanin yeniden
canlanmaya iliskin savag borulari olarak degerlendirilebilir.
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ilkelerde JAKIM’den akreditasyon almig helal sertifikasyon kurumlari bulunmaktadir
(Tug ve Ozdemir, 2009: 90).

Malezya, Islami bir devlet degilken niifusunun %50’sinin Miisliiman olmas1 ve
Islam’m resmi din olarak Anayasa’da yer almasiyla helal piyasasindaki diger Miisliiman
cogunluk iilkelerinden farklilagmaktadir. Malezya’yr farkli kilan oncelikle siyasal ve
sosyal tarihidir. Wong, Malezya’da helal piyasasim giiglendiren Islamlastirma

politikasinin gelisimini su sekilde 6zetlemektedir:

“1957°daki bagimsizliktan beri, Malezya kitlesel bir sosyal degisim
yastyor. [...] Sosyal esitsizlik ve biiyliyen kizginlik 1969°daki radikal olaylara ve
Malezya’nin siyasal siireclerinin ayrimlagmasina yol agmistir. Malezya’nin siyasal
iistiinligli duraganlasti ve 1971°de Yeni Ekonomi Politikalar1 formiile edildi. [...]
Bu son program, Malezyal1 sirketlerin esit altyapilar elde etmesini, biitiin ekonomik
faaliyetlerde esit sekilde Malezyali katilimini %30 olarak garanti etmeyi ve
Malezyali bir orta sinif yaratmay1 igeriyordu. [...] Sonug olarak, yeni Malezyali orta
smif olusturuldu, ekonomik alana hakim oldu ve doldurdu ve devlet sanayi
ortakligin1 yonetti. [...] ve 1981°de devlet ve onun kurumlar1 toplam sirket
sermayelerinin %8’ine sahipti. 1990’lardan beri devlet, 6zel isletmeler ve yeni
ortaya ¢ikan Malezya burjuvazisi i¢in ekonomik faaliyet alan1 yaratmayi ve mallar1
devretmeyi istiyor. Yeni Malezya Bagbakani Mahathir Mohamad, ‘bu zamanda
kiiltiiriimiize uygun, degisimle yiizlesmeye hazir, direng gostermeksizin rekabet
edebilen, egitimli, zeki, sofistike, diiriist, disiplinli, giivenilir ve etkili kisiler
istiyoruz’ diyordu. [...] 1997 Asya krizinden sonra, devlet adim adim ekonomik

diizenlemeleri restore etti” (Wong, 2007: 459-60).

Malezya’nin 20. ylizyilin ortasinda bagimsizligini kazanmis olmasi kiiresel bir
diinyanin igerisinde dogan bu iilkenin gec¢irdigi doniisimii bir kez daha Onemli
kilmaktadir. Kapitalizmin krize girdigi ve iiretim bigimlerinin yeniden yapilandirildigi
20. ylizyilin sonlan kiiresellesme olgusunu agiga ¢ikarmistir. Kapitalizmin kar marjim
arttirmaya odakli dogasi1 enformasyon ve iletisim teknolojilerinin gelismesiyle kiiresel
bir diinya yaratmistir. Bu ekonomide uluslararasi ticaret hizla gelisirken, yabanci
yatirimlar artmis, uzmanlasmis emek talep edilir hale gelmis, finans piyasalari
biliylimiistiir. Ekonominin bu yapisinda stratejik bilesenler kiiresel olarak baglantili hale
gelmistir. Dolayisiyla sermaye piyasalari kiiresel olarak birbirine bagimlidir. “Sermaye
tarihte ilk kez, gergek zamanda isleyen, kiiresel olarak birlesmis finans piyasalarinda

vaktin etrafinda orgiitlenmistir: Yerkiireye yayilmis elektronik devrelerde saniyeler

73



icinde ekonomiler arasinda ileri geri mekik dokunmasini miimkiin kilmis, sermaye,
dolayisiyla tasarruflar ve yatirimlar bankalardan emeklilik fonlara, borsalara, doviz
takasina dek diinya capinda birbirine bagli hale gelmistir” (Castells, 2005: 129). Tim
diinya ekonomilerinin birbirine boylesine bagimli oldugu bir ekonomik sistemde tek bir
tilkenin glidiimiinde olan bir Malezya’dansa bagimsizligin1 kazanmis ve kalkinmakta
olan bir ekonomi haline gelmis Malezya, diinya ekonomisi i¢in ¢ok daha “tercih
edilebilir” durumdadir. Dolayisiyla Malezya; piyasalarin kiiresellestigi iktisadi bir
alanda, ticaretin kaydirilmasi1 gereken kalkinmakta olan iilkelerden biri olarak diinya

ticaretine dahil olmustur.

Kiiresel ticaretin serbestlestirilmesiyle birlikte esitsiz gelisim kendini bir kez
daha gosterirken, esitsizligin en net hissedildigi iilkeler yeni sanayilesmekte olan {ilkeler
olmustur. Sermaye ve lretim aglar giderek kiiresellesirken emek giiciinlin biiyiik bir
boliimii hala yereldir (Castells, 2005: 165). Dolayisiyla bilhassa yeni sanayilesmis
iilkelerde nitelikli iggiici olusturulmas: adeta bir gerekliliktir. Malezya da
bagimsizligin1 kazandiktan sonra bu gerekliligin farkinda olmus olacak ki, yeni bir
isglicli piyasasi tanimlamis ve iilkede bu piyasay: yiiriitecek bir orta sinif yaratilmak
istenmistir. Uretim siirecinin ardindan iiriiniin kullanimi toplumsal yapida tiiketim ya da
arti deger biciminde gerceklesiyorken arti degeri kullanmanin da kurallan
olusturulmaktadir. Bu kurallar iiretim bi¢imlerini olusturmakta, séz konusu iiretim
bicimleri de toplumsal siniflarin varligimi belirlemektedir (Castells, 2005: 19).
Malezya’da degisen iiretim bigimlerinin yeni bir toplumsal sinif yaratmasi bu baglamda
kaginilmazdir. Yaratilan Malezyali orta smif her ne kadar Islami kurallar ¢er¢evesinde
de olsa tiiketime tesvik edilmektedir. Bu sinif igin tiiketim, kutsal ve dindis1 arasindaki
ayrim1 donuklastirmaktadir. Evlerin duvarlarinda asili duran Kuran’a ve biiyiik
tespihlere kiiltiirel islevler yiiklenirken, Allah’1 ¢cagirmak ve nimetlerinden faydalanmak
sosyal bir simge olarak islev gormektedir (Wong, 2007: 464). Dolayisiyla
bagimsizligindan itibaren Malezya’da “kutsal” kavrami daha siyasal ve ekonomik bir
anlama kavusmustur. “Islam’m ve helalin standarizasyonu ve biirokratiklesmesi,
Malezya’nin modern tarihinde Islami ve sekiiler cikarlar, diisiinceler ve uygulamalar
kolay olmayan bir sekilde oturttu. Sasirtict bigimde, Malezya’da devlet stratejik olarak
asirt sekiilerizm elestirisinin listesinden gelmek igin bir isaret olarak helali kullandi”

(Fischer, 2005: 283).
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Ayni zamanda Malezya’nin helal merkezi olmasina yonelik diinya ¢apinda
kabul gérmesinin sosyal ve siyasal doniisiimiiniin disinda; lilkenin ham maddelere sahip
olmasi, altyapiy1 desteklemesi, helal piyasa i¢in gerekli teknolojiye sahip olmasi, helal
sertifikasyonunun diinya c¢apinda taninirligimin olmasi ve hiikiimetten giiclii destek
almasi gibi nedenler de vardir (Othman ve digerleri, 2009: 307). Sonug olarak Malezya,
devletin uygunlugu, modern islam’in, ticaretin, Islami tiiketimin bir 6rnegi olarak; din
ve bilimsel hijyen, giivenlik ve saglik standartlar1 arasinda bir koprii gibi helali

gelistirmistir (Fischer, 2008: 830).

Malezya gecirdigi degisimin ardindan sosyal, kiiltiirel alandaki Islamilestirme
caligmalarin1 ekonomik alanda da yayginlastirmis ve helal piyasasina tam da boyle bir
konjonktiirde girmistir. Malezya’nin helal standart kurumu JAKIM, diinya capinda helal
gida ve helalle iligkili konularda 6ncii konumundadir. Nitekim MS 1500: 2004 kodlu
helal standardi da The Codex Alimentarius tarafindan uluslararasi helal standardr olarak
kabul edilmistir. Bdylece Diinya Ticaret Orgiitii altindaki tek helal referansi olmustur.
Ne var ki, Malezya helal piyasasinda 6n siralarda yer alsa da diinya genelinde birgok
standart kurumu vardir ve bu say1 her gecen giin artarak takip edilemeyecek boyutlara

ulasmustir.”’

Ik sertifikalandirmanin Malezya’da ortaya ¢ikmis oldugu iddia edilmesine
ragmen ABD’de ¢ok boyutlu calismalar yer almaktadir. Ayn1 zamanda ilk sertifikanin
nerede verildigine dair tartismalarda Amerika-Malezya cekismesi devam etmektedir.
Kuzey Amerika merkezli, 1963 yilinda kurulan bir gogmen 6grenci toplulugu olan ISNA
(Islamic Society of North America)’nin 1976 yilinda sertifika vermeye basladigi
iddialar1 yer almaktadir (ISNA, 15.05.2012). Ancak Amerika’daki kurumlarin
tistiinliigii bununla siirli kalmamaktadir. Amerika Islami Gida ve Beslenme Konseyi
(Islamic Food and Nutrition Council of America/I[FANCA) 1997 yilinda helal gidanin ve
helal gida piyasasinin gelismesi i¢in sertifika vermeye baglamistir. Amerika’daki {inlii
Stamford sirketinin baskani Jack Acree’nin “Miisliimanlarin ikinci ve {giincii nesli
Amerika’da kendilerini 6ncelikle Amerikan daha sonra Miisliiman olarak tanimliyorlar.
Biz Amerikan {retimini helal sertifikali yapmaliyiz” sozleri Amerika’nin siirecte
iistendigi misyonu gozler Oniine sermektedir (Kreiter, 17.07.2011). Giiniimiizde 50’den

fazla iilkede sertifikalandirilmig {riinleri bulunan IFANCA, gida basta olmak iizere

9 EK 2’de belli bagh helal otoriteleri sunulmustur.
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kozmetik, kimya sanayi, ambalaj malzemeleri gibi c¢ok genis bir sahada

sertifikalandirma yapmaktadir (IFANCA, 15.04.2012).

Helal sertifikasin1 saglayan helal otoritelerinden sertifika sahibi olmak firmalar
agisindan ciddi bir gelir artis1 saglamaktadir. Ulkelerin helal standardizasyon
kurumlarimi bu denli gelistirme ¢alismalarinin arkasinda yatan neden ise “tercih
edilebilir” olmay1 etkilemesidir. Kiiresellesen bir diinyada dogan helal iiriin piyasasina
cokuluslu sirketlerin girmesi kagmilmazdir. Bugiin piyasanin biiyiik ¢ogunlugunun
Miisliiman olmayanlarin elinde olmasi bu yapilanmanin bir sonucudur. Piyasanin salt
Miislimanlara degil biraz once saydigimiz tiim kitleye hitap etmesi ¢okuluslu olan
sitketlerin pastadaki payr ¢ogaltmak istemelerinin temel nedenidir. Pazar payimin
yiiksekligi ile sermayedarlar i¢in olduk¢a 6nemli bir anahtar olan helal {iriinler, kar

marjinin artigina ulasan kapiy1 agmaktadir.

Kiiresel ekonomide karlilig1 gliglendirme yoniinde {iretimin uluslararasilagmasi
sirketlerin  ¢okuluslulagsmasinin  6nilinii  agmustir. Cokuluslu  sirketlerin ~ kiiresel
ekonomide tiretici olarak oynadigi rol belirleyici bir etken iken bu siirecte uluslararasi
iretim aglart da olusmustur. Diinya ticaretinin genislemesi esasinda ¢okuluslu
sirketlerin iiretimlerinin bir sonucu seklinde ortaya ¢ikmaktadir, diinya ticaretinin {igte
ikilik paymin ¢okuluslu sirketlerin elinde olmasi da bunun bir gdstergesidir. Cokuluslu
sitketlerin bagli oldugu {iretim aglart kiiresel tretimi ve uluslararasi ticareti
sekillendirmektedir (Castells, 2005: 149, 155). Dolayisiyla kiiresel bir ekonominin
isaret ettigi helal gida piyasasinda da bu sirketler mihenk tagidir. Helal gida piyasasinin
kar oranmin yiiksekligi diinyaca {inlii cokuluslu sirketlerin piyasaya girmesiyle de
anlasilmaktadir. Uluslararas1 sirketlerin ¢ogunlugu Miisliiman piyasada yer almaya
ciddi sekilde ihtiya¢ duymaya baglamistir. Siirecteki en biiylik paya sahip sirketlerden
McDonald’s Singapur’da helal sertifikas1 aldiktan sonra yillik 8 milyon miisteriye sahip
olmustur. Ayni sekilde KFC, Burger King, Taco Bell gibi firmalar da helal sertifikasi
aldiktan sonra satiglarin1 %20 oraninda arttirmistir (Yener, 2011: 31). Piyasada heniiz
cok yeni olmasina ragmen Tiirkiye’deki firmalarin da helal gida sertifikasi aldiktan
sonra satiglarini arttirdigi bilinmektedir. Sabanoglu Entegre Et tesisi helal gida
sertifikas1 aldiktan sonra ihracat paylarmin arttigini1 6zellikle Arap iilkelerine yapilan
thracatin yiikseldigini sdylerken, Emiroglu Un firmas ise sertifika ile birlikte Malezya,

Endonezya, Irak ve Filipinler’e 20 bin ton un ihracatt yapmaya bagladiklarini
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belirtmektedir (Kaya, 02.10.2010). Helal disinda Ortodoxs Union’dan koser sertifikasi
almis olan bir firmanin da gelirinin yillik 5 milyon dolar biiyidiigii bilinmektedir (Love,
2011). Nestle, Colgate, Carrefour, Unilever ve diger bilinen birgcok firma bu piyasaya
hizmet etmek i¢in dnemli yatirimlar yapmistir. Isvigreli gida devi Nestle, kurdugu helal
komite ile helal-haram iiriinleri ayirarak 456 iiretim tesisinin 75’ini helal {iretime tahsis
etmesiyle yillik olarak helal iiriin satiglarin1 3,6 milyar dolara ulastirmis ve alaninda
oncii olmustur. Amerikan dogal saglik triinleri tiretim sirketi Tom’s of Maine’nin
tiretimlerinin birgogu IFANCA’dan sertifikali iirlinlerdir. Domino’s Pizza ise Kuala
Lumpur’dan Birmingham’a pizza satmak i¢in Malezya’dan helal pepperoni almaktadir

(Rarick ve digerleri, 2011: 55; Power ve Shadiah, 25.09.2009).

Son yirmi yildir biitiin endiistrilesmis iilkelerde dini tiiketimi amaglayan gida
piyasasmin uluslararasilagsmasi, Ozellikle helal gida piyasasinin gelismesiyle birlikte
artmistir (Bergeaud-Blacker, 2007: 969). Bu siirecte Birlesik Arap Emirlikleri’nde Al
Islami Foods, Suudi Arabistan’daki Almarai gibi sayisiz kiigiik yerel igletme hizla
bliyliyor olmasina ragmen, piyasa KFC ve Nestle gibi sermaye sahibinin Miisliiman
olmadig1 cokuluslu sirketlerin elinde sekillenmektedir. Dolayisiyla Nestle, Unilever,
L’Oreal, Colgate, Baskin Robbins ve Campbell Soup gibi markalar arasinda Islami
yasam tarzi ve tliketim aligkanliklarina yonelik yatirnm artist devam etmektedir
(Alserhan, 2010: 35, 41). Londra’da ise Tesco ve ASDA gibi iinlii slipermarket
zincirleri yerel olarak taninmis kurumlardan sertifika alma ihtiyact duymus ve sertifika
aldiktan sonra helal ¢ikolatalarinin tanitimini tiim iilkede yapmislardir (Fischer, 2008:

831).

3.3.2 islami Muhalefetin Helal Gida Elestirileri

Cokuluslu sirketlerin kar maksimizasyonu sagladiklar1 ve kiiresel ekonomide
yeni bir pazar alani olan helal gida piyasasinin bu sirketlerin tekelinde olmasi ve
piyasanin yaklasik olarak %90’ min Miisliiman olmayanlarin elinde olmasi kimi Islami
kesimleri rahatsiz etmektedir. Islami kaynaklara dayanan helalin gayrimiislimlerin
elinde olmasi ve iktisadi alanda Bat: temelli sirketlerin bu piyasaya hakim olmasi Islami
muhalefetin alana iliskin elestirilerinin temelini olusturmaktadir. Oncelikle tiim diinyada

9921

gittikce yayginlasan “adil ticaret (fair trade)”” olgusu Islam’da Kuran’in éngordiigii bir

*! Adil ticaret damgali iiriinlerde iiriin i¢in 6denen fiyat salt mah satan firmaya degil aym zamanda malin
lireticisine, is¢isine, dagiticisina verilmekte ve bu {irlinlerde ¢ocuk isgiligi gibi glivencesiz ¢alismanin en
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kavram olarak kabul edilmektedir. Islami diisiince ticaretin adil yapilmasimni ve bunun
Kuran ayetlerinde yeri oldugunu kabul etmektedir (Khan ve Thaut, 2008). Hud
Suresi’nde bu konu “Ve ey kavmim! Olgiiyii ve tartiyr adaletle yapimn; insanlara
esyalarii eksik vermeyin; yeryiiziinde bozguncular olarak dolagsmayin” (11/85)
buyruguyla yer almaktadir. Helal gida piyasasi Islami muhalefete gore tam da bu emrin
altinda gelismelidir. Allah’in emrettigi adil toplumsal yapr Miisliimanlarin eliyle
kurulmali ve Islami referansli isletmeler bu emre sadik kalmalidir (El-Ajou,
31.12.2010). Buna gore zengin ve yoksul arasinda bir denge kurmay1 amaglayan adil
ticaret sistemi Islami menseli helal gida piyasast igin ¢okuluslu sirketlerin

egemenliginden styrilarak kurulmalidir.

Adil ticaret esaslarmin helal gida piyasasinda kullanilmas: Islami diisiincenin
bir geregi olarak sunulurken bir yandan da helal gida sertifikalandirmasini 6z itibariyle
tartisan Islami kesim de vardir. Tiirkiye’de Islami diisiincenin muhalif sesi olarak kabul
goren Thsan Eliagik (25.07.2011) domuz eti yememekten ziyade insan olarak
“domuzlagmamak” gereginden soz etmektedir. Ona gore dindarlifin sefaleti olan bu
durum, Gazze’de 1500 insam Katlettikten sonra lokantaya girip inegin Islami usullere
gore kesilmesini sormakla 6zetlenebilir. Helal lizerine Kuran’da emredilenleri yeniden
yorumlayan Eliagik, bunlar1 birer ritiiel olarak goérmektedir. Nitekim domuz pisligin,
yiyiciligin sembolii oldugu i¢in yasaklanmistir yahut “Allah’tan baskas1 adina kesileni
yememek” Allah izin vermeden birisi kesilemez, oldiiriilemez anlami tasimaktadir
(Eliacik, 23.12.2010). Ancak asil sorun tam da adil ticarete uygun davranmamaktan,

esitligi savunmamaktan ileri gelmektedir.

“Bu adamlar fabrikasinda iscisinin emegini somiiriiyor, emekgiye asgari
iicret veriyor. Sendikalaginca, grev yapinca kapt digart ediyor. Ama dindar
gorinmek icin de fabrikada mescit agiyor, iftar yemegi veriyor ve fabrikadaki
yemeklerde asla domuz eti kullanmiyor! ‘Ben asla domuz eti yemem’ diyor. Kendisi
zaten isc¢inin hakkini somiirmekle domuzlagsmis vaziyette. Biitiin 6mrii is¢inin
hakkint yemekle, palazlanmakla ge¢mis, etinde, kaninda, viicudunda, evinde,
servetinde ig¢inin alin teri var. Domuzlasarak sen zaten bu hale gelmissin. Helal gida
pesinde kosanlar doniip fabrikalarindaki isgilere baksinlar. Helal gida alin teriyle
kazanilan kazanctir. Asgari iicretle is¢i ¢alistiranin kildig1 namaz da bostur. Domuz

eti yememesi, helal gida almas1 sagmadir. Zaten girtlagina kadar haram igindesin,
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sertifika alsan ne olur? [...] Kur’an’a uygun {iretim yapmak istiyorlarsa
fabrikalarindaki alin terinin nereye gittigine bakmalar1 lazim. Isciye alinteri
kurumadan {icretini veriyor mu vermiyor mu? Bagkasinin emegi sana geciyor mu

geemiyor mu? Asil sorun bu” (Eliagik, 11.08.2011).

Buna gore kurulmak istenen esitsiz toplum yapisinda helal gida sadece
mesrulagtirma aract olarak yorumlanmaktadir. Eliacik’a gore (11.08.2011), helal
gidanin dinle higbir iligkisi yoktur ve gidanin helalliginden soz edilebilmesi igin,
gidanin {retildigi is yerinde kimse aglik sinirinin altinda olmamali, emekgiler iiretim

siirecindeki kara ortak olmalidir, ancak bu sekilde gidanin helalligi mesrulagsmaktadir.

Islami muhalefet disinda helal gida piyasasina yonelik elestirilerden biri de
radikal Islamci kanattan gelmektedir. Ancak bu elestiri Eliacik’mn tersine Islami
sermayeye degil Batili sermayeye yoneltili. GIMDES Bagkani Hiiseyin Kéami
Biiylikozer’e gore (2011: 23) “[Bati] silahla ulasamadigr yerlere ekonomi ile,
ekonomiyle ulasamadigi yerlere fikirle, moda ile, teknik ile ilerlemede mahirdir”. Ona
gore Miisliman iilke ekonomilerinin kalkinmasini istemeyen Batililar, piyasay: ele
gecirmistir. Islam’m konusu olan helal gida, Bat1 menseli firmalarin, sirketlerin elinde
kaldik¢a Miisliimanlar kendilerini eksik hissetmelidir. Bu baglamda helal gidada
Miisliiman firmalar elini tagmn altina koymali ve bir an evvel Islam’in kalkinmasina

katkida bulunmalidir.

3.3.3 Yiikselen Helal Piyasasina Ulkelerin Yaklasim

Helal gida piyasasinda Miisliiman olmayanlarin egemenligi Islami diisiiniirler
arasinda bir elestiri odagi olsa da kapitalist ekonominin ana damar1 olarak sermaye
birikimini arttirmak amaciyla bilhassa Batili iilkelerin bu piyasada var olmayacaklarini
diistinmek stireci iyl okumamis olmay1 gerektirir. Helal {irlin piyasasinda artan yarista
cokuluslu sirketlerin yani1 sira iilkelerin geneline bakildiginda 6nemli veriler ve
alisilmamis 6rneklerle karsilasmak miimkiindiir. Suudi Arabistan’in helal tavuk ihtiyaci
Brezilya’dan karsilanirken, Yeni Zelanda da diinyanin en biiyiik helal kuzu ihracatim
yapan iilke olmustur ve kesimhanelerinde Malezyali ve Iranli delegasyonlar1 istihdam
etmektedir (Power ve Shadiah, 25.05.2009). Yeni Zelanda’da iiretilen koyun ve
kuzularin %981, sigirlarin ise %601 islami kurallara gore kesilmektedir. Boylece et
satin alacak isletmeler daha kolay ve daha ucuz sekilde %100 helal eti Yeni
Zelanda’dan alabilmektedir. Son yillarda iilkenin Ortadogu’ya yaptig1 ihracat artarken,
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helal et yiyebilecegini bilerek gelen Miisliiman turist sayisinda da ayni yiikselis
goriilmektedir (Wan-Hassan ve Awang, 2009: 386).

Yeni Zelanda gibi helal iiretime o6nemli yatinmlar yapan bir bagka iilke
Kanada’dir. 2005 yil1 i¢in Kanada’da sadece helal et piyasasit 214 milyon dolar olarak
tahmin edilirken, ulusal kapsamdaki koser iiretimi toplam 130 milyon olarak tahmin
edilmistir (Mark, 2010; Love, 2011). Kanada niifusunun yaklasik olarak %2’si
Miisliiman olmasina ragmen on yilin sonunda bu rakamin ikiye Kkatlanacagi
diisiiniilmektedir. Bu nedenle iilke gelecege dair yaptigi yatirimlarla helal piyasaya
yerlesmek istemektedir. 1990 yilinda iilkede Maple Lodge Ltd. sirketi ilk genis tabanl
helal iiretici olmustur. 2011 Kanada Kiiresel Helal Gida Piyasas1 Arastirmasi’nda 2010
yilinda Kanada’nin helal piyasadaki ihracatinin 3 milyar dolar astigi ve oOzellikle
Birlesik Arap Emirlikleri’ne ardindan ikinci olarak Banglades’e ihracatin yapildigi
belirtilirken, Tiirkiye’de bu {ilkeler arasinda altinci sirada yer almaktadir. 2007-2010
yillart arasinda helal ihracatinin %24 arttig1 agiklanirken, sigir eti ihracatinin 2007°den

beri %5383’le patlama yasadig1 vurgulanmistir (Agri-Food Trade Service, 2011).

Avrupa’da helal piyasasinin lideri durumunda olan iilke Fransa’dir. Fransa’da
1970’lere kadar nadiren goriilen helal et piyasasi 6zellikle 1990’larin sonlarinda hizli bir
sekilde biiylimiistiir. Fransa’da perakende firmalarinda helal gidanin sayisinin
artmasindaki etkileyici faktor tilkenin go¢men politikasidir. 1974°den Once, Magrebi
gocli tipik olarak erkek ve cogunlukla gecici olarak tahmin ediliyordu ancak 21.
yiizyilla birlikte degisen siyasal algr gocmenlerin yerlesik aile yasantisina gegmelerini
saglamistir (Campbell ve digerleri, 2011: 74-5). Yaklasik 5 milyon Miisliiman niifusa
sahip olan {iilkede, sadece belirli restoranlarda helal et sunulmasinin ve onlarin
meniilerinden biitiin domuz iirlinlerinin kaldirilmasina karar verildigi zaman fast-food
zinciri Quick bazi politikacilar1 kullanmistir. Ancak 6zellikle genglerin talep ettigi yerel
fast-food restoranlarindan Beurger King Islami rejim yasalarinca kabul edilen bigimde
helal iiretim yapmaya baslamistir. Bu iiretime yonelik memnuniyetini gen¢ Miisliiman
bir kadin “Bir hafta 6nce McDonald’s da sadece balik sandvigler yiyebiliyordum. Simdi
buradayim” sozleriyle anlatmistir (Rarick ve digerleri, 2011: 54). Bunun yani sira
ilkedeki son cumhurbagkanligi se¢cimi kampanyalarinin ana giindem maddelerinden biri
haline gelen helal et, adaylar arasinda polemige neden olmustur. Asir1 sagci Milli

Cephe’nin lideri Marine Le Pen’in Fransizlarin da farkinda olmadan helal et yediklerine
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iliskin s6zleri bagbakan tarafindan desteklenince iilkede helal gida ciddi bir tartigmaya

neden olmustur (NTVMSNBC, 06.03.2012).

Fransa’nin helal gida piyasasina verdigi onem iilkenin siyasal ve sosyal yapisi
gdz Oniine alindiginda tlkedeki ikilemi ortaya koymaktadir. Siyasal ile dini olanin
arasindaki iligkinin esas kirilma noktasinin Fransiz Devrimi ile yagsandigin1 daha once
dile getirmistik. Devrim siireciyle birlikte kutsal kavrami farkl bir kisveye biiriinmiis ve
kiliseye yiiklenen anlam bagkalagsmistir. Devrim sonrasi 6zgiirliik, esitlik, cumhuriyet,
adalet, dostluk gibi kavramlar yliceltilmekte ve kutsanmaktadir. Bdoylece, laik ve
cumhuriyet¢i tapinma, “Tanri’nin korumasi altina konulmug”tur (Tanilli, 1999: 76).
Stirecin ardindan din, baslangigcta smifsal bir tabanmi temsil ettigi i¢in kenara
kaldirilirken, son kertede egemenligini yitirmis ve geri ¢ekilmistir. Hobsbawn da (1998:
240), Devrim Cagrmi anlatirken, Fransiz Devrimi’ni dindisiligiyla tanimlamaktadir.
Ona gore, “1789’un dili, simgeleri, giysisi tamamen Hiristiyan disiydi. [...] Aym
zamanda devrimin bu laik niteligi, kendi tekil ideolojik bicimlerini genis kitlelere
dayatan liberal orta smifin siyasal hegemonyasina isaret etmekteydi”. Geleneksel
Hiristiyan bir toplumsal yapiya sahip olan Fransa’da kitlelerin devrimci iisluplar1 Incil’e
yonelmis ve kutsal kitap bir elestiri odagi haline gelirken toplumun dini algisi
¢Oziilmiistlir. 1789’un ardindan {ilkede geleneksel Hiristiyan bakisi ¢oziilmiis, sekiiler
bir dindarliktan s6z edilir hale gelinmistir. Dini alginin bdylesine islendigi bir {ilkenin
dini temelli bir alan olan helal gidada 6ncii olmasi sasirticidir. Aslina bakilirsa bu ikilem

helal gidada iktisadi aklin 6n plana ¢iktig1 yoniindeki tezi dogrulamaktadir.

Ulkeler bazinda bakildiginda Fransa’nin geliskisi goze carparken Almanya igin
de farkli bir siirecin yasandig1 gozlenmektedir. Yaklasik 4 milyon Miisliiman niifusa
sahip Almanya helal piyasasina girmekte ge¢ kalmistir. Bazi Alman perakendecilerin
gayrimuslimleri caydiracak helal sertifikali iirlinleri raflarina koymaktan cekinmeleri
perakende marketlerinin genel tavrini da gozler oniine sermektedir (Rarick ve digerleri,
2011: 55). Avrupa helal gida piyasasindan Almanya’nin alabilecegi pay 4 ila 5 milyar
dolar olarak tahmin edilmektedir. Ne var ki, iilkede giderek biiyiiyen irk¢i ve milliyetgi
tutumlar Alman firmalarinin yerli tiiketiciyi kaybetme korkusu yasamalarina neden
olmaktadir. Bu iddia, Friedrich Ebert Vakfi’nin 2010 yilinda yaptig1 arastirmada; 2400
goriismecinin %13’linlin ‘lilkeyi demir yumrukla yonetecek gii¢lii bir lidere sahip

olmali miy1z?’ sorusuna ‘evet’ yanitini vermeleri, yahut iilkenin gé¢menler tarafindan
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ele gecirilme tehlikesiyle karsi karsiya oldugu goriisiinii savunanlarin %30’u bulmasiyla
dogruluk ihtimalini arttirmaktadir (BBC, 14.10.2010). Ayn1 vakfin yine 2010 yilinda
yaptig1 bir bagka arastirmanin sonuglarina goére Almanya’daki Miisliimanlarin ibadeti
biliylik Olgiide kisitlanmali” yargisina varanlarin orant %58.4 oranindadir. Bati
eyaletlerinde bu oran %53.9 iken Dogu eyaletlerinde %75.7°dir. Ankete katilanlarin
yiizde 34,3’liik kesimi, ‘yabancilarin Almanya'ya sadece sosyal devleti somiirmek i¢in
geldigini', ylizde 35,51 ise lilkede ‘¢ok fazla' yabanci olmasi nedeniyle ‘Alman
toplumunun tehlikeli bir sekilde yabancilastigimi' diisiinmektedir. Istihdam sikintisi
durumunda yabancilarin sinirdist edilmesini onaylayanlar ise anketi cevaplayanlarin
beste biri oranindadir. Bu baglamda {iilkede artan k¢t ve milliyet¢i sdylemlerin
firmalarin helal sertifikas1 alsa dahi, {irlinlerin iizerinde logolarini kullanmalarini
engelledigi iddia edilmektedir. Alman-Tiirk Forumu yetkilisi Anya Schlie, Alman
sirketlerin bir¢ogunun ciddi tehditler aldigini ve bu nedenle helal piyasasina girmekten
cekindiklerini belirtmektedir (Diinya Biilteni, 09.11.2010). Ancak bdylesine kazangh bir
alandan imtina etmenin gerekcesi olarak ortaya konan bu gelismelere karsin yeni yeni
Almanya helal pazarina agilmaya baglamis ve kimi firmalar salt ihracat iirlinlerinde

degil i¢ pazar iirtinlerinde de helal logolar1 kullanmaya baslamistir.

Bir diger Avrupa iilkesi olan Hollanda’da ise Miisliiman gd¢menlerin bir
milyonluk niifusla ayr1 bir tiiketici grubunu olusturdugu bilinmektedir. Ozellikle
gocmenlerin asirt et tiikketimi bilindigi i¢cin Alman perakendecilerin gosterdigi tavirdan
ziyade helal et teshirine yonelik iyilestirmeler yapildig1 goriilmektedir. Ciinkii, 1998°de
Hollandal1 bir tiiketici y1lda ortalama 35.6 kg. et tiiketirken, Tiirkler 61.3 kg, Faslilar ise
iilkede her yil 57.1 kg. et tiiketmislerdir (Bonne ve Verbeke, 2008: 36). Bu nedenle
helal piyasasi iilkede 6zellikle et ve et iirlinlerinde yogunlagsmistir. Rotterdam Limani
helal etin Avrupa’nin diger llkelerine nakliyesinde kilit rol oynamaktadir. Ancak
gectigimiz yil helal kesim sartlarinin yasaklanmasi i¢in mecliste goriisiilen kanun
tasarisi, onay beklerken Hollanda Diyanet Vakfi’na gore tasar1 Miisliiman ve Yahudi
gocmenlerin ¢aligsmalartyla engellenmistir (Hollanda Diyanet Vakfi, 15.12.2011).
Hollanda’da helal gida sertifika kuruluglarinin tek cati1 altinda toplanmamis olmasi
hiikiimetin tesvik vermesini engellemektedir. Koser’e 6zel biitce ayiran hiikiimet helal
gida i¢cin de ayni seyin yapilabilecegini ancak birlikteligin olmamasinin bunu

engelledigi gorlistindedir (Dogan, 16.04.2011).
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Asya lilkelerinde ise durum farklilagmaktadir. Niifusunun ¢ogunlugu
Miisliman olan Asya lilkeleri ihracattan ziyade ithalat yapilabilecek potansiyel iilkeler
durumundadir. Her ne kadar baslangicta iilkelerin Miisliiman ¢ogunlugu nedeniyle helal
iiretime ihtiya¢ duymayacagi yoniinde bir algi olusmus olsa da gercgeklestirilen
ithalattan sliphe duyulmasi nedeniyle Asya iilkeleri 6zellikle helal iiriinleri tercih eder
hale gelmistir. Endonezya 240 milyon Miisliiman tiiketiciye sahip bir iilkedir ve 2010
yilinda Helal Et Ithalati Kurumu baskan1 yaptig1 agiklamada iilkenin helal ihracatcilar
icin Onemli bir pazar oldugunu duyurmustur (Halal Indonesia, 26.07.2010).
Endonezya’da helal {iiretim olduk¢a diigiik diizeyde olmasma ragmen farkindalik
yiiksektir, buna karsin Pakistan i¢in ayni egilimden s6z edilemez. 2011 yilinda
Pakistanli tiiketiciler arasinda yapilan bir arastirmaya gore, Pakistan’da Miisliiman
niifus yiiksek olmasina ragmen, Malezya, Endonezya gibi iilkelerden farkli olarak helal
gidaya yonelik farkindalik diisiik seviyelerdedir. Diger bir deyisle, tiiketim sirasinda
gidalarin  haram igerikleri insanlarin akillarinda kalmamaktadir. Bunun nedeni
Pakistan’in adinin Pakistan Islami Cumhuriyeti olmasi, yani iilkede Islam’in resmi din
olmast olarak yorumlanmaktadir (Salman ve Siddiqui, 2011: 639, 648). Helal

piyasasinin %90’ 1nin gayrimiislimlerin elinde olmasi belki de bu maneviyatin triiniidiir.

Ortadogu iilkelerinden Iran, Sii mezhebine dahil olmasina ragmen helal gida
standardinda Siinni mezheplerle ayni standardi benimsemistir. Iran, Tiirkiye’nin de
aralarinda bulundugu OIC-SMIIC 1 standardin1 kabul eden tiilkeler arasindadir. Helal
gida standardi olusturulurken mezhep ayrimlarinin en genel tanimlar1 baz alinmaktadir.
Bu baglamda Iran’inda temel amacinin ticari engellemeleri kaldirmak oldugu
sOylenebilir. Nitekim {ilkede Helal Gida Arastirma Merkezi kurulmasi kararlastirilmakta
ve Uluslararas1 Helal Gida Fuarlari’na ev sahipligi yapan iran’m yillik gida ihracat1 500
milyon dolarken Islam iilkeleriyle yapilacak ihracata 6nem verildigi kaydedilmektedir.
Oyle ki, 2010 yilinda iran Ekonomik Isler ve Maliye Bakan1 Said Semsettin Hiiseyni
yaptig1 bir agiklamada helal gida standardinin hizlandirilmasi ve onaylanmasimin Islam
kiiltiiriinii daha da yayginlastiracagim savunmustur (IRNA, 08.10.2010). Diger Islam
tilkeleri gibi helal gida piyasasina girmekte ge¢ kalmis olan iilkede, bilhassa ihracat

yapan firmalarin sertifikaya olan talepleri biiylimektedir.

Ulke 6rneklerinde farkliliklar olmasi, sayisiz sertifikasyon kurumunun varligi

ve tek bir standardin bulunmamasi rekabet icin yarisan firmalar adina sikinti
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yaratmaktadir. Islami tek bir otoritenin olmamasi ve belirli konularda yorum farklarinin
bulunmasi hangi standardin genel kabul edileceginin belirsizligine yol agmaktadir.
Ornegin, Avustralya’da Islami diisiiniirler hayvanlarin sersemletildikten sonra
kesilmesine izin vermis ve siirecteki firmalar bu uygulamayla sertifika alabilmislerdir.
Ancak Malezya’da bu uygulama haram kabul edilmektedir. Bu sekilde Malezya
hiikiimeti Avustralya’dan sigir ithalatin1 yasaklamistir (Rarick ve digerleri, 2011: 51).
Malezya kendi standardini alan tiriinleri lilkeye sokmaktadir. Dolayisiyla kutsal alandan
cikan helalin kapitalist siliregteki piyasa mantig1 tamamen diizensiz ve yoruma agiktir.
Isletmeler ve ithalat-ihracat yapan iilkeler kir maksimizasyonu ugruna helali 6ne
siirmektedir. Helal piyasasinda giren isletmeler icin helal, Islami dil ve simgelerin, cami
fotograflarinin, Arap kaligrafisini iceren yazilarin kullanimi, iyi bilinen Islami
kurumlardan onaylanmis olmanin Otesinde degildir. Bu baglamda “helal”in
yayginlasmasi, Islami iilkeler ve kurumlar, gayrimiislim isletmeler, ihracati arttirmak
isteyen uluslar arasinda pragmatik bigcimde viicut bulmus ticari bir kaldira¢ islevi
gormektedir. Nihayetinde, bu piyasaya ge¢ de olsa hizlica girmis olan ve yaptigimiz

calismada temel alan1 olusturan Tiirkiye’de de stirecin farkli olmadigi goriilecektir.

3.4 Helal Gidanin Tiirkiye Seriiveni

Diinya’da 1,6 milyara ulasan Miisliiman niifusunun en yogun oldugu bdlge
Tiirkiye’nin de i¢inde yer aldig1 Asya Kitasi’dir. 112 iilkeye yayilan Miisliiman niifusun
son yillardaki temel meselelerinden biri olan helal gida, %98’1 Miisliiman olan Tiirkiye
icin de onemli bir konudur. Oldukga kisa bir gegmise sahip olmasina ragmen oncelikle
diinyada, ardindan Tirkiye’de yayginlasan ve artik sik¢a dile getirilen helal gida
kavrami, dini referanslar iizerinden olusturulmus olmasima karsin, esasinda stirekli
vurgulanan piyasada alinip satilabilen bir meta olma 6zelliginin gdz 6niine alinmasini
gerektirecek bir ara¢ konumundadir. Uhrevi bir alandan dogmus olan helallik kavrami
diinyevilestirilmis, hatta metalastirilmistir. Kutsalin hakimiyetini yitirdigi modern
kiiresel diinyada helallik bir anda aranan sart haline doniismiistlir. Bu siireci Bati’nin
kotii emelleri ile Miisliiman kesimi kugatmasi ya da tiiketicinin bilinglenmesi nedenleri
ile agiklamak onemli bir eksikligi kabullenmeyi gerektirmektedir. Siire¢ pekalad icice
geemis kutsal ve dindis1 ayrimlarinin diinyevi olan iizerinden yeniden sekillendirilmesi
olarak okunmayi hak etmektedir. Aynit zamanda bu diinyevilik iktisadi alana dokunarak,

sermaye birikimini de hareketlendirmistir.

84



3.4.1 Tiirkiye’de Helal Gida Tarihi

Helal gida sertifikasyon siirecinin 6ncesindeki tarihsel kesitte Tiirkiye’de dini
alginin degisiminin yani sira bu yolu doseyen taslardan ¢cok genel hatlariyla da olsa sz
etmek gerekmektedir. Bu baglamda siirecin ardinda yatan dinamikleri ortaya koymak

bugiin gelinen noktay1 daha anlamli kilacaktir.

Dini vurgunun belirgin oldugu, yasamin hemen her alaninin dini hiikiimler
cercevesinde smirlandigt Osmanli toplumunda, yaklasik 150 yil kadar oncesinde
uygulanan tahirdir damgasi, helal gidanm &nciilii sayilabilmektedir. Ozellikle dini/ser’i
Olgiitlerin gida iriinlerinin yan1 sira diger iriinlerinde g6z Oniine alindigi ve
Miisliimanlarin kullanmalarinda sakinca bulunmayan {iriinlere vurulan tahirdir damgasi
bugiin s6z ettigimiz manada helal gida sertifikasyonunun ilk 6rnegidir (Yildiz, 2010:
1468). Osmanl devletinde 14 Subat 1862’de alinan kararla iilkedeki Miisliimanlarin
kullanacagi deriden mamul {iriinlerde tahirdir miihriiniin kullanilmasi emredilmistir
(Yidiz, 2010: 1469). “Temiz, pak” anlamlarina gelen “tahir” sézciigii “helal”’in haram
karsithigr disinda “hijyenik, temiz” anlamlarini da karsilamaktadir. Tahirdir damgasinin
hukuki dayanaklar1 ihtisap Kanunnameleri olarak goriiliiyorken, 1502°de yayimlanan
Kanunname-i Ihtisab-1 Bursa (Bursa Belediye Kanunnamesi) ile ilk standarizasyon
calismalarinin bagladigi Osmanli belgeleri ile kanitlanmistir. Bu standartlastirmalarin
tiimiinde sadece damgayi alan kiside degil, damgay1 vuran muhtesipte de Islami sartlara
uygunluk aranmistir. Bunlar Yildiz’in belirttigine gore (2010: 1474); “Miisliiman
olmak, miikellefiyet, erkek olmak, adalet, kudret, ilim sahibi ve ilmiye amil, vera ve
takva ile 1yi ahlak sahibi olmak gibi hususiyetlerle; akilli, zeki, ugurlu ve yiizii nurlu
olmak gibi 6zelliklerdir.” Muhtesipte aranan bu sartlar bugiin 6zellikle hayvan kesimini
yapan kiside aranan kriterlerle biiylik benzerlikler gostermektedir. Ayni1 zamanda
tirtinlerde yalnizca ser’i hiikiimlerin degil, fiziki kalitenin de aranmasi helal gidada dini
vecibenin yani sira saglik, hijyen, gida gilivenligi gibi sartlarin aranmasiyla

bagdastirilabilir.

Ser’i hiikiimlerin 19. yilizyilin ikinci yarisina kadar baskin oldugu Osmanh
toplumsal yapisindan kopan Cumhuriyet’i kurmus bir Tiirkiye i¢in laiklik iddias1 dini
olani tahakkiim altina alma gerekliligini de beraberinde getirmistir. Laik bir devlet
yapisinda siyasali kurmaya calisirken dini olandan iktidarin devralinmasit dinden

tamamen bir ayrismayr saglamamistir. Esasinda bunun saglanmak istendigi de
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stiphelidir. Din toplumun kurulusunda oynadigi rolii tamamen birakmayacak ancak
siyasalin golgesi olarak islevini yerine getirmeye devam edecektir. Oncelikle din ile
hesaplagmak, dini bertaraf etmek siyasal egemenligin tahsisi i¢in kaginilmazdir. Bu
gerekceyle saltanatin kaldirilmasini, hilafetin kaldirilmasi izlerken Seriye ve Evkaf
Bakanligi’nin yerine 429 sayili kanunla bugiin helal gida otoritelerden biri olan Diyanet
Isleri Baskanligi kurulmustur (Ersel ve digerleri, 2003a: 142). Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin varlig1 devletin dini otoriteyi kontrolii hususunda sik¢a tartisma konusu

olmustur.

Dinin etkinliginin sinirlandirilmaya g¢alisildigi toplumda, 1924 Anayasasi’nda
gecen “Tiirkiye Devleti'nin dini, din-i Islamdir” ciimlesi 1928 yilinda cikarilarak
yasalarin da dinden arindirilmasi saglanmaya c¢alisilmistir (Ersel ve digerleri, 2003a:
39). Ardindan kutsal kitap Kuran’in 3 Subat 1932°’de Kadir Gecesi’nde otuz hafiz
tarafindan Tiirk¢e okunmasi, 30 Ocak 1932°de ilk kez ezanin Tiirk¢e okunmasi, kutsal
olanin millilestirilmesini olanakli kilmistir (Ersel ve digerleri, 2003a: 189). Aym
zamanda 3 Aralik 1934 tarithinde de din adamlarinin dini kisvelerini yalnizca
mabetlerde ve tdrenlerde giymesi kararlastirilmistir. Yilin mart ayinda Istanbul’a
Kurban Bayrami i¢in 17 bin kurbanlik koyun getirilirken bu agamada din adamlarinin
varligi onemli kilinmistir (Ersel ve digerleri, 2003a: 229). Erken Cumbhuriyet
Donemi’nde helal gidaya tarih olusturabilecek en ilging detay 3 Ekim 1939 giinii yaban
domuz etinin serbest¢ce ihracia iliskin kararnamenin yayimlanmasidir (Ersel ve
digerleri, 2003a: 344). O donemin kosullarinda heniiz birka¢ yil 6nce anayasasinda
resmi dinin Islam olduguna dair bir ibare bulunan devletin birka¢ yil sonra yaban
domuzu ihra¢ etmesi dini algidaki kirilmanin bir gostergesidir. Buna ragmen 1942
yilinda tiitiin ve igki fiyatlarina %50 oraninda zam yapilirken, 1947 yilinda da Islam
dinin akide ve ibadet esaslarin1 6gretmek lizere din dershanelerinin acilmasi karari,
1948°de velilerin istegi iizerine ilkokullara din derslerinin konulmasi, 1949°da imam-
hatip kurslarmin agilmast gibi bir dizi gelisme yaklasan muhalefetin bastirilmasi

kaygisini tasimaktadir (Ersel ve digerleri, 2003b: 36, 126, 148).

Cok partili hayata gecisle birlikte var olan CHP-DP ikilemi altinda din yeni bir
forma biiriinmiis, toplumsal mecrada daha ¢ok goriiniir olmustur, fakat bahsedilen bu
gorlintirliik dinin kutsalligina iliskin bir farklilik dogurmamistir. Demokrat Parti

iktidariyla birlikte 1950 yilinda ezanin yeniden Arapca okutulmasi karari alinmis,
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okullarda din dersleri zorunlu hale gelmis, radyoda dini program yapilmasi yasagi
kaldirilmistir. Ancak énemli gelisme Cumhuriyet tarihinde ilk kez islam’in siyasal parti
adr altinda birlesmesidir. 1951 yilinda Cevat Rifat Atilhan baskanliginda kurulan Islam
Demokrat Partisi ¢cok kisa bir siire i¢in olsa da Islam kimligi ile ortaya ¢ikan ilk siyasi
olusum olmustur. Dénem i¢inde Milli Egitim Bakani’nin “Demokrasi de dine
ehemmiyet verir” sozlerinin yani sira bu ehemmiyet gercekten verilmis, miinevver din
adamlan yetistirmek gayesiyle Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii agilmistir. Yine ayn
donemde tekel iirlinlerine yapilan %100’liik zam da iktisadi kazancinin yaninda dinen
yasaklanmis olanin toplumsal alandan da bertaraf edilmesini saglamak iizere atilmis bir

adim olarak okunabilir (Ersel ve digerleri, 2003b: 168, 179, 181, 218, 317, 378).

Demokrat Parti’nin yaklasik on yillik hiikiimdarligi 27 Mayis 1960 askeri
darbesiyle irtica, dinin siyasete alet edilmesi gerekgeleri altinda sonlandirilmig
ekonomik dengesizlige de el konulmustur. Yeniden dinde reform ¢alismalari bag
gosterirken, Cumhurbagkani Cemal Giirsel “Islam dini Arap dilinin esaretinden
kurtulmalidir” sozleriyle reformun sinyallerini vermistir. 1962 yilinda ¢arsafla savas
haftas1 baglatilirken, 65 yilinda Diyanet Isleri Baskanhigi’min kurulus ve gorevleri
yeniden diizenlenmistir. Demokrat Parti’nin halefi olarak iktidara oturan Adalet
Partisi'nin Nurculuga taviz verdigi iddialarinin var olmasi ve “Imam hatipler
kalkinmamiz i¢in gereklidir” siarlar1 dinin siyasal iktidar elinde sekillendiginin kanitidir

(Ersel ve digerleri, 2003c: 38, 41, 132, 140, 154).

1960’larin sonlarinda helal gida i¢in 6nemli goriilebilecek gida alaninda alinan
kararlar gida hijyeni ve dini vecibe anlaminda degerlendirilmektedir. Ornegin, 7 Ekim
1967 tarihinde Tirkiye Gida ve Beslenme Dernegi Baskani Prof. Dr. Kazim Aras’in
“Yeterli inceleme ve uzun siireli denemeler yapilmadan Sonora 64 ve Bezastaya-1
bugdaylarinin Tiirkiye’ye sokulmasi, yontem, halk sagligi, tarim ve ekonomimiz
acisindan son derece sakincalidir” agiklamalar1 gida gilivenliinin bu donem iginde de
onemli bir saha oldugunu gostermektedir. 1969 yilinin 31 Temmuz giinlinde alinan
karar ise son derece ilgi cekicidir. Bu tarihten itibaren Tiirkiye’de bira sanayinin
gelismesi amaciyla Emniyet Genel Miidiirligii biray: alkollii icki olarak listelememeye
karar vermistir (Ersel ve digerleri, 2003c: 184, 230). Boylece dinen yasaklanmis olan

alkol, iktisadi kalkinma gerekgesiyle devlet destegini alarak mesrulastirilmistir. Bu,
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esasinda bugiin helal gida i¢in gergeklestirilen siirecin aksinin 6tesinde degildir. Ancak

bu destek 1979 yilindaki yasa ile geri ¢ekilmistir.

Adalet Partisi gerici bir ihtilal olusturmakla suclanirken sahneye Necmettin
Erbakan baskanliginda dini vurgulariyla dikkat ¢ceken Milli Nizam Partisi ¢ikmistir.
Islamci siyasal akim islam Demokrat Partisi’yle bulamadig1 yeri MNP kurulana kadar
merkez sag partilerde bulmus, ancak MNP’nin kurulmasinin ardindan 6zledigi alana
kavusmustur. Bir yi1ldan biraz fazla siire boyunca faaliyet gosteren MNP laiklige aykiri
caligmalar yiriittigli gerekcesiyle kapatilmistir. Fakat din, toplumsal alana niifuz
etmeye baslamistir. MNP ’den bir yil sonra kurulmus olan Milli Selamet Partisi ise
Islami kesime yeniden kucak acan alan olmustur. Kaldi ki, acilan kucak sadece
yurti¢indeki Islami cenaha degil, tiim Islam camiasmadir. 7. Islam Ulkeleri Disisleri
Bakanlari Konferansi’nin Istanbul’da yapilmasi bu anlamda onemlidir (Ersel ve

digerleri, 2003c: 204, 239, 244).

Helal gida tartismasina konu olabilecek bir baska gelisme yine 70’li yillarda
yasanmistir. Bu ddnemde dini otorite olan Diyanet Isleri Baskan1 11 Nisan 1973 te at ve
esek eti kesmenin glinah olmadigini sdylemistir. Dolayisiyla at ve esek eti yemek
bugiinkii temeliyle bakildiginda helal ve gida giivenligi alaninda degerlendirilmistir.
Yine 70’li yillarda sik¢a tartisilacak olan hashas ekimi yasaklanmis, kisitlamalar
getirilmistir. Her ne kadar bunun altinda yatan neden® ¢ok farkli olsa da uyusturucu
etkisi bulunan maddenin halk sagligi agisindan tehlikeli oldugu da agiklanmistir (Ersel

ve digerleri, 2003c¢: 270).

Ulke 1980 askeri darbesiyle birlikte bir kez daha askeri egemenlige girmis var
olan siyasal partiler kapatilmig, gerek siyasal gerekse sosyal hayattan muhalefet
silinmistir. Islami diisiince tam da bdyle bir konjonktiirde yeniden diinyevilestirilmis ve
gorliniir kilinmistir. Askeri rejim yeni var olus tezini gegmisinde kokleri bulunan Tiirk-
Islam senteziyle olusturmustur. Boylece Islami diisiincenin buguz halinden ¢ikmasini
saglamis yeniden hem siyasal hem de sosyal hayatta iktisadi alanda etkinlesmesine
olanak vermistir. 1982 yilinda din dersleri ilk ve orta 6gretimde zorunlu hale getirilmis,

Milli Egitim Bakanlig1 karar1 geregi yatili 6grenciler yemeklerinden 6nce “Tanrimiza

?2 “Uzun pazarhiklar sonunda ABD ile yapilan prensip anlagmasina gore Tiirkiye 1972 den itibaren hashas
ekmeyecek, buna karsilik ABD hashag ekimi yapilan 7 ildeki iireticiye verilen basfiyatin 2 kat1 tazminat
ddeyecektir” (Ersel ve digerleri, 2003c: 270).
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hamd olsun, milletimiz var olsun” demek zorunda birakilmis, toplumda devlet eliyle
dini kimlikleri baskin bireyler yetistirilmek istenmistir (Ersel ve digerleri, 2003d: 43,
63).

Dini olanin her tiirlii sembol ve ritiielde tekrarlandigi 80 sonras1 donemde bira
reklamlarinin radyo ve televizyonlarda yayimlanmasi TRT Yonetim Kurulu tarafindan
yasaklanmistir. Ancak 1985 tarihinde siirliciilerin bir miktar alkol almalarini sug
saymayan yasa tasarisi yuriirliige girmistir. Dini, bir denetim islevi olarak kullanan
devlet, dini alginin semboliklestigini en net Allah’a, semavi dinlere ve bunlarin
peygamberleri ile kitaplarina ya da mezheplerine kiifredenlerin cezalarinin arttirilmasina
yonelik yasa Onerisini kabul ederek gostermistir (Ersel ve digerleri, 2003d: 126, 158,
181).

90’11 yillarla beraber Islami diisiince yasamin her alaninda kendini gostermis
hatta Cumhuriyet tarihinde ikincillestirilen din ilk kez bagrolii oynar duruma gelmistir.
Anayasa Mahkemesi’nin tiniversitelerde kiz 6grencilerin tiirban takmalarina izin veren
yasal diizenlemeyi iptal etmesiyle birlikte bir daha diismemek iizere giindeme tiirban
tartigmas1 eklenmistir. Necmettin Erbakan’in emin adimlarla yiikseldigi Refah
Partisi’nin sdylemleriyle birlikte din kutsallik kisvesi altinda siyasal muhalefetin,

toplumsal destegin araci haline dontismiistiir.

90’11 yillarda Tiirkiye’deki Islami hareketin canlandigi, dyle ki can alabilecek
hatta bunu katliam boyutunda gerceklestirebilecek bir konuma ulastiginin kaniti 2
Temmuz 1993’te Pir Sultan Abdal Anma etkinliklerine giden alevi aydinlara yonelik
gerceklestirilen ve Cumhuriyet tarihinden silinmeyecek olan Sivas Katliami’dir. Dinen
bir gérevin yerine getirilmesi olarak sunulan ve 37 kisinin hayatin1 kaybettigi bu giin,
bu aracin ne kadar etkili oldugunun kabuliinii 6rneklenmistir. Gerek Osmanli gerekse
Tirkiye Cumhuriyeti doneminde mezhepsel ayrim nedeniyle tarih boyunca
otekilestirilmis olan Aleviler ¢ogunlugun diktatoryasma tabi kilmmustir. Inanislari,
ibadetleri Stinni mezhebinden farklilasan Alevilerin, helal gidaya iliskin bakislar1 bu
kesimin de helal gida piyasasinda bir tiiketici kitlesi olusturup olusturmadigi sorusunun
cevaplanmasi i¢in 6nemli bir ayrim noktasidir. Sii mezhebine dahil olan iran’in bu
konuda bir farklihik tasimadigini isaret etmistik. Ancak Anadolu Aleviligi S$ii
mezhebinden ayrilmaktadir. Anadolu Alevileri’nde yiyecek ve igeceklerin helalligi-

haramlig1 konusuna iligkin en kesin ayrim i¢gkiden kaynaklanmaktadir. Alevilerde cem
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ibadeti sirasinda icki sunulmakta ve kutsal sayilan bu icki ‘dolu’ olarak
adlandirilmaktadir. ‘Dolu’nun kutsalligir “Hz. Muhammed’in Kirklara® geldiginde tek
liziim suyunu sikarak ondan bir masraba iiziim suyu meydana getirmesi ve bunu
Kirklarin igerek ilahi askla sarhos olmalarini temsil etmesi[nden]” ileri gelmektedir
(Arslanoglu, 2001: 112). Cemlerde sunulan bu icki dede tarafindan dualandiktan sonra
sag el ile alinir sol el gdgse konularak i¢ilmektedir. A¢ olarak igilen ickinin sinir1 vardir,
s0z konusu olan manevi sarhoslugu saglayarak ‘can’larin semah dénmesini saglamaktir.
Ickinin kutsallig1 disinda tavsan etinin haramlig1 da Alevilerin Siinni mezhebinin helal
algisindan farklilastig1 bir bagska konudur. Alevilerde tavsan eti haram kilinmaktadir.
Bunun gerekgesi lizerine yine tartismalar olmasina karsin ozellikle tavsanin disiligi
nedeniyle hayiz olmasi tavsani kirletmekte dolayisiyla etini de haram etmektedir goriisii
hakimdir (Ergun, 2011: 287). Alevilerin helal gida konusundaki farkliliklar1 Siinni
mezhebinin dini vecibe olarak kodladig1 helal gida algisindan ayrilmakta, bu nedenle
helal gida piyasasinda tiiketici olacakken dikkat edecekleri hususlart da
degistirmektedir. Bir alevi helal gida etiketli bir {iriine sarabin girmis olmasini
onemsemezken, tavsan etinin olmasin1 haram olarak kabul etmektedir. Ancak Aleviler
de helal gidaya konu teskil eden diger mevzularda Siinni inanciyla aym diisiinceyi
paylasmaktadir. Bu nedenle Aleviler de helal gida piyasasinin ‘Gteki’ tiiketici kitlesini

olusturmaktadir.

Alevilere yonelik otekilestirme boyutundan helal gida piyasasinda
aynilastirmaya varan tarih Tirkiye’deki dini degisimle iliskidir. Dinin toplumda
onciillestirilmesine iligkin bir bagka olay yine 1993 yilinda yasanmistir. Bu yil
Tiirkiye’de Cumbhuriyet tarihinde ilk kez Din Sirasi toplanmis ve Basbakan Tansu
Ciller toplantiya basini oOrterek katilmistir. Gel-gitlerin ¢okca yasandigr 90’lar
Tiirkiyesinde Islami diisiiniise “milli” bir deger yiiklenmis, din yeni bir boyut
kazanmistir. Bu cercevede yasanan dikotomi toplumsal yapida ciddi kirilmalara isaret
etmistir. Bir yandan Refah Partili belediye bagkanlar1t meyhane ruhsat harglarini on kat
arttirirken, muhafazakar kesimin yogun oldugu illerden biri olan Konya’da raki tiiketimi
%33 artmig, 10 Kasim’larda laik, sekiiler kesim Anitkabir’de “Seriata gecit yok”

sloganlariyla yiiriimiistiir. Ancak Islami siyasete bigilen rol 28 Subat’la birlikte

23 Alevi inancinda kirklar kiiltii “Alevilere gore de cem térenleri Hz. Muhammed’in Miragtan dondiikten
sonra kirklar adi verilen ruhani bir meclise ugramasi ve orada bulunan kisilerle olan iligki ve
konusmalarina dayanir ve her cem téreni bu olayin bir ¢esit anilmasi, canlandirilmast ve ruhsal olarak
yeniden yasanmasidir” (Arslanoglu, 2001: 35).
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boliinmiistiir. Kapatilan Refah Partisi’nden sonra Fazilet Partisi kurulmugsa da RP’nin
etkisine kavugsamamis, iilke yeniden cok sesli bir mecraya doniigmiistiir (Ersel ve

digerleri, 2003d: 275, 394, 409, 421, 536).

2002’den beri Tiirkiye’de tek basina hiikiimeti kuran Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin giidiimiinde yanan atesin dumanlar1 simdilerde hissedilmektedir. Yaklasik on
yildir siyasal arenada tek basina var olan AKP dini algiyr “modern” bir vegheye
bliriindiirmiis, toplumsal yapiy1r yeniden kodlamistir. Kiiltiirel ve dini kodlarla insa
edilen siireg, sinifsal geliskilerin bagrinda dogmustur. 90’larda yaratilan Islami sermaye
ve ¢esitli cemaatlerin ittifakina dayanan AKP tabani dinin kutsalligindan ziyade
simgelere oturtarak siyasal, sosyal ve 0zellikle ekonomik alanda aragsallastirmaktadir.
Cemaatlerin adlarmin net bir bicimde telaffuz edilmesi, Kuran kurslarinin
yayginlagmasi, Tiirban’in tniversitelere girmesi, Kuran ve Peygamber hayatinin
ilkokullarda segmeli ders olarak okutulmasi, sigara ve icki fiyatlarinin her alt1 ayda bir
Tiirkiye Istatistik Kurumu tarafindan belirlenecek {iretici fiyat endeksi ile artacagina
iliskin tasarilar gibi bir¢ok diizenleme AKP doneminin iiriintidiir. Ne var ki, bu siirecte
devlet eliyle salt din degil hemen her alan sermaye ve iktidarin temini i¢in seferber

edilmistir. Helal Gida mevzuu bunun en giincel 6rnegini teskil etmektedir.

3.4.2 Tiirkiye’de Helal Gida Piyasasi

Tiirkiye’deki helal sertifikasyon siirecinin baslangict dini kimligi 6n planda
olan ve helali dinsel bir tema olarak gordiigiinii iddia eden Gida ve Ihtiya¢ Maddeleri
Denetleme ve Sertifikalandirma Dernegi nin (GIMDES) 2005 yilinda kurulmasini isaret
etmektedir. Ancak helal pazarinin karliligi, diinya 6rneklerinde oldugu gibi Tiirkiye’de
de GIMDES’i tek basma birakamayacak bir yapiyr gozler &niine sermektedir.
GIMDES’in dini vurgularinin yiiksek olmasi bu dernegin siiregten kazancg elde
etmedigini disiindiirmemelidir. Ancak 2011 yilindan itibaren sertifika vermeye
baslayan Tiirk Standartlari Enstitiisiinin (TSE) siirece katilmasiyla birlikte helal
“millilesmistir”. Ardindan sertifika vermek icin biiylik ve kiiglik sermayeli bir¢ok
kurum siirece dahil olmuslardir. Oyle ki siirecteki tiim aktdrlerin yani sira Tiirkiye’de
laik devletin kurumlarindan biri olan bilimselligi, nesnelligi kosul kabul edilen
tiniversiteler de artik helal gida konusunda merkez olma diisiincesini tagimaktadir.
Bunun baslica &rnegini  bugiin  Tiirkiye’de  Siileyman Demirel Universitesi

olusturmaktadir. 2010 yilinda Yiiksek Ogretim Kurumu’na islami Uriinler ve Hizmetler
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Sertifikalama Enstitiisii kurulmas1 ydniinde basvuruda bulunan Universite’den
Enstitii’niin kurulmas icin gereken dosyayr hazirlayan Ilahiyat boliimii 6gretim iiyesi
Prof. Dr. Talat Sakalli yaptigimiz goriismede; YOK’ten ¢ikan kararm Enstitii degil
Arastirma Merkezi oldugunu belirtmistir. Universitenin bu siirecin bir parcasi olmas1
gerektigini anlatan Sakalli, slirece daha genis kapsamli baktiklarin1 sadece firmalarin
degil, helal gida satan lokantalardan otellere kadar hizmetler alanindaki her kisi ve
kurumun sertifika alabilmesini saglayacak bir sistem kurmayr amacladiklarini
sOylemistir. Bir iiniversitenin bilgi satarak ancak yoluna devam edebildigini vurgulayan
Sakalli’ya gore, helal gida ¢ok ciddi bir rakamla diinya piyasasinda yer alirken, bu
nitelik onun dini boyutunu goz ardi etmeyecektir (31.05.2012 tarihinde yapilan

goriisme).

Sertifika veren kurumlarin disinda bir¢ok kurum ve kurulusun yani sira
sertifikaya ihtiya¢ duyan firma sayis1 da inanilmaz derecede hizli bir bi¢cimde artis
gostermektedir. GIMDES’in sertifika verdigi firma sayis1 200’e yaklasmisken, sadece
10 ay igerisinde TSE’ye basvuran firma sayis1 160’1in iizerindedir. Bu hizli artig
modernlesmenin ve kapitalistlesmenin bireye dair en 6nemli vurgularindan birinin
siphesiz “tiiketim” oldugunu hatirlatmaktadir. Modern diinyada var olan ve
kiiresellesme olgusunun ardindan dillere pelesenk olmus “kimlik™ algisiyla birlestiginde
tiiketim yeni bir boyut kazanmaktadir. Tiirkiye 6zelinde bakildiginda tiiketim ve kimlik
olgular iilkenin siyasal ve sosyal doniisiimiiyle paralel olarak Islami kimlikte yeniden
cisimlesmistir. Dolayisiyla dini yasam pratikleri modern, kapitalist diinyanin tiiketim
aliskanliklariyla hemhal olmustur. Bu baglamda helal gida, dinin kisilerin mahreminden

¢ikip kamusal alanda goriiniir kilindig1 bir aragsalliga tekabiil etmektedir.

3.4.3 Tiirkiye’de Helal Gida Piyasasinda ilk Adim: GIMDES

Tiirkiye’de helal gida kavrami 2005 yilinda kurulan Gida ve Ihtiyag Maddeleri
Denetleme ve Sertifikalandirma Dernegi 'nin (GIMDES) kurulmasi ile birlikte fark edilir
hale gelmistir. Heniiz yedi yillik bir ge¢misi olan GIMDES, bugiin 200’e yakin firmaya
Helal Gida Sertifikas1 vermis, kuruldugundan beri dort ayri uluslar arasi konferans
gerceklestirmistir. Dernek kendisini “[...] ililkemizde saglikli yasamin temel unsuru
olduguna inandigimiz helal ve saglikli {riinleri arastirma ve sertifikalandirma
calismalarini yapmak tizere kurulmus bir sivil toplum kurulugu” olarak tanimlamaktadir

(GIMDES, Faaliyet Kitabi: 14). Ne var ki, “saglikli yasamin temel unsuru” olarak
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tanimlanan helal, dernek i¢in daha ¢ok bir dini vecibedir. Dernek Baskani Hiiseyin
Kami Biiyiikozer’in helal gida sistemini anlatirken yaptigi vurgu bu tespiti

dogrulamaktadir:

“Helal Gida sistemi her seyden oOnce dini bir kaynaga bagli olmak
zorundadir. Insanlar eliyle sekillenecek bir sey degildir kesinlikle. Bize Kuran-1
kerim ve hadisi serifler kaynaklik etmek zorunda. Hadis ve ayetlerde haramla
tariflenmis olmamasi gerekir helal olabilmesi i¢in. Bunu yani sira ‘helal’ olan dini
bilginin disinda temizlik ve saghik anlamma da gelmektedir, saghiga zararl
olmamasi gerekiyor. Ornegin alkol ne kadar hijyen yapilirsa yapilsin sagliga
zararlih@min yaninda haram. Ornegin elinize sarap bulasmigsa namaz kilamazsiniz,
elinize avug ayanizdan fazla sarap bulasmissa secde edemezsiniz orada. Kaynaklara
dayandirmamiz lazim helal diyebilmek i¢in. Insanlar eliyle sekillenirse helal sistem

olmaz. Tamamiyle dini olmak zorunda” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Dini kimlikler modern diinyada manevi alandan ¢ikarak kapitalizmle de iligkili
olarak maddi diinyaya yonelen ancak dini vurgunun gerektirdigi 6zden kopmadan yeni
bir Islami kimlik yaratmistir. Bu siirecteki yeni goriiniimler, “toplumsal diizeyde dini
yasam bigimlerini, bireysel diizeyde de dindarligi, farkli degisken ve bilesenlerle karsi
karsiya birakmistir. Bu degisken ve bilesenlerin basinda egitim diizeyi ve ekonomik
seviye gelir” (Avci, 2010: 16). Almanya’da lisansiistii egitim goérmiis bir miithendis
doktor olan Dernek Baskani Dr. Hiiseyin Kami Biiyiikdzer’in akademik kimligi egitim
diizeyini yansitirken; dernek merkezinde yaptigimiz goriismede uzamis ve tiraglanmig
sakali, kravatsiz gomlegiyle elimi sikmadan “Selamiin Aleykiim” diyerek karsilamasi
ve kendisinden soz ederken okumayi ve arastirmayi sevdigini ancak onemli olanin
Miisliiman kimligine yarasir bir yasam siirmek oldugunu belirtmesi ortaya ¢ikan Islami

kimligin Biiylikozer’in sahsiyetinde cisimlestigini gdstermektedir.

Bryan Turner (1994), modern diinyada Islam’a ait iki egilim tespit etmistir.
Ilki, kiiresel Islami sistemin olusturulmasi, ikincisi ise Bati’ya, Bat1 degerlerine ve
Islami fundamentalizmin dogusuna kars1 tiiketimcilik reaksiyonudur. Biiyiikdzer’in
diinyadaki sosyal kirlenmenin sorumlusu olarak gordiigii Avrupa’nin dinimizi istismar
ettigini soylerken bu gidisata bir dur demek i¢in bu dernegin kuruldugunu vurgulamasi
ve “dinimizi hak etti§imiz gibi yasamamiz lazim” diyerek Islami kimligine uygun cikisi
Turner’m savimi dogrular niteliktedir. Ayn1 zamanda Biiyiikdzer, verdigi bir

roportajinda ise helal gida siirecine girislerini gayrimiislimlerin kontroliinde korkung bir
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hizla gelisen ve insanoglunu adeta tutsak eden sanayi hareketinin gidalarimiza el atmis
olmasina ve bu hamlenin gidalarimizin yapisini biiyiik degisikliklere ugratmis olmasina

baglamaktadir (The Brandage, 2011: 68).

Uhrevi alandan siyrilmis ve yeni bir kisveye biiriinmiis olan din, helal gida ile
piyasalasmis ve ticarilesmis bir goriinim arz etmektedir. Modernlesmis din, kapitalist
bir ekonomiden bagimsiz ayr1 bir yapi olarak goriilemez. Ote yandan, bu siiregte Islami
deger ve kurallarin yeniden tanimlanmasi olagan bir asamadir. “Metalasmis Islam”1n bir
sembolii olarak okunabilecek helal gidanin her ne kadar dini bir anlami olsa da bugiin
gelinen noktada bir piyasa olarak goriildiigii verdigimiz iilke orneklerinden, ¢okuluslu
yahut yerel sirketlerin alana niifuz etme cabalarindan anlasilabilmektedir. Tiirkiye’nin
bu katmanda ayn1 amacla yer aldiginin kanit1 piyasaya dini kaygilarla girdigini sdyleyen

GIMDES’in Baskani’nin ifadeleriyle 6rneklenebilmektedir:

“Diinya’da helal {irlinlerin 2-2,5 trilyon dolarlik bir Pazar pay:1 var.
Dernek bunun caligmalarini yapiyor. Helal iiriinlerin yalnizca gida payr 800-900
milyar dolar civarinda. Bunu arz edenler ecnebiler ya da Miislimanlar oluyor.
Ancak bu paym simdiye kadar %14’ gerceklestirildi, bu bile biiyiikk bir pay. Bu
paydan Tiirkiye’ nin biiyiik bir pay almasi gerekiyor. Tiirkiye nin pazardaki payi ise
potansiyel olarak 40-50 milyar dolar. Biz sadece GIMDES olarak verdigimiz
sertifikali {irtinlerin 2011 yilinda 4 milyar dolarin iizerinde Pazar pay1 olustu tabi
ihracat yapanlarda. Dinimizi istismar eden Bati’ya bunu birakmak dinen hatadir. Bu
Miislimanlarin kalkinmalarini saglayacak. Simdiye kadar bundan gayrimiislim
kapitalistler faydalaniyordu. Bati medeniyeti bizim bilinglenmemizi istemiyor”

(08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Piyasanin karhiliginin ifade edilmesinin ardindan bu kardan yararlanmamanin
sermaye kaybr ugruna degil de “dinen bir hata” oldugu yoniindeki goriis, piyasadaki
girisimcinin var olusunu dini bir temele dayandirma ihtiyacindan 6teye gitmemektedir.
Olusturulan bu dil, Islami kimligi olan burjuvazinin sermaye elde ederken bunu dini bir

sorumlulukla gerceklestirdiginin dile getirildigi bir aragtir.

Helal gidanin piyasasinda sertifikanin hangi kurumdan alindigi, iilke
talepleriyle de iliskili olarak ihracat yapacak firmanin girdigi iilkede en taninmis
kurumdan sertifika almak istemesini sertifika veren kurumlar arasinda rekabeti daha da
giiclendirdiginden séz etmistik. Tiirkiye’deki ilk aktér GIMDES olmasina ragmen artik

tek degildir. Bu nedenle 6zellikle 7SE’nin siirece girmesiyle birlikte bu “sivil toplum
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kurulusu” her defasinda kendini ger¢eklemek durumunda kalmaktadir. Biiylikdzer’in su

ifadeleri GIMDES i mesru kilma arayislarinin pargasi olarak gériinmektedir:

“2008 yilindan beri 4 tane uluslar aras1 konferans gerceklestirdik. World
Halal Council’den akreditasyonumuz var, bu akreditasyonu da alarak hizla gelistik.
Uluslar aras1 tammmirhigimiz var. Endonezya’dan insanlar kendi {ilkelerinden
almaktan ziyade bizden almay1 tercih ediyorlar. Bu Tiirkiye’yi taninir hale getirdi bu
¢ok onemli. Diger iilkelerden insanlar artik bize gelip bizden sertifika almak

istiyorlar” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Sertifikasyon siirecinin nasil gerceklestigi, kurumlarin saygmhg ve
mesrulugunu saglamasi bakimindan ayrica 6nemlidir. Girisimciler sertifika alirken
gectikleri asamalarin  ardindan  helal sertifikasi alabilmekte ve tiiketiciye
ulasabilmektedir. Dolayisiyla modern diinyada daha da bilinglenen tiliketiciye
ulagabilmek i¢in sertifikasyonun alindigi kurumda gegilen asamalar Onem

kazanmaktadir. GIMDES Baskani kendilerinin izledigi yolu su sézlerle anlatmigtir:

“Maalesef firmalara gidemiyoruz, firmalar bize miiracaat ediyor.
Oncelikle form doldurmalarini istiyoruz. Bu formu inceledikten sonra kendilerine
yol haritast gonderiyoruz. Bu sartlar1 olusturdugu takdirde bize doniis yapiyor biz de
sozlesme gonderiyoruz. Buradaki sartlar1 olusturunca bir sézlesme imzaliyoruz ve
helal el kitabini1 veriyoruz kendilerine. S6zlesme imzalanmigsa yerinde denetimlere
basliyoruz. Denetimciler [fikih kurulundan sz ediyor] fiziksel olarak inceliyorlar
iiretim yerini. Uretim yerinde temizlige, hijyene dikkat ediyoruz, bagka bir haramla
karisiyor mu diye bakiyoruz. Kesimi yapan isci yetigkin bir Misliman mi?
Affedersiniz, tuvalet temizligine dikkat ediyor mu, ortamda haserat veya fare var
m1? Uretim yerinin disinda, depolar1 da inceliyoruz ambalaj da haram olabilir
sonucta. Uretim tamamsa mamul depolamaya bakiyoruz. Ayni zamanda firmada
calisanlarin dini ihtiyaglarin1 da karsilayabilmeleri gerektigini disiiniiyoruz eger
yoksa firma igerisine mescit istiyoruz. [...] Bu asamalardan gegmisse firmaya helal

sertifikasini veriyoruz” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Helal sertifikalandirma siirecinde GIMDES’in devam ettirdigi asamalarda en
dikkat ¢ekici olani sertifika i¢in basvuran firmanin iiretim tesisinde g¢alisanlarin dini
ihtiyaclarmi karsilayabilmelerini de helal kriterleri arasinda saymasidir. Helal {iretim
yapan bir firmanin ¢alisanlarina dini gorev ve sorumluluklarin1 yerine getirebilmesine
olanak vermesi, girisimcinin salt sermayedar degil ayn1 zamanda Miisliiman kimlige

onem veren bir sermayedar olmasi istegiyle paraleldir.
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Kurulusunu fikhi temellere dayandiran GIMDES, helal piyasasinda yer
almalarinin ardindan dini bir gorev yiiklendiklerini ve firma ile tiiketici arasinda bir
kefalet kurumu olduklarini belirtmektedir. Buna gore Biiyiikdzer’in “sonucta GIMDES
bu sertifikalar1 vererek tiiketiciye kefil oluyor ve bu biyiik bir vebal, sorumluluk
aliyoruz” ifadeleri kurumun piyasada yer almasina iliskin ekonomik boyutu
onemsemediginin anlagilmasi istegine yonelik bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.
Ne var ki, iktisadi kertenin diinyevilestirilmis bir dini alanda ikincillestirilmesi ancak
uhrevi atiflarla mesrulasacaktir. Bilyiikozer de goriisme sirasinda ikram ettikleri
kurabiyeleri gosterirken “bunlar da helal. Biz dini hata yapmay1z” diyerek bu mesruluga

zemin hazirlamaktadir.

Helal gida pazarina iliskin en 6nemli sorunlardan biri yasal mevzuatlarinin
olmayisidir. Piyasada “adil” yaris1 engelleyen bu eksiklik aktorlerin de c¢aba
harcamalarint gerektiren bir alan haline gelmistir. Dolayisiyla sertifika veren kurumlar
yasal mevzuat eksikliginden 6tiirii sisteme dahil olmak isteyen firmalara yonelik ilkeleri
belirlerken muglak ve yoruma agik alanlarda islev gormektedir. Ornegin Tiirkiye’de
thracat yapan firmalar haricinde yurti¢i liretim yapan firmalarin hicbiri helal sertifikasi
aldiktan sonra helal logosunu kullanamamaktadir. Bu baglamda GIMDES de

girisimlerinin oldugunu Baskan’in su sozleriyle aktarmaktadir:

“Bunun i¢in ¢ok ¢aba harcadik. Gegen yil Tarim Bakanligi’na
miiracaatimiz oldu. Bu toplumun inanglarina uygun {iriin almalarin1 saglamaya
calistyoruz. Aldigimiz son haberlere gore talebimiz kabul gérmiis. Ciinkii sadece
ihracat yapan firmalar ihra¢ iiriinlerine logomuzu koyuyor. Bunun iilkemizdeki
vatandasa da ulagmasi lazim. Ulke ici iiretim igin de logomuzun kullamlmasini

istiyoruz” (08.03.2012 tarihinde yapilan gériisme).

Helal gida siirecini tetikleyen etmenlerden birinin de tiiketicinin bilinglenmesi
oldugunu sistem icerisinde yer alan iilke &rneklerinden de gérmiistiik. Ancak GIMDES
tiiketicinin bilinglenmesini gida gilivenligi yoniinde degil de Miisliiman olmanin
gerekleri olarak islemektedir. Dernegin Helal Diinya Marketleri adi altinda helal iiriin
zincirini tesvik edici etkisi ve helal iirlinlerin Miislimanlarin “kendilerine ¢eki diizen

vermelerini saglayacak™ olmasi helale yiiklenen fonksiyonlarin iitopik bir goriintimiidiir.

Dernek aym1 zamanda talep eden firmalar ve kendileri igin denetci

yetistirmektedir. Oyle ki, dernek helalin var olus nedeni igin gida teknolojilerinin
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bozulmasimi gerek¢e gostermesinin biiyiikk sorumlulugunu gida miihendislerine

yiiklemektedir**. Bu nedenle onlar egitilmesi gereken birer Miisliiman’dir®:

“Gida miihendisleri ¢ok bilingsiz, hepimiz devlet {iniversitelerinde
okuduk ama bu miihendisler iman bilgisine sahip degiller. Islerine sadece kimya
gdziiyle bakiyorlar. Bunun helalligini haramligini bilmiyorlar. islami sahada egitim
veriyoruz biz GIMDES olarak. Bes giinliik egitimlerimiz var. Bu egitimlerde
oncelikle dini bilgiler yer aliyor. Tek tek anlatiyoruz. Miisliiman yetiskinler olmalar1
gerekiyor egitim alanlarin. Sonra hangi katki maddelerinin haram oldugunu
anlatiyoruz. Bunlar internet sitemizde de kitabimizda da var. Kirmizi olanlar haram,
bunlarin yaninda yildiz olanlar1 hastalik yapici, iki yildizli olanlar1 kesinlikle uzak
durulmasi gerekenler. [...] Bir de Helal Sertifikali kasap egitimi veriyoruz, ii¢
giinliik. Miisliiman olmasi ve Islami yasar durumda insanlar olmalarini sart

kosuyoruz” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Tiim bu Islami tonu yiiksek sdylemlere ragmen helal piyasasina yeni giren
aktorlere iliskin GIMDES’in bakisi dini gérev ve sorumlulugunu yerine getiren bir sivil
toplum kurulusu olmaktan ziyade pazardan pay kapmaya ¢alisan bir kurum zihniyetini
yansitmaktadir. Biiyiikdzer, GIMDES’in ardindan sahneye cikan birgok dernek, patent
kurulusu oldugunu ve helal gida konusunun bir anda ilgi odagi haline doniismesini
saskinlikla izledigini sdylemektedir. Nitekim GIMDES’in ardindan 2010 yilinda Bursa
merkezli olarak kurulan Diinya Helal ve Temiz Gida Arastirma, Bilinglendirme,
Sertifikalandirma Birligi Dernegi de hizla yol almak isteyen bir baska kurum iken; Kas
Uluslar arasi Sertifikasyon, Sistem Patent, Kaizen Sertifikasyon gibi kii¢iik kurumlar da
helal gida sertifikas1 veren kurumlar arasinda yer almaktadir. Biiyiikozer, bu siiregte

GIMDES’in roliinii yine dini bir anekdotla dzetlenmektedir:

“Helal iirlin veren firmalar i¢in biz diyemeyiz ki, bize giiven. Ama size
sunu anlatabilirim: Hz. Stileyman’a bir sorun i¢in geliyorlar. Bir ¢ocuk var ama iki

kadm annesi oldugunu sdyliiyor. Kimse ¢6zemiyor bunu, ikisi de ben annesiyim

* Tiirkiye’de su anda devlet ve vakif iiniversitelerinde toplam 44 iiniversitede gida miihendisligi boliimii
vardir. Helal gidaya piyasasinin denetlenmesinde dogrudan aktdrlerden biri olan gida miihendislerinin bu
baglamda bir egitimden gecip ge¢medikleri sorusundan yola ¢ikarak bu boliimlerde helal gidaya alan
olusturabilecek derslerin egitim alaninda yer tutup tutmadigini kontrol ettim. Her {iniversitenin 2011-2012
akademik yili i¢in ilan ettigi lisans ve lisansiistii ders program ve kataloglarini inceledim. Gida
sertifikalandirmas1 yahut inang boyutuyla ilgili dersler olmamasma ragmen gida katki maddeleri ve
GDO’lu firiinlere yonelik dersler mevcut. Fakat bunlar da genel olarak segmeli ders kategorisinde yer
almaktadir.

** Denetgi egitimlerini sordugumda uzattilan egitim kitapgiklarinda uzun uzadiya anlatilan dini bilgileri
onemsedigimi fark ettiginden Biiyiikézer, “Bizim i¢in énemli olan 6ncelikle dini alanin kavranmasidir”
ifadesini kullanarak helal gida piyasasina yonelik bakislarinin bir kez daha altini ¢izmistir.
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diyor. Hz. Siileyman’a getiriyorlar. Siileyman soruyor her iki anneye de, kim bu
¢ocugun annesi diye. Her iki annede ben annesiyim, diyor. Hz. Siileyman ¢ocugu
ayaklarindan asiyor, ‘Bana bir hanger getirin. Ikiye bdlecegim ¢ocugu, yaris1 onun
yarist Obiirlinlin olsun’ der demez bir ¢iglik yapmayin ben degilim diyor biri. Bu
durum da budur. Kimin anne oldugu sonunda ortaya c¢ikacaktir” (08.03.2012

tarihinde yapilan goriisme).

Hz. Siileyman’a atifta bulunan ve gercegin eninde sonunda ortaya ¢ikacagina
dair bu soyleyisler uhrevi bir ¢ikis noktasi olmasina ragmen helal gidanin bir rekabet
alan1 olarak goriildiigiintin net bir ifadesidir. Bu hikdyenin ikinci annesi olabilecek
TSE’nin Pazar girmesiyle birlikte ¢ocugun annesinin kim oldugu sorusunun daha

yiiksek sesle sorulmasi gerekmektedir.

3.4.4 Helal Gida’da Ulusal Aktor: TSE

Tiirkiye’de helal iiriin piyasasina milli bir unsur olarak dahil olan TSE ile
birlikte dini alan milli bir kimlik kazanmistir. Cumbhuriyet tarihi boyunca dini
simgelerin siyasal olanin elinde sekillendigi ve dini olana ulusal bir kimlik bigildigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Erken Cumhuriyet Dénemi’nde buguz etmis olan Islami
diisiince milli degerlere ve sembollere yapilan vurguyu arttirirken geleneksel islam
algisinin altinda icten ice milliyetci-islamci bir kimlik insa etmistir. Ulus devletin insa
etmeye calistigr sekiiler “vatandas”, Islami diisiincede hem vatandas hem de Miisliiman
olma vasfina haiz olmasi1 gereken bir figiir olarak islenmektedir. Islami diisiincenin
kendini gercekledigi ve diger ideolojilerden siyrilarak yeni bir kisveye biiriindiigi
donemde dini tabanin esas vurgusu tam da bu sekiiler alanla iliskilidir. Helal gida
alaminda yer almalariyla ilgili olarak Islami biitiinliigii vurgulayan GIMDES Baskani
Hiiseyin Kami Biiyiikdzer’'in TSE’ye yonelik elestirel sdylemlerinde de Islam’m

sekiilerizme bakisina yonelik ipuglarini bulmak miimkiindiir.

“Laik devletin verdigi helal belgesi kabul edilmez. TSE standartlar1 % 99
oraninda Bati1 menselidir. Bdyle bir kurum haram ile helali ayirt edemez” beyanlari

basinda yankilaniyordu (Can, 09.12.2011).

Bu ifadelerden uhrevi alanda sekiiler bir kesimin var olamayacagina dair bir
cikarim yapilsa da modernlesme ile diinyevilesmenin birbirlerinden bagimsiz
olmadiginin kabulii gerekmektedir. Nitekim, 6ziinde din belirli bir modernlesmeyi

icermektedir. Islam sadece bir din olarak degil siyasal bir alan da dogurmustur. Bu
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nedenle uhrevi ayaginin iizerinde yiikselen diinyevi bir insa da yarattif
sdylenebilmektedir. Ote yandan, modernlesme ile birlikte tiiketim eksenli yasam tarzlari
bu diinyeviligin Islami kimlige ickin olmasmi da saglamistir. Sekiilerizm elestirisiyle
yola ¢ikan Biiyiikdzer’in goz ardi ettigi nokta helal gidanin uhrevi bir alandan ziyade
kapitalist ekonomide var olmus ve Islami yasam bicimini yansitan bir tiiketim ekseni

olusudur.

Diinyevilesen dini alanda helal gida piyasasina giren ve Tiirkiye’deki tek ulusal
yetkili kurum olan 7SE’nin piyasada giliclii olmasinin gerekgeleri vardir. Her seyden
once Islam Konferans1 Teskilati biinyesinde 1985 yilinda “Islam Ulkeleri
Standardizasyonu Uzmanlar Grubu” ve “Koordinasyon Komitesi”, 7SE’nin
bagkanliginda kurulmustur. S6z konusu gruplar 1985-1997 yillar1 arasinda yaptigi
calismalar sonucunda Islam Ulkeleri Standartlar ve Metroloji Enstitiisii (SMIIC)
kurmus Enstitii’'niin baskanhigina Tiirkiye oturmustur (Tug ve Ozdemir, 2009: 91-2).
Enstitii yaptig1 caligmalarla standardin taslak metnini hazirlamig ancak iiye on iilkenin
meclisinden ge¢mis bir yonergeyle islerlik kazanabilecegi kosulu nedeniyle standardin
cikis1 2011 yilim1 bulmustur. 7SE, SMIIC’in hazirladigt OIC SMIIC-1 standardini kabul
eden tek milli kurum olmasi1 nedeniyle piyasadaki yerini hizlica almis ve ¢ok kisa

stirede saglamlastirmistir.

TSE Gida Sektorii Belgelendirme Miidiirii Necla Solak ile yaptigimiz
goriismede GIMDES ile TSE nin siirece bakislarindaki ayrim daha net bicimde ortaya
cikmistir. Oncelikle ulusal bir kurumun ¢alisan1 olan Solak’in dis gériintiisii, kendinden
emin bir kadin yonetici olusu kurumlar arasindaki farkin yalnizca bir golge
goriintiistidiir. Ancak asil farklilik Necla Solak’in helal gida piyasasinin olusumu

tizerine sOylediklerinde gizlidir.

“Aslinda dogrudan bir sey oldu da boyle bir siirece girildi denemez. [...]
Internet gibi, kitle iletisim araglart gibi, medya gibi faktorlerle insanlar tiiketim
konusunda daha da bilgilendiler ve iiriniin iizerinde ‘Helal Standart’in1 gérmek
istiyorlar. Ayn1 zamanda bu 6zel bir tiiketici kitlesine de hitap ediyor. Ayni inanca
sahip olmayan bir iilkede insanlar “helal”lik arayabilirler. Helal Gida ticarette dnem
arz ediyor, bu belge ticareti kolaylastiriyor. fhracat yapan firmalar hizla bu talebi
iletiyor bize. Her seyden once tiiketici tabi ki bu firmalar1 zorluyor” (05.03.2012

tarihinde yapilan goriisme).
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Bu ifadelerden helal gidanin aslinda bir ticaret alani oldugu ve sertifika alma
artisindaki gerekcenin ticareti kolaylastirmasi oldugunu kanitlamaktadir. Dolayisiyla
ulusal bir kurumun uhrevi alana ickin oldugu sdylenen sahada olusu, aslinda dinin
uhreviliginden ziyade helal gida gibi araclarla diinyevilestiginin hatta ticarilestiginin
temel argiimanini olusturmaktadir. Bu soyleyislerle helal gidanin GIMDES’in 6n planda
tuttugu dini vecibe boyutundan ziyade ticari iliskiler i¢in ortaya konmus oldugu
yoniindeki tezim dogrulanirken diger unsurlarin da aym algiyr paylagmadigini

gostermektedir.

GIMDES ile TSE arasindaki bir baska farklilik sertifikalandirma siirecinde
olusmaktadir. GIMDES’in laboratuar analizi yapamiyor olmasma karsin 7SE’nin
dayandig1 esas tam da bu analiz birimidir. 7SE sertifikay1 ilgili kuruma verirken dini
yoruma karismamakta, incelemeler esas olarak teknik uzmanlara ve laboratuar

analizlerine dayanmaktadir.

“Oncelikle online bagvuru aliyoruz. Bu gida standardi sadece genel
merkezden Gida Sektorii Belgelendirme Miidiirliigii’nden yapiliyor. Ayri iiriin
gruplart var: Et ve et iriinleri, su, bal gibi. Formlarin incelenmesinin ve gerekli
belgeler onaylandiktan sonra uzman ekibimiz firmay1 denetime tabi tutuyor. Bu
ekipte iki tane teknik inceleme uzmaninin yam sira Diyanet Isleri Uzmani da yer
aliyor. TSE inan¢ konusunda yorum yapma yetkisine sahip degil. [...] Standart
sartlart arantyor, bazi 6zel durumlarda ulusal mevzuat/teblig ariyoruz. Bazen
herhangi bir yasal diizenlemenin olmadigi kosullar da oluyor. Bu durumda
Enstitii’niin kalite kriterlerine uygunluk ariyoruz, Standart Hazirlama Birimi gorevli
burada. Sayet o konuda kalite kontroliimiiz de yoksa firmaya bildiriyoruz bu
durumda firma basvurusunu bekletme yahut geri ¢ekme yetkisine sahip. Bu belgeyi
almak tabi ki firmanin talebine bagli yasal bir zorunluluk olmasa dahi tiiketicinin
talebi bunu artik kismen zorunlu hale getirdi” (05.03.2012 tarihinde yapilan

gorlisme).

TSE’nin sertifikalandirma siirecinde Diyanet Isleri Baskanligi’ndan bir
uzmanin da gorevlendirilmesi Cumbhuriyet tarihinin din alaninda bas aktorii olan
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin konuya nasil yaklastiginin bilinmesini gerektirmektedir.
Bu bilgiyi edinebilmek icin Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi Muhlis AKAR ile
yaptigimiz goériismede; helal gida sertifikalandirmast i¢in ayri bir birimlerinin
olmadigimi fakat sertifikanin talep edildigi ilde bulunan II Miiftiisii, vaiz ya da vaiz

yardimcisinin denetleme asamasinda TSE uzmanlar ile birlikte gorev aldigini ve nihai



101

kararin TSE merkez binasinda ii¢ kisilik komitenin hazirlanan dosyayr incelemesi ile
verildigini sdylemistir. Yine bu komisyonda Akar, kendisinin yer aldigimi belirtirken
hazirlanan dosyanin oy ¢oklugu ile degil oy birligi sonucu sertifika aldig1 vurgulamistir.
Akar’a gore bu siirecin iktisadi bir boyutu olmasina ragmen Diyanet Isleri sadece dinen
uygunlugu tartismakta, Fetva Komisyonu’nun kararlar1 dogrultusunda goris

bildirmektedir (31.05.2010 tarihinde yapilan goriisme).

Helal gida siirecine ticari kaygilarla yaklasan TSE, helal iirlinlere talep artigini
da gida giivenligine olan ilginin biiylimesiyle agiklamaktadir. Diinya genelinde helal
tirtinlerin salt Miisliimanlar tarafindan degil gayrimiislimler hatta Miisliiman olup dini
kimligi kuvvetli olmayan kisiler arasinda da ragbet gordiigiinii belirtmistik. Bunun en
onemli gerekcesi ise gida giivenligine olan talebin biiyiimesidir. Belgelendirme Miidiiri
“OIC-SMIIC 1 sadece dini bilgilere degil teknik uzmanliga da dayaniyor. Dolayisiyla
“helal”ligin yan1 sira gida giivenligi de standart altinda. Temeli gida giivenligi aslinda”
sOzleriyle gida giivenliginin 6nemini bir kez daha vurgulamistir. Necla Solak’in bu
bakis acisini; yalmzca Istanbul bolgesinde satis yapan Doygun Gida San. ve Tic. Dag.
A.§.’nde yetkili Handan Donmez, ihracat yapmayan bir firma olmalarina ragmen bu
belgeyi almalarindaki temel amacin kendilerini gida gilivenligi ve hijyen konularinda
gerceklemek oldugunu dile getirerek ve Helal Gida Belgesi’nin ISO 22000°den ¢ok da
farkli olmadigini soyleyerek desteklemektedir.

TSE’nin kabul ettigi OIC-SMIIC 1 standardi heniiz sadece gida konusunda
hazirlanmis bir standart, dolayisiyla GIMDES’in var oldugu kozmetik, temizlik, ilag
sanayine TSE girebilmis degildir. Ancak TSE, GIMDES’ten farkli olarak bu rekabet

alaninin iilke kalkinmasi yararina olacagini savunmaktadir:

“Bu standart ¢ikmadan oOnce ihtiyaci dernek ve kurumlar gidermeye
calistt. Ancak bu ortak dokiiman olduktan sonra tek bir standarda baglanmali bu
belge. Bu kurumlar da buna 6nem vermeli. Sonugta rekabetci bir ortamin olmasi
gerekli. Ortak dil kullanilmali, tiiketiciler igin SMIIC 1 standardi baz alinmali.
Firmalara neye gore denetim yapildi? Nasil belgelendirildi? Hangi siireclerden

gecildi? Bunlarin hepsi tek tip olmali” (05.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

“TSE’ye yonelik yiiriitillen karalama kampanyalari aslinda TSE ile
rekabet edemeyecek olmalarindan kaynaklaniyor. Bir bunu teknik bir ekibin yani

sira dini bilgiyle birarada yapiyor ve yorum yapmadan isini yapiyor. Bu siirecte
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onlarda TSE’den faydalanarak iilke kalkinmasina katkida bulunmalilar aslinda”

(05.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

Belgelendirme Miidiirii Necla Solak’in yani sira 7SE Baskani1 Hulusi Sentiirk
yaptig1 bir agiklamada rekabet alanindaki dernekler i¢in “7SE bu alana girince kendileri
diledikleri gibi {tcret belirleme imkanlarina sahip olamayacak, piyasada tekel
olusturamayacaklar. Onun i¢in bizi elestiriyorlar. Bu siirecte asil bu tir iddia
sahiplerinin altyap1 yetersizligi ortaya ¢ikacak ve giliven sorunu yasayacaklar. Bu sorunu
asmak i¢in de kazandiklarinin bir boliimiinii yatirima harcamalar1 gerekecek. Aslinda
sonucta onlar da gelisecek ve kazanan iilkemiz olacak!” (Aricioglu, 25.03.2012)

sozleriyle helal gida siirecinde tlilke kalkinmasina verilen 6nemi hatirlatmaktadir.

GIMDES ve TSE’nin sertifikalandirma siireclerindeki bir diger farklilik
denetimlerde gerceklesmektedir. Buna gore Necla Solak’in s6zleri dikkat cekmektedir:

“Yilda iki kez firmalardan habersiz ara denetimler gergeklestiriyoruz.
Helal Gida standardi diginda genel prosediiriimiiz bu ara denetimlerde herhangi bir
eksiklige rastlandigi takdirde belge askiya alinir ve cezai yaptirim uygulanir. En
fazla 6 ay cezai siire verilir ve firma bu siire igerisinde TSE damgasini {iriinlerinde
kullanamaz. Ancak firma eksikligi 6 aydan daha kisa bir siirede gidermisse bu tarih
One almabilir ve belge yeniden yiiriirliige girebilir. Ancak Helal Gida Standarti’nda
boyle bir siireg islemiyor. Sonugta s6z konusu olan insanlarin inanglarina yonelik de
bir yap1. Denetimde herhangi bir eksiklige rastlanirsa belge dogrudan iptal ediliyor,
askiya almak s6z konusu degil” (05.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

TSE’nin ara denetimler sirasinda rastlanan bir eksiklikle helal sertifikasini iptal
etmesine karsin GIMDES ara denetimler sonrasi careyi firmayr ifsa etmekte
bulmaktadir. GIMDES sitesinde yaynladig1 giincel sertifikali firma listesinde bir siit
firmasimnin yogurdunda jelatin ¢iktig1 gerekcesiyle firmanin belgesinin iptal edildigini

gostererek firmayi agiktan karalamistir.

Helal gidanin kiiresel pazarin ihtiyaci oldugu yoniindeki savi hem 7SE Gida
Sektorii Belgelendirme Miidiirii Necla Solak hem de GIMDES Baskam Hiiseyin Kami
Biiyiikdzer’in sdyleyisleri kanitlamaktadir. Solak, bu algiy1 ¢ok agik bir ifadeyle

sunmaktadir:
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“Helal Gida i¢in talep oldugu siirece karsilanmasi gerekli, sonugta
ithalatta yapiyoruz. Miisliman olmayan iilkelerden genel iiriinleri simdiye kadar
Tarim Bakanlig1 “igerisinde domuz eti yoktur” gibi ibarelerle belirtiyordu. Ancak
artik ilkelerden talep geliyor ne yapabiliriz helal gida icin diye. Gegtigimiz
haftalarda Alman Tarim Bakanligi’ndan genel teknik uzmanlar Tiirkiye’deki Alman
iireticilerin bu konuda ne yapmasi gerektigi konusunda ve Almanya’daki iireticilerin
bu konuda gelistirilmesi hususunda bilgi almaya geldiler. Ciinkii pazar gittikce
biiyiiyor ve lilkeler simdiden ticaretlerini azaltacak bu engelleri ortadan kaldirmak
istiyor. Ulkenin ihracat1 azaliyorsa belgelendirme yapilmali. Ticareti kolaylastirmak

gerekiyor esasinda” (05.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

GIMDES Baskani Hiiseyin Kami Biiyiikozer ise The Brandage isimli bir marka
yonetimi dergisine verdigi roportajda WHC (World Halal Council / Diinya Helal
Konseyi) araciligiyla herhangi bir iilkede yapilan iglemin diger iilkelerde bilindigini
ornegin Romanya’daki bir firmanin bdyle bir talebi oldugunda Tiirkiye’den de gelip
sertifika alabilecegini hatta Romanya’daki firmanin Endonezya’ya mal satmak
istediginde belge almak istemesi nedeniyle kendilerine bagvurdugunu ileri stirmiistiir.
Bunun yani sira Almanya’dan ve Giiney Kore’den firmalarin helal gida sertifikasi alma
taleplerinin oldugunu soylerken GIMDES’in ikincillestirdigi ticari boyutu pekala
onemsediklerini de kendi ifadeleriyle kanitlamaktadir (The Brandage, 2011: 68-9). Ayn
zamanda basin da Tirkiye’nin helal gida {issii olmasi ve ihracatini arttirmasi igin
TSE'nin sahaya c¢ikmasini dnemsedigini belirtirken GIMDES’in agtigi helal gida
fuarlarin1 da bu nedenle olumlamaktadir (Baysal, 14.10.2011). Nitekim 6nemli olan
helal gida pazarinda Tiirk gida iirlinlerinin rekabet etme sansini arttirma amaci yoniinde

somut adimlar atilmasini saglamaktir.

Ticari kaygilarla islenen helal {irlin piyasasindaki rekabeti koriikleyen unsur
biiylik 6lciide standardin diinya genelinde tek olmamasi ve dini bir alana dokunan bu
piyasada bircok konunun yoruma acikhi§idir. Bu baglamda gerek sertifika veren
kurumlar gerekse sertifikay1 alan firmalar tek standart taleplerini dile getirmektedir.
Sonug olarak /KT nin dnciiliigiinde bir araya gelen OIC-SMIIC 1 standardimi olusturan

birim olarak SMIIC’in siirece iliskin goriisleri onem kazanmaktadir.

3.4.5 Rekabet Alaninin Goriinen Yiizii: SMIIC

Uhrevi alandan siyrilarak bir iirliniin lizerinde logoya doniisen ‘helal’ kavrami

artik ayn1 zamanda bir standart belgesidir. Helal gida piyasasinin rekabet alanini esitsiz
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kilan asil konu standardin diinya genelinde tek olmamasidir. Sertifika almak isteyen
firmalar ihracat yapacaklar tlilkeye gore talep edilen standart altinda sertifika almakta
bu da Islami rejim kurallarinin yoruma acgikligini tesvik etmektedir. Ulkeler istedikleri
gibi sertifika verebilmekte, bir {ilkenin istedigini baska bir {ilke reddetmektedir.
Dolayisiyla 57 iilkenin katihmiyla olusturulan Islami Konferansi Teskilati'min 13
liyesinin onayiyla yiirlirliige giren OIC-SMIIC 1 standardin1 hazirlayan kurum olarak
SMIIC’in helal gida piyasasina bakist var olan muglakligin nedenlerini anlamaya

yardime1 olacaktir.

IKT nin standard: hazirlayan birimi SMI/C’in uzmanlar1 Yasin Ziilfikaroglu ve
Cagr1 Cankurtaran ile yaptiZim goriismede uzmanlarin helal piyasasina bakislari

kavrama yeni bir boyut kazandirmaktadar:

“Biz SMIIC olarak bunun bir standart olarak ele alinmasi i¢in ¢aba
harcadik ve harciyoruz. Kavram aslinda bir standart ve bu standart ile temel olarak
iilkelerin arasindaki ticari engellerin kaldirilmasini hedefliyoruz. [...] Helal Gida’nin
dogusu ticari kaygilarla alakali, ihtiyagtan dogan bir sey bu. Ornegin Jagler iran’a
ihracat yapacakken engelle karsilasiyor ve gidip Iran’dan helal sertifikas1 aliyor.
Dolayistyla biz standart mantigi ile hareket ediyoruz” (08.03.2012 tarihinde yapilan

gorlisme).

Ticari bir ara¢ oldugunu saptadigimiz helal gidanin ayni1 zamanda bir standart
belgesi olarak da kabul edilmesi standart olusturmanin kiiresel ekonominin zorlayici
dinamiklerinden biri oldugunu hatirlatmaktadir. Helal gida {riinlerini standart altina
almak, bunun neoliberal ¢agda yeni gida yonetiminin sembolik bir formu oldugunun
delilidir. Nitekim SMIIC uzmanlar standardin tamamlanmasi bir an evvel bitirilmedigi

takdirde Avrupalilarin siiregte cok daha etkin olabilecegi endisesini tagimaktadir.

“CEN- Avrupa’daki biiyiik bir standart kurumu bu kurum simdi bagladi
helal gida standardi i¢in ¢alismaya. Onlar bizden daha gelismis ve daha orgiitlii eger
biz elimizi ¢abuk tutmazsak bizden dnce bunu tiim diinyaya yayacaklar ve biz gidip
diger standartlarda oldugu gibi bunu da onlardan satin alacagiz. 57 Islam iilkesinden
birileri gidip oradan alacak standardi. Ama biz hizli olursak onlar gelip 57 iilkenin

birinden satin alacaklar” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

SMIIC uzmanlarmin dile getirdigi kaygilar esasinda diinya piyasasinda bilinen

bir gercekliktir. Bu dogrultuda gectigimiz yil Thomson Reuters’de Ideal Ratings ile
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yayinlanan Sosyal olarak Erisilebilir Piyasa Yatirnmlar1 Helal Gida Gostergeleri
Serisi’nde (Socially Accetepable Market Investments Halal Food Index Series) hala
helal gida pazariin biiylik ¢ogunlugunun Miisliiman olmayan iilkelerin elinde olmasi
Islam iilkelerinin tek bir standart olusturamamasina baglanmaktadir (SAMI Halal Food
Index Series, 28.02.2011). Bu eksiklik i¢ piyasada da dile getirilmektedir. Ayta¢ Gida
Yatirim San. ve Tic. A.§’nin Ar-Ge Midiirii Serhat Demirhan’in su s6zleri bu eksikligin

giderilmesine yonelik i¢ piyasadaki talebi acik bicimde belirtmektedir:

“Tim Miisliiman iilkelerin {izerinde mutabik oldugu bir Helal Standart
olmas1 bizim en biiyiik iste§imiz. Bu standardinda her iilkenin dini kurumu ve TSE
karsiti kurumlar ile birlikte denetimlerinin yapilmast arzumuzdur. Biitiin diinyada
tek bir helal standardi olmasi insanlarin kafalarindaki soru isaretlerini de ortadan
kaldiracaktir. Yabanci iilkelerdeki [Miisliiman olmayan {ilkelerden soz ediyor]
derneklerde bu standart {izerinden belge verebilir ya da herhangi bir Miisliiman

iilkenin kurumunu firma ¢agirabilir” (08.03.2012 tarihinde yapilan goriisme).

15-19 Subat 2012°de Antalya’da gerceklestirilen 1. Uluslararas1 Gida, Tarim
ve Gastronomi Kongresi’'nde SM/IC miihendisi Yasin Ziilfikaroglu, yaptig1 sunumda
Islam diinyasmin kolektif sesi olarak ekonomik bilyiimeye yarar saglayacak sekilde
uluslararasi ticarette diinyaya yayilma isteklerini dile getirmistir (Ziilfikaroglu,
17.02.2012). Ancak bu adimda diger bir¢cok 6genin var oldugunun bilincinde olduklarini
da yinelemistir. Oyle ki, devlet kurumlarinin dogrudan bu alana el attiklarmi yapilan

goriismede SMIIC uzmanlar ilging bir anekdotla dile getirmislerdir:

“SMIIC standardi goniillilik {izerine olusturuldu. Bunu isteyen alir
bunun i¢in biz yasal bir islem i¢in bagvurmay1 uygun gérmiiyoruz. Standart ISO
22000 tizerine islendi bundan ilham alinarak yapildi. Ancak yeni yeni aktorler
cikiyor ortaya. Ornegin Bosna-Hersek’e gonderilen bir gidaya Tarim Bakanligi
kendisi helal onay1 vermis bu bizi ¢ok sasirttt. Bizim girisimlerimiz oldu bunun
ardindan. Bizi arayip siz otoritesiniz siz mi bu bakanlig1 yetkilendirdiniz diyorlar.
Ciinkii T.C. ile Enstitii arasinda bir anlasma var” (08.03.2012 tarihinde yapilan

gorlisme).

Tiirkiye’deki pek cok tiiketici heniiz helal gida kavramini dikkate almazken,
diinya genelinde yayilmis ciddi pazar payima sahip helal gida alaninda tek bir standart
olusturulamamis olmasi girisimciler agisindan belirsizlik kaynagidir. Ancak bu

belirsizlige ragmen piyasaya giren isletmelerin piyasada yer alma nedenlerini
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saptayabilmek bu baglamdaki sorunsali masaya yatirmak i¢in 6nemli bir kaynak

olacaktir.

3.4.6 Firmalar I¢in Sermayeye Acilan Kapi: Helal Gida

Helal gida sisteminin sertifikalandirma kuruluslar1 arasinda yarattigi rekabetin
yan1 sira standart boyutundaki ¢esitliligin yarattig1 sorunlar sertifikayr edinen firmalari
ciddi bicimde etkilemektedir. Firmalarla yaptigim goriismelerde bu minvaldeki
sikintinin hemen her firma yetkilisi tarafindan dile getirilmesi ortak bir sorun oldugunu
kamitlamaktadir. Ozellikle ihracat yapan firmalar bazinda bakildiginda, kiiresel piyasaya
acilmanin bir gerekliligi olarak yansitilan helal gida sertifikasi satig grafiinde

yiikselmeyi saglamasiyla daha da anlamli kilinmaktadir.

1995 yilinda kurulan ve Tiirkiye’de et ve et iirtinleri piyasasinda ikinci biiyiik
firma olan AYTAC Ar-Ge Miidiirii Serhat Demirhan, belgenin tamamiyle ihtiyagtan
dogan bir ara¢ oldugunu, Belgika’da bulunan fabrikalarinin yaninda ciddi ihracat
kaynaklarinin oldugunu ve bu ihracatlarda herhangi bir sikintiya rastlanmamasi istegiyle
belgeyi almalarinin 6nemli oldugunu vurgularken; AY7TA(C’tan daha kiigiik bir firma
olmalarina karsin SULTAN ET Kalite Giivence Sorunlusu Yurdaer Sahin belgenin
rekabet kosullar1 geregi artik bir zorunluluk haline geldigini agik¢a sdylemektedir.
GIMDES ten sertfikali SEYIDOGLU Gida’nin Ihracat Miidiirii Nil Yilmaz ise verdigi
bir roportajda marka degerini ylikseltmek kadar diinya genelindeki islem hacminin de
sertifika alma siirecindeki etkisini de goz ard1 etmemistir. Yine GIMDES’ten sertifikali
AROMSA Yasal Isler Miidiirii Zeynep Ilkbahar helal gida sistemine girmelerinin
Ortadogu’daki miisterilerinin talepleri dogrultusunda gelistigini agiklamistir (The
Brandage, 2011: 71, 72).

Gortisme yapilan firmalarin sektordeki paylart ve ihracat yapip yapmadiklarina
iliskin ayrim firmalarin  helal gida siirecinde yer almalarimin nedenini de
farklilagtirmaktadir. Thracat yapan, biiyiik sermayeli firmalar helal gida konusunda ig
piyasadan ziyade uluslararasilagma siirecini onemserken, i¢ piyasaya iiretim yapan
kiigiik firmalar sistemde var oluslarinin temel nedenini tiiketici giivenligi olarak
konumlandirmaktadir. Sektordeki payr yaklasik % 10 olan AYTAC firmas: siirece dahil
olmalarmin nedenini yurtdigindaki tiiketicilerin talepleri olarak aktarirken, OZLEM ET

gibi sektordeki payr % 4 olan ve yalnizca i¢ piyasaya iiretim yapan bir firma bilhassa
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ithal et satisinin yapilmasindan sonra var olan siipheleri gidermeyi ve miisterinin
memnuniyetini arttirmayi, gida gilivenligi konusunda tescilli bir marka olabilmeyi

onemsedigini belirtmektedir.

SULTAN ET Kalite Giivence Sorumlusu Yurdaer Sahin, sertifikayr alma
stireclerindeki hedef kitlelerinin konuya duyarli daha muhafazakar kisiler oldugunu
sOylerken, DOYGUN Gida yetkilisi Handan Dénmez tiiketici bilincine sahip herkesi
hedef kitleleri olarak sunmaktadir. DOYGUN Gida’ya benzer bir cevabl 1969 yilindan
beri sektorde yer alan GIMDES’ten sertifika almis olan LEZITA’nin Gida Satis-
Pazarlama Grup Baskani Ender Abalioglu “[...] gida giivenligine, kaliteye ve saglikli
tilketime onem veren genis bir kitle hedefl[edikleri]” climleleriyle aktarmistir (The

Brandage, 2011: 73).

Goriisme yapilan firmalardan bazilart hem 7SE’den hem de GIMDES’ten
sertifika almis kurumlardir. GIMDESten sonra TSE’den belge almalarmin nedeni
soruldugunda firma yetkililerinin genel egilimi, iki belgenin firmanin tiiketici nezdinde
sayginhig arttirdign yoniindedir. Ancak TSE’den belge alindiktan sonra GIMDES’ten
belge yenilemenin gerekli olmadigina inanan yetkiler de vardir. Fakat bunun, firmalarin
ticari kaygilarimin yani sira dini alana iliskin hassasiyetlerini kaybetmeleri olarak
algilanmas1 da istenmemektedir. Ozellikle AYTAC vyetkilisi Serhat Demirhan’in su

ifadeleri tam da bu dogrultuda atilmis bir adim olarak okunabilmektedir:

“GIMDES’ten sertifika almadan iki hafta dnce 50.000€’luk bir kesim
makinesi almistik. Dernekten gelip inceleme yapmaya basladilar. Sonra 6grendik ki
50.000€ verdigimiz makine helal kesime uygun degilmis. Makineyi kaldirdik attik,
elle kesim yapmaya basladik. Makine simdi ¢iiriiyor” (19.03.2012 tarihinde yapilan

goriisme).

Tiim firma yetkililerinden edilen izlenime gore tiiketici bilincinin eksikligi
genel bir kanidir. Bu yondeki algi, helal gida konusunda bilgi kirliliginin olmasi ve
tiikketicinin dogru ydnlendirilmesinin engellendigi yoniindedir. I¢ piyasada helal gidaya
yonelik tiiketici kitlesinin olusturulmamis olmasi firmalar1 rahatsiz etmektedir.
SEYIDOGLU vyetkilisi tiiketicinin %80’inin helal gida konusunda bilgili olmadigim
diisiiniirken, aym sekilde NAFIA Gida’da kimya miihendisi olan Emre Pekdz helal
gidanin sadece domuz eti ve alkol icermeyen igecek olarak bilinmesinden

yakinmaktadir. LAMIS ORGANIC’in sirket miidiirii Leyla Abu Ahmad da diger firma
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yetkilileri ile ayn1 goriisii paylasarak tiiketicinin gereken bilince heniiz sahip olmadiginm
yinelemektedir (The Brandage, 2011: 72,75, 76). AYTAC ile yaptigimiz gorliismede ise
Serhat Demirhan iilkemizde tiiketici bilincinin yerlestigini diisiinmedigi sOylemesine
karsin bir dipnot diiserek bazi cemaatlerde bu duyarliligin yerlesik oldugunu ve helal
gida sisteminin olusmasinda bu cemaatlerin hassasiyetleri etkili oldugunu diistindiigiinii

ifade etmistir.

Firmalarin satis beklentilerini etkileyen ve tiiketici bilincinin saglanmasi
konusunda en 6nemli engel i¢ pazardaki hukuki bosluklar olarak goriinmektedir. Helal
logosunun kullanilmasi yasal olarak sadece ihracat durumunda miimkiin oldugu i¢in
ozellikle i¢ pazara iiretim yapan firmalar sikintiy1 sik¢a dile getirmektedir. Tiirkiye’de
hala Glimriik ve Ticaret Bakanligi, Tiiketicinin Korunmasi ve Piyasa Gozetimi Genel
Miidiirliigii biinyesinde 4077 sayili Tiiketicinin Korunmasi1 Hakkinda Kanunun 17.
maddesi geregince var olan Reklam Kurulu helal sertifikalandirilmasina iliskin herhangi
bir ibareye rastladiginda idari para cezasi uygulamaya devam etmektedir. Firmalar
tiikketicinin farkindaligini yaratmak icin etkili olmayan yontemlere basvurmak zorunda
kaldiklarini, sadece internet {izerinden yayinladiklar1 sertifikalarini tiiketiciye
ulastirabildiklerini sdyleyerek bu siirecteki sorunlar1 ifade etmislerdir. SULTAN ET
yetkilisi Yurdaer Sahin, etiket {izerinde herhangi bir bildirimde bulunamamanin marka

degerini yilikseltmede 6nemli bir engel oldugunu sdylemektedir.

Helal gida sisteminden Once var olan koser sisteminin helal gida ile
kiyaslandig1 agiktir. Dolayisiyla helal gida sertifikasi alan firmalarin koser sistemine
bakislari, sistem icerisinde kosere de ihtiya¢ duyulup duyulmadig: dini bir ihtiyag olarak
sunulan sertifikalandirma siirecinin iktisadi kaygilarin1 agiga ¢ikarmasi bakimindan
onemlidir. Bu baglamda The Brandage isimli marka yonetimi dergisinin helal giday1
kapak konusu yaptig1 sayisinda goriistiigli firma yetkililerine helal sertifikasinin koser
sertifikasindan farkliligina iliskin sorusu ¢alismamiz agisindan anlamlidir. Yoneltilen bu
soruya SEYIDOGLU Gida Thracat Miidiirii Nil Yilmaz, koser sertifikasinin daha gok
dini kosullar dikkate alinarak ortaya konan bir belge oldugunu fakat Miisliimanlar
arasinda helal gida bulunamadigi takdirde koser sertifikali {irlinlere yoOnelinmesi
manasinda onemli oldugunu belirtmektedir. Nil Yilmaz, 100 milyar dolara yaklasan
Koser piyasasinin % 16’sinin Miisliimanlarin olusturmasinin bir gergeklik oldugunu

vurgularken bunun helal gida sertifikasi ile Onlenecegini de diistinmektedir. Koser’in
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Helal Gida ile ayni1 Ozelliklere sahip olmadigimi her seyden once koserin domuz
jelatinine izin verdigini sdyleyen NAFIA Gida yetkilisini, LAMIS ORGANIC yetkilisi de
desteklemekte ve koserin helal olmayabileceginin altim1 ¢izmektedir. AROMSA yetkilisi
Zeynep lilkbahar ise koserin helal gidadan farkli oldugunu kabul etmekte ancak
misterilerden gelen talepler dogrultusunda koser sertifikasi da aldiklarini belirtmektedir
(The Brandeage, 2011: 71-6). Sertifika veren bir kurum olan 7SE’nin Gida Sektorii
Belgelendirme Miidiirii Necla Solak’a gore dini bilgiyle yola ¢ikan koserden ziyade
helal gida standardinin teknik bilgiyi icermekte ve hitap ettigi kesimin daha kalabalik ve
diinya genelinde yaygin bir aga sahip olmasi nedeniyle koserin Oniine gecebilecektir.
Ciinkii her seyden once helal gida siireci daha orgiitlii bir yapiya baglanmaktadir. Bu
beyanlardan anlasilmaktadir ki, helal gida koserden farkli bir yap1 sergilemesine karsin
miisteri taleplerine bagl olarak helal gida yerine koser sertifikali iiriinler Miisliiman
kesim i¢in bir secenek olmaktadir. Fakat bu secenek helal gidanin hitap ettigi kesimin
daha genis bir cografyaya yayilmis olmasi ve kitlenin daha biiyilik olmas1 nedeniyle kisa

siirede etkin bir satis teknigi ile bertaraf edilebilecektir.
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SONUC

Insanligin gelisiminin bir parcasi olan din olgusu, tarih boyunca varligimi
sirdirmiistiir. Ancak bu devamlilik dinin evrimini de beraberinde getirmistir.
Dolayistyla din olgusu tarihin disinda degil, tarihe ickindir. Yapidaki degisim ve
doniisiim dine sirayet ettigi an, insanlik tarihi kadar eski olan din olgusu da bu degisim
ve dotinlistimden payina diiseni almistir. Baglangicta insanligin var olusuna dair bir borg
yiiklendigi din, kutsalligiyla bu anlam1 kazanmistir. Ne var ki, kutsalligin modernlesme
siirecinde bulundugu konum farklililasmistir. Modernizmin temel taslarindan biri olan
sekiilerlesme; diinyeviligin tarihsel bir siire¢ olarak toplumsal hayattaki yerini almasini,
gercekligin dini kavramlastirmadan farkli olarak yeniden tanimlanmasini, geleneksel
toplumdan sanayi toplumuna gecise paralel olarak diinyevi olarak ifade edilen modern
diinya gorisiiniin, dini yasam bi¢iminin yerini almasini, kisaca kutsalin anlaminin
daralmasini ifade etmektedir. Din-devlet, kilise-devlet ayriligimin 6tesinde daha genis
bir anlamda diinyevilesmeye dayali olan sekiilerlesme teorisi; rasyonellesme ve
modernlesmeyle birlikte dinin toplumsal hayatin biitiin alanlar1 iizerindeki etkisinin
azalacagimi ve geriliyecegini ileri siirmektedir. Esasen din iizerine yapilan cesitli
yorumlar incelendiginde; 6rnegin Weber'e gore toplumlarin dinin belirleyici oldugu
geleneksellikten dinin 6tesine, modernlige ve rasyonellige ilerleyeceginin, F.Tonnies'e
gore ise cemaat tipinden cemiyet tipine bir evrim gegireceklerinin ve dolayisiyla giderek
toplumsal hayatta sekiilerlesmenin etkin oldugu/olacagi bir siirecin gercekleseceginin

savunuldugu goriilmektedir.

Aydinlanma gelenegi ile birlikte kisinin kendi kaderini belirlemesi amaciyla
dinin siyasal ve toplumsal yasamdan uzaklastirilmast amaglanmistir. Fakat bu
uzaklagtirma siirecinde dinin tamamen bertaraf edilmek istendigi sonucu
¢ikarilmamalidir. Aksine kutsalligi dinden koparan siyasal aygit, ayn1 kutsalligi kendine
yiiklerken, mesruiyetini yine toplum f{zerinde etkisini devam ettiren dinden almaya
baslamistir. Dolayisiyla modern dénemin yahut aydinlanma geleneginin dini tamamiyle
yok etmek istedigi sOylenemeyecegi gibi onu kendinde yeniden sekillendirerek
“kullanigli” hale getirmek istedigi goriilmektedir. Bu algiyla birlikte tiikendigi iddia
edilen din, esasinda modernitenin varligi icin gereklidir ve bu asamada artik

diinyevilestirilecektir.
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Kutsal ve dindis1 ayrimlar1 bir dogrunun iki zit kutbu olarak algilansa da tiim
tez caligmas1 boyunca bu alginin yanlishgi vurgulanmaya ¢alisilmistir. Kutsal ve dindig1
tek potada erirken, diinyevilik (dindisin1 ikame ettigi kabul edilmektedir) dini olandan
tamamen siyrilmay1 degil onunla hemhal olmay1 bir viicutta teklesmeyi saglamak i¢in
buradadir. Nitekim, aydinlanma donemiyle birlikte dinin diinyevilestirildigi algisi, her
alandan soyutlanan bir dini degil siyasalin elinde bi¢cimlenen yeni bir dinin yaratildig:

diisiincesini ortaya koymustur. Goze goriinmeyen din, esasinda hala her yerdedir.

Modernlesme ile birlikte yasanan doniisiim elbette salt siyasal ya da toplumsal
alanla smirl degildir. Tktisadi alanin bireylerin sinifsal konumlarina yonelik etkisi ve bu
etkinin yeni bir liretim tarziyla yapilanmasi, modern donemle ikincillestirilmis olmasina
karsin baslangicta insanligin varolusuna dair anlam ytikledigi bir olgu olan dinin de ayn1
Olciide ekonomik kerteden etkilenmis olmasinin olaganligini ortaya koymaktadir.
Kapitalist ekonomi 6ncesinde dinin iktisadi aklin alanina dahil edilmedigini sdylemek
anlamsizdir. Fakat sermaye birikimini ve kir maksimizasyonunu amaglayan bu {iretim
biciminde din, 6zne olmaktan cikarildig: alanda artik nesne hatta meta konumundadir.
Toplumda egemen giiglerin elinde bigimlenen hemen her alanda oldugu gibi din
alaninda da simgesel bir birliktelik olusmustur. Bu siirecle birlikte mesruluk zeminini
saglamlastiracak her noktada kimi zaman bir sembolde kimi zaman bir ritiielde dini
olana rastlamak miimkiin hale gelmistir. Ayn1 zamanda din, piyasanin bi¢cimlendirdigi
bir unsur olarak ticarilesmektedir. Héakim smiflarin sermaye birikimi gayesinde

bireylerin maneviyatina dokunan din aragsallastirilmstir.

Modernlik ve kapitalizm etrafinda ikincillestirilmesine ragmen diinyanin
bir¢cok bolgesinde kisilerin dine daha ¢ok sarildiklar1 goriilmiis ve bu baglamda dinin
canlandigina iliskin 6rnekler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, Marx'in kapitalizmin temel

. n

egilimlerinden biri olarak kavramsallastirdigi "meta fetisizmi" olgusu 6diing alinabilir.
Buna gore, insanlar arasindaki toplumsal iligkilerin, seyler/metalar arasindaki diissel bir
iligki bigimine doniismesi iizerine kurulu olan maddi diinyada bireylerin maneviyatina
hitap eden din yeni bigimler alarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle 20. yiizyilin son
ceyreginden itibaren bu durum percinlenmistir. Iran Islam Devrimi bunun bir &rnegini
olustururken, Miisliiman Kardesler gibi olusumlar, Islam diinyasinda dini hukuka

uygunluk gdsteren yasalarin c¢ikarilmasi da yine bu iddianin O&rnekleridir. Bu

canlanmaya iliskin drnekler elbette islam diinyasi ile sl degildir. Hiristiyan niifusun
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yogun oldugu toplumlarda da ozellikle 11 Eyliil saldirisiyla dine doniis c¢agrilarinin
yapildig1 bilinmektedir. iddia edilen bu canlanmanin akabinde dinsel unsurlarm hemen
her alandaki goriiniirliigii daha da artmistir. Bu ¢alismanin konusu olan helal gida da bu

gorlniirliigiin var oldugu alanlardan biridir.

Tezin temel sorusu kutsal olan dinin gegirdigi evrime karsin yeniden canlandigi
iddia edilen bu donemde ger¢ek bir canlanmadan soz edilip edilemeyecegidir. Bu
baglamda helal gida insanlarin maneviyat arayislarinin bir sonucu olarak mi karsimizda
durmaktadir yoksa kapitalist ve modernist algiyla birlikte dinin piyasaya bogulmus bir
unsurundan mi ibarettir sorusu anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla yapilan tezin tiimii bu

soru etrafinda Oriilmiistiir.

Yapilan bu ¢alismanin ¢ikis noktasini olusturan helal gida alami kapitalizmle
temas etmis din unsurunu olusturdugunu her yapida gostermistir. Her seyden once helal
gida piyasasinin ortaya ¢ikisina bakildiginda, go¢menlerin gog¢ etikleri yabanci
iilkelerde dini vecibelerini yerine getirme istegi One ¢ikmaktadir. Bu acidan
bakildiginda temel kayginin dini talepler oldugu diistliniilebilir. Ancak helal gidanin bir
piyasaya doniismesi bu talebe karsilik olusturulan arzin hitap ettigi tiiketici kitlesinin
cogunluguna gore sekillenmesi ve en Onemlisi helal gida piyasasinin diinyadaki
yaklasik hacmine paralel olarak firmalarin piyasada yer alma istekleri dini bir taleple
dogmus oldugu diisliniilen alanin aslinda iktisadi bir alana doniistiigli sonucunu
cikarmaktadir. 1.6 milyarlik bir Miisliman tiiketici kitlesi hedefleyen helal gida
piyasasinin en son agiklanan verilere gore 635 milyar dolarlik pazar hacmi neoliberal
donemde hizla metalagan bir dini alan1 gozler Oniline sermektedir. Bu piyasada yer alan
aktorlere bakildiginda piyasanin yiizde 90’mnin Miisliiman olmayanlarin elinde
bulunmasi, ¢okuluslu sirketlerin piyasada yer alma yariglar1 ve iilkelerin merkez olma

amaci bu savi desteklemektedir.

Helal gida kapitalist algiyla birlikte islenerek ciddi bir pazar payina sahip olan
yiiksek egilimli bir piyasadir. Baglangigta gdgmenlerin dini talebi olarak ortaya ¢ikan bu
piyasa zamanla sadece Misliiman olmayan iilkelerde degil Miisliiman iilkelerde de
onemsenen ve tiiketici bilinci kazandirilmak istenen bir yap1 arz etmektedir. Piyasanin
biiylik pay1 Miisliiman olmayanlarin elinde olmasin karsin Miisliiman {ilkeler de biiyiik
Olciide merkez olma yariglarindadir. Bilhassa Malezya ile Amerika arasindaki ilk

sertifika veren {iilke olma yoniindeki rekabet sermaye yarislarinin katlandigini



113

gostermektedir. Helal gida piyasasinin ¢ok kisa bir siire igerisinde hacmini arttirmasi
tam da bu yarislarin odagi olmasindandir. Dolayisiyla helal gida dinin ticarilesmesine
gosterilecek bircok ornekten biri olmasina karsin yarattigi rekabet boyutu ve {ilkeler,
kurumlar, firmalar arasinda sermaye birikimine konu olabilecek dini bir 6ge olmasiyla
dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 bicimde bu piyasanin gelisecegi ve daha da biiyliyecegi goz

Ontine alindiginda, metalagsmanin yeni bir boyut kazandig1 daha net ortaya ¢ikmaktadir.

Tezin inceleme alanim1 olusturan Tirkiye’ye bakildiginda; goriilen sadece
birkag yillik bir ge¢cmisi olmasina ragmen, helal gida alaninin diger tiim {ilke
orneklerinde oldugu gibi burada da 6nemli bir rekabet konusu oldugudur. Bu siiregteki
ilk aktor olan GIMDES ile tek ulusal kurum olan TSE disinda irili ufakli birgok kurum
ve kurulus bu alandan ‘faydalanmak’ istemektedir. Ozellikle AKP’nin iigiincii iktidar
doneminde yasanan doniisiim hemen her alanda dini tonlamayir kuvvetlendirmistir.
Helal gida piyasast da bu doniisiimii destekleyecek bir unsur olarak karsimizda
durmaktadir. Miisliiman toplumlara 6rnek olma iddiasinda olan Tiirkiye helal gida
piyasasinda da merkez olma amacini tagimaktadir. Oyle ki, GIMDES’in bagh
bulundugu World Halal Council gegtigimiz gilinlerde Endonezya’daki merkezini
Istanbul’a tasimaya hazirlandigim agiklamistir. GIMDES’in helal gida piyasasinda yer
alma nedenlerini dini bir ylikiimliiliik olarak kodlamasina kargin alanin karliligindan s6z
etmesi, aynt zamanda siiregte kendilerinden sonra yer alan diger kurum ve kuruluslarla,
ozellikle tek ulusal kurum olan TSE ile girdigi rekabet, piyasada yer alis nedenlerinin
sadece kefalet olmadigini gostermektedir. Ayni1 bi¢imde ulusal bir kurum olarak siirece
dahil olan TSE, GIMDES ten farkl1 olarak heniiz baslangicta bu alanin ticari bir unsur
oldugunu, dini boyutuna yorum yapamayacaklarini vurgulamigtir. TSE’nin kabul ettigi
standard1 hazirlayan SMIIC ise helal gidanin dini algiyla smirlandirilamayacagini
aksine kendilerinin ‘helal’1 bir standart olarak gordiiklerini belirtmistir. Bunlarin yan
sira helal gida sertifikasi alan firmalarla yapilan goriismelerde firmalarin sertifikay:
edinmelerindeki nedenin ihracat yapan firmalarda 6zellikle yurtdisi tiiketici kitlesine
ulasmak esas amaci olustururken, yurticinde iiretim yapan firmalarm da gida

giivenligini tescilleme hedefleri 6ne ¢ikmaktadir.

Tiirkiye’de diinyadaki genel egilime paralel olarak dinin kutsalligindan arindig1
ve iktisadi aklin alanina da girdigi yoniinde bu ¢alismaya zemin hazirlayan diisiincenin

dogrulugu bir lniversitenin dahi helal gida piyasasinda oncii olma talebiyle iligkili



114

olarak gerceklesmektedir. Bunun da oOtesinde bakanliklar diizeyinde yapilan
diizenlemelerle birlikte Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakanlig1 biinyesine alinan Gida ve
Kontrol Genel Miidiirliigii ile gidalarin ‘helalligi’ testlere tabi tutulmakta ve bu niteligi
tasimayan trlnler basina agiklanmaktadir. Halk sagligimin ve hijyenin yani sira
Bakanlik, domuz eti ve jelatin gibi helal gida piyasasinin unsurlari olan triinleri de
teshir etmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de sivil toplum kuruluslarindan ulusal kurumlara,

tiniversitelerden Bakanliklara kadar genis bir yelpazede ‘helal’ inceleme konusudur.

Toplumlarin kurulusunda basat 6ge olan din, kapitalist modernlikte tiikendigi
iddialarina ragmen, bir doniisiim gegirerek yeniden canlanmis ve bu canlanis ise dinin
kutsalla hemhal olmus 6ziine dokunmamaistir. Tez boyunca yapilan bu tartismada, helal
gida O6rnegi bu savi dogrulamaktadir. Tiiketim, para, meta ¢igliklarinin atildigir bir
diinyada kitleler tizerinde ciddi etkisi bulunan din, bu ¢igliklar: ilk isiten unsurlardan
biri olmustur. Bu baglamda din ticarilestirilmis hatta metalastirilmistir. Dinin
canlandigina iligkin seslerin yiikseldigi donemde ‘helal’ adi altinda karsimizda duran

piyasa, bu ticarilesmenin 6rnegini olusturmaktadir.

Uhrevi alana ickin olan ‘helal’ kavrami bugiin piyasaya siiriilen bir iiriiniin
tizerindeki etiket olmaktan Gte bir anlamla anilamayacak derecede bagkalagmistir.
Kisilerin mahrem alanlarindan alinarak kapitalist piyasanin bir unsuru haline getirilen
‘helal’, artik tiikketim nesnesi olarak goriinmektedir. Diinyevilik ile kutsallik arasinda bir
ara yliz olan helal gida kavrami 6ziinde toplumsal diizenin kurulmasini saglayan dinin,
tiikketime iligkin bir olgu olmakla sekillendirildigi alani1 kapsamaktadir. Otediinyaya ait
olan helal kavram tiiketim konusu oldugu dl¢tlide kutsallig1 hali hazirda bulundururken
var olan kutsalligin 6zdeki kutsallikla farklilagtigi artik goézler Oniindedir. Bu
farklilasma zemininde ilerleyen calismada uhrevi alana ait bir kavram tarafindan
modernizmin diinyeviligine, kapitalizmin kar hirsina yonelik mesrulastirma saglanirken,

her iki amag da helal gidada cisimlesmistir.

Helal gida alanina iliskin literatiir 6ncelikle, gelistigi Bat1 diinyasinda yeni yeni
yer almakla birlikte Tiirkiye’den ¢ok daha ileri diizeydedir. Simdiye kadar Tiirkiye’de
bu kavrami konu alarak yapilan akademik c¢aligma ilk olarak Dursun Yener’in
“Tiiketicilerin Helal Sertifikali Uriinlere Kars1 Tutumlarini Etkileyen Faktérler ve Risk
Algis1” baghiginda yaptig1 doktora tez calismasidir. Ancak bu caligma, isletme alaninin

yaklagimiyla Oriilmiis ve din-siyasal iligkisine dair bir ¢ikarimda bulunulmamais,
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isletmelere risk algisina yonelik kaynak teskil edebilecek bir ¢ergeveyle kurgulanmstir.
Bizim yaptigimiz caligma ise; siyasal antropoloji, din, siyaset bilimi alanlarina
dokunarak siirecin olusumu ve diinyada simdiye kadar yasanan seyri ortaya koyarak
dinin gecirdigi doniisiime odaklanmaktadir. Dolayisiyla bu ¢ergeve ile helal gida
tizerinden dinin baskalasimina iliskin ¢ikarimda bulunan Tiirkiye 6zelindeki

caligmalarin bir 6n denemesi konumundadir.

Ozetle, iktidarin elinde bigimlenen kutsallik kategorisi kapitalist diinyada ete
kemige biirlinerek yepyeni alanlara yerlestirilmistir. Yeryliziine ¢ekilen kutsal, dinden
arindirilarak din kisvesi adi altinda ticarilestirilmektedir. Helal gida boylece biitiinliiklii
bir metalasma 6rnegi olarak karsimizda durmaktadir. Kisilerin mahrem alanlarindan
cikan ‘helal’, bir gida piyasasi olarak dini olanin yaratilmig bir canlanmaya tabi
tutuldugu alani temsil etmektedir. Nitekim, artik yasadigimiz diinya goze goriinmeyen
Otediinyay1 elle tutulur bir hale biiriindiiriirken, bunu kisilerin dini vecibeleri etrafinda
goren gozleri efsunlayarak gerceklestirmektedir. Egemen olanin ellerinde islevlenen
din, o ellerin arti iiriinli yonetme ve yonlendirme siirecinde daha da kullanigh

olmaktadir.
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EKLER

EK 1- Katki Maddelerine iliskin Aciklamalar

Renklendirici Katki Maddelerine Iliskin Actklamalar
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E100*

Kurkumin

Renklendirici; kurkuma (turmerik)
bitkisinin koklerinden elde edilir, suni
olarak da Uretilir; peynir, margarin ve firin
tatlilarinda kullanilir.

E101*

Riboflavin, Riboflavin-5'- phosphate

'B2 vitamini' ve renklendirici; dogal olarak
sebzelerde bulunur; yumurta, sit,
karacijer ve bobrekten de elde edilir;
margarin ve peynirde kullanilr.

E102*

Tartrazin

Renklendirici; tiroid timori, kromozom
hasari, kurdesen, hiperaktivite ve aspirin
duyarhhgi gibi rahatsizliklara sebep olabilir;
renkli igecek, tatl, recgel,unlu gidalar,
cerez, konserve balik ve hazir gorbalarda
kullanilir; Norveg ve Avusturya'da
yasaklandi.

E104*

Kinolin Sarisi

Renklendirici; ruj, sag bakim drinleri,
kolonya Uretimi ve eczacilikta kullanilir;
deri rahatsizligina neden olur; Avustralya,
Amerika ve Norvec'te yasaklandi.

E107*

Yellow 7G

Renklendirici; astimlilarda alerjik reaksiyon
gorilebilir; tipik artnler hafif
iceceklerdir; HACSG2 sakiniimasini
oneriyor; Avustralya ve Amerika'da
yasaklandi.

E110*

Sunset Yellow FCF, Orange,Yellow S

Renklendirici; sentetiktir;unlu gidalar,
pasta, tatli, gerez, dondurma, icecek ve
konserve balik, hazir corba ve bazi surup
cinsi ilaglarin Uretiminde kullanilir; yan
etkileri kurdesen, rinit (burun akmasi),
burun tikanikhidi, alerji, hiperaktivite,
bobrek timorli, kromozom hasari, karin
agrisi, bulanti ve kusma, hazimsizlik ve
istahsizhiktir; Norveg'te yasaklandi.

E120%**

Karmin, Karminik asitKosinal

Renklendirici; bdceklerden elde edilir;
kozmetiklerde, sampoanlarda, kirmizi elma
sularinda, sekerlemelerde ve diger
gidalarda kullanilir; hassas ve asmatik
blinyelerde alerjik reaksiyonlara sebeb
olabilir.

E122%*

Azorubin,Karmoisin

Renklendirici;  kémir  katrani  tlrevi;
astimlilar ve aspirin alerjisi olanlarda kotu
reaksiyonlar  yapabilir; tipik  Urlnler
sekerleme, marzipan ve joélelerdir; i1sveg,
Amerika, Avusturya ve Norveg'te
yasaklandi.

E123*

Amarant

Renklendirici; ayni ismi tasiyan bir ottan
uretilir; kek, meyve tath dolgular ve
jolelerde kullanihr; astim, egzama ve
hiperaktiviteye neden olur; bazi hayvanlara
yapilan testlerde dogum kusurlari ve cenin
olimleri

gorulmustir,kanserojen olabilir; Avusturya,
Amerika, Rusya, Norvec ve diger bazi
Ulkelerde yasaklandi.

E124*

Ponso 4R,Kosinal red A

Renklendirici; sentetik kémir katrani;
hayvanlarda kanserojen, astimlilar ve
aspirin alerjisi olanlarda kotl reaksiyonlar
yapabilir; Amerika ve Norveg'te yasaklandi.

E127*

Eritrosin

Renklendirici; kiraz ve visne, konserve
sebze, muhallebi, tatl, pasta,biskuvive
cerezlerde kullanilir; 1sida karsi duyarhhda
ve troid hormonu seviyesini arttirip
hipertroidism'e neden olabilir; farelerde
yapillan galismada troidkanserine neden
oldugu saptanmistir; Avustralya, Amerika
ve Norveg'te yasaklandi.

E128*

Red 2G

Renklendirici; sentetik kémir katrani; kan
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hemoglobini ile karisma ihtimali vardir;
cocuklar tarafindan kullanilmasi tavsiye
edilmiyor; dondurma, puding, meyvali
veya aromali yodurt, pismis ya da
pismemis et Urinleri, sucuk, salam, sosis
Marmelat ve igeceklerde kullanilir. Pek gok
Ulkede yasaktir.

E129%*

Allura red AC

Renklendirici, sentetiktir; tatlilar, icecek ve
garnitirlerde, eczacihk ve  kozmetik
urdnlerinde kullanilir; astim ve aspirin
hassasiyeti olan insanlar igin risklidir;
farelerde kanser olusturdugu saptanmistir;
cocuklar tarafindan tuketilmesi tavsiye
edilmiyor; Danimarka, Belgika, Fransa,
Almanya, 1svigre, Isveg, Avusturya ve
Norveg'te yasaklandi.

E131%*

Patent blue V

Renklendirici; Alerjik hassasiyete sahip
insanlar kaginmalidir; kurdesen, kasinti,
tansiyon dusukligl, titreme ve solunum
problemleri olusturabilir; cocuklarda
kullanilmasi tavsiye edilmez. Avustralya,
Amerika ve Norveg'te yasaklandi.

E132%*

Indigotin, Indigokarmin

Renklendirici;  sentetik  kdmir katrani
turevi; yaygin olarak tablet ve kapsullere
eklenir; ayrica dondurma, tatli, firinh
mamuller, sekerleme ve biskUlvilerde
kullanilir; bulanti, kusma, yuksek tansiyon,
deri dokuntusl, solunum sorunlari ve diger
alerjik reaksiyonlara neden olur. Norveg'te
yasaklandi.

E133*

Brilliant blue FCF

Renklendirici; sentetik kdmir katrani;
mandira Urunleri, tathlar ve iceceklerde
kullanilir;  gocuklarin  tiketmesi tavsiye
edilmiyor, Belgika, Fransa, Almanya,
Isvigre, Isveg, Avusturya ve Norveg'te
yasaklandi.

E140*

Klorofil

Renklendirici; dodal olarak tim bitkilerde
bulunur; mum ve yadlarin boyanmasinda,
eczacllik ve kozmetik uriinlerde kullanilr.

E141*

Klorofil bakirkompleksi

Renklendirici; bazi peynir cesitlerinde,
ciklette, dondurmada, sos ve gorbalarda
kullanilir; bilinen bir yan etkisi yoktur.

E142%*

Green S

Renklendirici; sentetik kdmir katrani
turevi; konserve bezelye, nane jole ve
soslarda, paketlenmis ekmek kirintisi ve
kek karisimlarinda kullanilir;
hiperaktiviteye, astima, uykusuzluga sebep
oldugu bilinmektedir; gocuklar igin tavsiye
edilmemektedir. 1sveg, Amerika ve
Norveg'te yasaklandi.

E150

Karamel

Renklendirici; sekerden vyapllir; istiridye,
soya, meyveler, konserve soslar, gikolata,
sekerleme, biskivi ve tursularda kullanilir.
Cocuklar icin tavsiye edilmiyor.

E151

Brilliant Black BN, Black PN

Renklendirici; kémir katrani; tathlar, balk
ezmesi, aromali sutli igecekler, dondurma,
hardal, marmelatlar, soslar, kekler ve
iceceklerde kullanilir;Danimarka, Belgika,
Fransa, Almanya, isvigre, 1sveg, Avusturya,
Avustralya, Amerika ve Norveg'te
yasaklandi.

E153%*

Bitkisel Karbon

Renklendirici; mangal kémirld, kemik, et,
kan, kati ve sivi yaglardan elde edilir;
regel, jole ve meyan kdokinde kullanilir;
kanserojen olma riskinin yaninda hayvan
koékenli olanlari haram riski tasir. Cocuklar
igin tavsiye edilmez. Avustralya'da yalnizca
bitkisel kékenli olanina izin
verildi, Amerika'da yasaklandi.

E154*

Brown FK

Renklendirici; sentetik 6 boya maddesinin
karisimindan olusur; kurutulmus balik,
tutstulenmis balik, pisiriimis jambon ve
cipslerde kullanilir; gocuklar igin énerilmez;
Amerika'da ve pek cok llkede yasaklandi.

E155%*

Brown HT (Chocolate)

Renklendirici, kdmir katrani; gikolatali
kekte kullanilir; astimhlar ve aspirin alerjisi
olanlarda kotl reaksiyonlar yapabilir; deri
duyarhhgina neden oldugu
bilinir; Danimarka, Belgika, Fransa,
Almanya, Isvigre, Isveg,  Avusturya,
Amerika ve Norveg'te yasaklandi.

E160(a)*

Karoten, alfa-, beta-, gamma-

Renklendirici; insan vicudu onu




133

karacigerde 'A Vitamin'ine doénUstlrlr;
havugta, turuncggillerde ve sebzelerde
bulunur; tereyad, margarin, kek, sutlu
icecekler ve meyve sularinda kullanilir; bazi
Ureticilerin  stabilizatér  olarak jelatin
kullandiklari bilinmektedir.

Renklendirici; 'Bixaorellana' agacindan elde
edilir; peynir, tereyadi, margarin,unlu
gidalar, c¢cerez, corba ve igeceklerde

E160(b)* Annatto (Arnatto, Annato), bixin, | kullanilmaktadir; ayrica eczacilikta (balgam
norbixin sOklcl olarak) ve tekstil sektoriinde
kullanilir;jelatinle karisik bulunabilir;
kurdesene neden oldugu bilinir, HACSG?2
sakinilmasini éneriyor.
Renklendirici; kirmizi biber gekirdek ve
Paprika ekstrakt Kapsanthin tohumlarindan elde edilir; kiimes hayvani
E160(c)* Kapsorubin ! ' | gidalar, dilinmis peynirlerde kullanilir;
jelatinle karisik bulunabilir; bazi Ulkelerde
yasaklandi.
Renklendirici; domates ve pembe
E160(d)* Likopen greyfurttan Uretilir; kanser riskini
azaltabilir; jelatinle karisik bulunabilir.
Beta-apo-8'Karotenal Renklendirici; sentetik;dilimlenmis
E160(e)* peynirde kullanilir; bilinen yan etkisi yok;
(C30) Lo I~
jelatinle karigik bulunabilir.
E160(f)* Etil ester of beta-apo-8'-karotenik asid | Renklendirici, bilinen yan etkisi yok; alkolle
(C 30) muamele edilmis olabilir.
Renklendirici; dodal olarak yesil yaprakta,
kadife cigedi ve yumurta sarisinda bulunur,
E161* Lutein, Kantaksantin Alkolle muamele edilmis olabilir.
Renklendirici; retinol; bazi mantar, kabuklu
hayvan, balik ve flamingo tlylinde bulunur.
Renklendirici; pancardan elde edilir; bilinen
E162* Betanin yan etkisi yok; Alkolle muamele edilmis
olabilir.
E163* Antosiyaninler Renklendirici, gic_;e_k ve b_it_ki kaynakli;
alkolle muamele edilmis olabilir.
Hem renklendirici hem mineral tuz; kaya
minerali veya kemikten elde edilir; dis
macunu, beyaz boya, temizleme tozlari,
biskuvi, ekmek, kek, dondurma,
E170%* Kalsiyum karbonat dondurulmus konserve sebze ve meyvede
ve ilaglarda kullanilir; yuksek dozlarda
zehirlidir; safra, boébrek tasi, hemoroid,
kabizik ve fistil kanamalarina sebep
olabilir.
Renklendirici; dis macunu ve beyaz boyada
pek cok ilagta bazi peynir cesitlerinde,
E171 Titanium dioxid krema ve soslarda__lfljl_llanlll_r; kan, be_yvin ve
bezlerde, lenf dugumleri ve akcigerde
yuksek konsantrasyon olusturabilir.
Almanyadayasaktir.
Renklendirici; som baligi ve karides
. . . . ezmesinde  kek, asta ve tatlilarda
E172 Demir oxid ve hidroxid kullanihr;  ylksek pdozlarda zehirlidir.
Almanyada yasaklanmistir.
Renklendirici; draje, sekerleme, keklerde,
E173 Aluminium tabletlerde dekorasyon maksadi ile
kullanilir; bazi ilkelerde yasaklandi.
Renklendirici; ¢ikolatali sekerlemeler ve
— drajelerde kullanilir; asiri dozlarda dnemli
E174 Gumis rahatsizliklara sebep olur; bazi Ulkelerde
yasaklandi.
Renklendirici;  cikolatali sekerlemelerde
E175 Altin drajelerde kullanihir; bazi tlkelerde
yasaklandi.
Renklendirici; astim, rinit ve cilt
E180* Litolrubin BK hastaliklarina sebep olabilir. Bazi llkelerde
yasaklandi.
Alkolde berraklastirma ajani; findik ve
E181 Tannik acid oak adaci dallarindan elde edilir; dodal

olarak gayda bulunur.
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Koruyucu olarak kullanilir.  Bitkisel

Sorbik asit
E200 kokenlidir. Ciltte kasintiya sebep olabilir
E201 Sodyum sorbat Koruyucu olarak kullantlir.
E202 Potasyum sorbat Koruyucu olarak kullantlir.
E203 Kalsiyum sorbat Koruyucu olarak kullantlir.
Koruyucu olarak kullantlir. Firin
mamulleri, peynir, ciklet, cesni,
dondurulmus mandira ardnleri,
yumusak tath gibi gida Grinlerinde,
E210* Benzoik asit kozmetik Urtnlerde, eczacllikta
Okslrige karsi antiseptik ve mantara
karsi merhem yapiminda kullanilir.
Astima , sinirsel bozukluga, ve
cocuklardahiperaktiviteye neden olabilir.
Koruyucu olarak kullanihr. Sit ve et
Urtnleri, cesniler, firnli mamuller ve
E211%* Sodyum benzoat sekerlemelerde, adiz yoluyla alinan bir
cok ilagta kullanihr; kurdesene neden
oldugu ve astimi agirlastirabilir.
E212% Potasyumbenzoat Bakiniz: 211
E213* Calsiyum benzoat Bakiniz: 212
Koruyucu olarak kullantlir. Bazi
E214% Etil p-hidroksibenzoat
tlkelerde yasaklandi
Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E215%* Sodyum etil p-hidroksibenzoat
Ulkelerde yasaklandi
Koruyucu olarak kullanilir.  Alerjik
E216* Propilp-hidroksibenzoat
reaksiyonlara sebep olabilir.
Koruyucu olarak kullantlir. Bazi
E217* Sodyum propilp-hidroksibenzoat
Ulkelerde yasaklandi
Koruyucu olarak kullanilir.  Alerjik
E218* Metil p-hidroksibenzoat
reaksiyonlara sebep olabilir.
Koruyucu olarak kullantlir. Bazi
E219* Sodyum metil p-hidroksibenzoat
Ulkelerde yasaklandi
Koruyucu olarak kullaniir.  Kémdir
katranindan elde edilir. Tim sdlfarld
ilaglar zehirlidir ve kullanimi
E220 Sulfur dioksit sinirlandiriimistir (Amerika'da, FDA? gig

meyve ve sebzelerde kullanimini
yasaklamistir); astim nobetlerini
azdirdigi  ve bobrek  fonksiyonlar
zayiflamis  olanlarda  metabolizmayi
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zorladigi, 'B1 vitamini'ni yok ettigi
bilinmektedir; igecekler, kurutulmus
meyveler, meyve suyu, sirke ve

patates drlinlerinde kullanilir.

E221 Sodyum sulfit Bakiniz: 220
E222 Sodyum hidrojensulfit Bakiniz: 220
E223 Sodyummetabisulfit Bakiniz: 220
E224 Potasyummetabisulfit Bakiniz: 220
E225 Potasyum sulfit Bakiniz: 220

Koruyucu olarak kullantlir. Bazi
E226 Kalsiyum sulfit

Ulkelerde yasaklandi

Koruyucu olarak kullantlir. Bazi
E227 Kalsiyum hidrojensulfit

Ulkelerde yasaklandi
E228 Potasyum bi sulfit Bakiniz: 220

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E230* Bifenil, Difenil

Ulkelerde yasaklandi

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E231* 2-Hidroksi bifenol

Ulkelerde yasaklandi
E232* Sodyum ortofenilfenol Bakiniz: 231

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E233* Tiabendazol

Ulkelerde yasaklandi
E234* Nisin Koruyucu olarak kullantlir.

Koruyucu olarak kullanihr.  Bulanti,
E235 Natamisin kusma, ishal ve cilt kasintisina neden

olur; et ve peynir Urinlerinde kullanilir.

Koruyucu olarak kullan. Bazi ulkelerde
E236 Formik asit

yasaklandi

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E237 Sodyum format

Ulkelerde yasaklandi

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E238 Kalsiyum format

Ulkelerde yasaklandi

Koruyucu olarak kullanilir. Bazi
E239 Hexamin

Ulkelerde yasaklandi

Koruyucu olarak kullaniir.  Meyve

sularina ilave edilen ve igindeki
E242 Dimetildikarbonat mikroplar ile mucadele eden

birantimikrobiyel,
FDAlnin veritabaninda gida ile iligkisi
kabul edilen bir madde olarak
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listelenmistir

Koruyucu olarak kullanilir. Et
Urtnlerinde kullanilir. Nitritler nefes

daralmasi, bag dénmesi ve bas agrisi ile

E249* Potasyum nitrit sonuglanabilecek rahatsizliklara sebep
oldugu gibi potansiyel kanserojendir;
bebek ve kiigiik gocuklarin gidalarinda
kullaniimasi kesinlikle yasaktir.
Koruyucu olarak
kullanilir. Hiperaktiviteye ve diger yan
etkilere neden olabilir, potansiyel

E250%* Sodyum nitrit o . .
kanserojendir, bir gok Ulkede
sinirlandiriimistir, HACSG2 sakinilmasini
oneriyor

E251% Sodyum nitrat Bakiniz: 250
Koruyucu olarak kullanihr. Hayvan
artiklarindan veya bitkilerdenelde edilir.
Glbre Uretiminde ve etin korunmasinda

E252% Potasyum nitrat kullanilir; hiperaktiviteye ve diger yan
etkilere sebep olabilir, potansiyel
kanserojendir, bir cok tlkede
sinirlandiriimistir (Bakiniz: 249)
Koruyucu olarak kullanilir. Sirkenin ana
maddesidir; adag liflerinden sentetik

E260 Asetik asit
olarak Uretilir; tursu ve soslarda
kullanilir
Koruyucu olarak kullaniir.  Bdbrek

E261 Potasyum asetat fonksiyonlari zayif insanlar sakinmaldir;
sos ve tursularda kullantlir.

. Koruyucu olarak kullanihr.  Asitligi

E262 Sodyum asetat, Sodyum diasetat
dizenleyicidir; bilinen yan etkisi yok
Koruyucu olarak kullanilir.  Asitligi

E263 Kalsiyum asetat
diuzenleyicidir.

Koruyucu olarak kullanilir. Bulanti ve

E264 Amonyum asetat
kusmaya neden olabilir
Koruyucu olarak kullanilir.  Asitligi
dizenleyicidir;  bebeklerin  sindirimi

E270%* Laktik asit
zordur; tatlilar, salata sosu, bebe
mamasi ve sekerlemelerde kullanihr
Koruyucu olarak kullanihr.  Migren
agrilarina sebep olabilir; dodal olarak
mayalanmis gidalarda, insan teri ve

E280 Propiyonik asit

gevis getirenlerin sindirim organlarinda
bulunur, ayrica suni olarak etilen,
karbon monoksit,propiyonaldehit, dogal

gaz, mayalanmis kadit hamuru veya
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curimus lif bakterisinden elde edilir;

yaygin olarak ekmek ve un
mamullerinde kullanihr
Koruyucu olarak kullanihr.  Migren
E281 Sodyumpropiyonat agrilarina sebep olabilir; unlu
mamullerde kullanilir.
E282 Kalsiyumpropiyonat Bakiniz: 281
E283 Potasyumpropiyonat Bakiniz: 281
E290 Karbon dioksit Koruyucu olarak kullantlir.
Koruyucu olarak  kullaniir.  dodal
meyvelerden) veya sentetik yoldan
E296 Malik asit (mey ) Y Y
elde edilir; bebekler ve  kigik
cocuklar sakinmalidir
Koruyucu ve anti oksidan olarak
E297 Fumarik asit

kullanilir. Keklerde kullanilir
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Antioksidan. 'C vitamini'; sentetik
olarak glukozdan saglanabilir, dogal

E300 Askorbik asit olarak sebze ve meyvelerde bulunur;
et, unlu Urunler,dondurulmus balik gibi
Urtinlerde kullantlir.

E301 Sodyum askorbat Antioksidan. C vitamini'nin sodyum tuzu
Antioksidan. C vitamini'nin kalsiyum

E302 Kalsiyum askorbat tuzu, 'kalsiyum aksalat' taslarinin
olusumunu hizlandirabilir.

E303 Potasyum askorbat tAunztllJoksman. C vitamini'nin potasyum

E304* Askorbil palmitat, Antioksidan. Askorbik asitin yagh esteri.
Antioksidan. 'E vitamini'; soya, budday,

E306*, E307%, piring, pamuk tohumu, misir gibi birgok

E308*, E309*

Tokoferoller

sebzenin ve hayvanlarin  yadinda
bulunur; margarin ve salata soslarinda,
ilag ve kozmetik Uriinlerinde kullanihr.

Antioksidan. Gastrit ve cilt tahrisine
neden olabilir, kandaki hemoglobine

E310 Propil gallat zarar verdigi icin bebek ve kliglik cocuk
gidalarinda izin verilmemistir; yag,
margarin ve salata sosunda kullanilir.

E311* Oktil gallat Bakiniz: E310

E312* Dodesil gallat Bakiniz: E310

E317 Eritorbik asit Antioksidan. Sakarozdan uretilir

E318 Sodyum eritorbat Antioksidan.

Antioksidan. Petrol kdkenli; HACSG?
sakinilmasini Oneriyor; bulanti, kusma

E319 Tert-Butilhidroquinon(TBHQ) ve saylklamaya neden olabilir, 5 gramhk
bir doz 6ldurict sayilir; yag ve
margarinlerde kullanilir.

Antioksidan. Petrol kokenli; yenilebilen
yaglarda, ¢iklet, margarin, findik,
patates arinleri vepolietilen gida

E320* Butillenmishydroksi-anisol (BHA) ambaIaJIarmda_ . kaIIamIn_', . be_t?e
mamalarinda izin verilmemistir, alerjik
reaksiyon yapabilir, hiperaktiviteye,
kanserojen, estrojen etkilere ve diger
olumsuzluklara sebep olabilir.

E321* Butillenmishidroksi-toluen(BHT) Antioksidan. Bakiniz: E320
Antioksidan. Emilgatdr.Soya fasulyesi,
yumurta sarisi, yerfistigi, misir veya

E322% Lesitin hayvani yaglardan elde edilir. margarin,
cikolata, mayonez ve sit tozunda
kullanilir; bitkisel tipi tercih edilmelidir.

E325% Sodyum laktat A_r_wtlokgldan. Laktik asidin tuzu. Hayvani
kékenli.

E326* Potasyum laktat Bakiniz: E325

E327* Kalsiyum laktat Bakiniz: E325

E328* Amonyum laktat Bakiniz: E325

E329* Magnezyum laktat Bakiniz: E325
Antioksidan. Gida asidi, dodal olarak

E330 Sitrik asit turuncggillerden elde edilir, biskivi,

konserve balik, peynir ve peynir
Urlnleri, bebe mamasi, kek, corba,
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cavdar ekmedi, icecekler ve
mayalanmis et mamullerinde kullanilir.

E331 Sodyum sitratlar Antioksidan. Gida asidi.

E332 Potasyum sitratlar Antioksidan. Gida asidi.

E333 Kalsiyum sitratlar Antioksidan. Gida asidi.

E334 Tartarik asit Antioksidan. Gida asidi.

E335 Sodyum tartaratlar Antioksidan. Gida asidi.

E336 Potasyum tartaratlar Antioksidan. Gida asidi.

E337 Sodyum potasyum tartarat Antioksidan. Gida asidi.

E338 Fosforik asit Antioksidan. Gida asidi.
Antioksidan. Mineral tuz; eczacilikta

E339 Sodyum fosfatlar mushil olarak, yuksek dozlar vicuttaki
kalsiyum-fosfor dengesini bozabilir

E340 Potasyum fosfatlar Bakiniz: E339

E341% Kalsiyum fosfatlar Antl(_)k5|dan. Mineral tuz; kaya ve
kemikte bulunur

E343 Magnezyum fosatlar Antioksidan. Mineral tuz.

E350 Sodyum malatlar Antioksidan. Mineral tuz.

E351 Potasyum malat Antioksidan. Mineral tuz.

E352 Kalsiyum malatlar Antioksidan. Mineral tuz.

E353 Metatartarik asit Antioksidan. Gida asidi.

E354 Kalsiyum tartarat Antioksidan. Mineral tuz.

E355* Adipik asit Antioksidan. Gida asidi.

E357* Potasyum adipat Antioksidan. Mineral tuz

E363 Suksinik asit Antioksidan. Gida asidi. Bazi Ulkelerde
yasaklandi

E365 Sodyum fumarat Antioksidan. Mineral tuz

E366 Potasyum fumarat Antioksidan. Mineral tuz

E367 Kalsiyum fumarat Antioksidan. Mineral tuz

E370 1,4-Heptonolakton Antioksidan. Bazi llkelerde yasaklandi
Antioksidan. B3 vitamini; dogal olarak
fasulye, bezelye ve didger baklagillerde,
stt, yumurta, et, kimes hayvanlari ve
balikta bulunur; doz asimi halinde seker

. hastaligi, gastrit, karaciger ve g6z

E375 Niasin zararlari ve gut hastaliina yol agar,
kandaki arik asit seviyesinin
ylkselmesine neden olabilir; ciltte
kizarikliklar, 6zellikle ag karnina alinmis
ise bas ve mide agrisi yapabilir

E380 Tri-amonyum sitrat Antioksidan. Mineral tuz.

E381 Amonyum ferrik sitratlar Antioksidan. Mineral tuz.

E385 Kalsiyum disodyum etilen (EDTA) Antioksidan. Bazi lUlkelerde yasaklandi
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Kwam Artairici-Homojenlestirici Katkt Maddelerine Tliskin Aciklamalar

Kivam artiricl.Yosundan elde edilir;bazi
sutli mamullerde kullanilir; kiigik

E400 Alginig asid miktarlarda bilinen yan etkisi yok,
blylk miktarlar besinlerin sindirimini
zorlastirabilir.

E401 Sodyum alginat Kivam artirici. E400’e benzer

E402 Potasyum alginat Kivam artirici. E400’e benzer

E403 Amonyum alginat Kivam artirici. E400’e benzer

E404 Kalsiyum alginat Kivam artirici. E400’e benzer

E405 Propilen glikol alginat Kivam artiricr.

Kivam artiric.Kirmizi yosundan elde

E406 Agar agar edilir; mushil olarak, islenmis et ve
dondurmada kullanilir
Kivam artirici.etilen klorohidrin olusumu

E407* Karragenan sebebi ile ylksek kanserojen,llser ve
zehirlenme riski tasiyor,

E410 Kegi boynuzu zamki Kivam artiricr.

E412 Guar zamki Kivam artiricr.

. Kivam artiricl. gidalarda, ilaglarda ve

E413 Kitre zamki kozmetiklerde kullanilir; alerji yapabilir

E414 Arap zamki Kivam artirici. Alerji yapabilir.

E415 Ksantan zamki Kivam artirici.

E416 Karaya zamki Kivam artirici

E417 Tara zamki Kivam artirici
Kivam artirici,suni tatlandirici ve nem
tutucu; etli ve zarli kabuksuz

E420 Sorbitol meyvelerden veya _se.ntetlk_olarak
glukozdan elde edilir; gida,ilag ve
kozmetiklerde kullanilir.Bebek ve kiiguk
cocuk gidalarinda kullanmak yasaktir.
Kivam artirici.Alerji, bulanti ve kusmaya

E421 Mannitol yol agab_lvll_r, diyare ve bo?re_k_
yetmezligine neden oldugu igin bebek
gidalarinda izin verilmemistir.

Kivam artirici,tatlandirici ve nem tutucu,
yagli renksiz alkol;hayvansal veya
bitkisel yaglarin alkalilerle ayrismasi
sonucu elde edilir; petrol Grinlerinden

E422% Gliserol (gliserin) ve bazen propilenden sentetik olarak
veya sekerden mayalanarak da elde
edilir; blytuk miktarlar bas agdrisi,
susuzluk, bulanti ve ylksek kan
sekerine sebep olabilir;

E431* Polioksietilen stearat Kivam artirici

E432* Polisorbat 20 Kivam artirici.Bazi llkelerde yasaklandi
Kivam artirici.Bitkisel ve hayvani yag

* ) asitlerinden elde edilir. sentetik

E433 Polisorbat 80 tatlandirici, kdplik 6nleme ajani ve
hamur sartlandirici olarak kullanilir.

E434%* Polisorbat 40 Kivam artirici. Bazi tlkelerde yasaklandi

E435* Polisorbat 60 Kivam artiricl.E 433’e benzer

E436* Polisorbat 65 Kivam artiricl.E 433’e benzer
Kivam artirici.Dogal olarak elma
kabugunda bulunur; koyulastiriimis

E440(a) Pektin regel, jole ve soslarda kullanilir; blylk
miktarlar gegici mide gazi veya bagirsak
rahatsizhgina neden olabilir

E440(b) Amine edilmis pektin Kivam artirici.

E441** Gelatin(jelatin)

Kivam artirici. Alerji ve astima sebep
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olabilir.
E442% Amonyum fosfat Kivam artirici
Kivam artiricl. slittozu veya kremasi,
islenmis peynir, balk, kurutulmus
E450 Difosfatlar sebze, recel, marmelat, sos, jel,
cikolata, sekerleme ve bebek mamalari
gibi Urtnlerde, ayrica deterjan
yapiminda da kullanihrlar.
E460 Seluloz Kivam artirici
. Kivam artirici.Mide gazi, tansiyon
E461 Metil seluloz disuklugl ve kabiza neden olabilir
E463 Hidroksipropil seluloz Kivam artirici.Bazi Ulkelerde yasaklandi
E464 Hidroksipropil metil seluloz Kivam artiricr.
E465 Etil metil seluloz Kivam artirici .
E466 Karboksi metil seluloz, Sodyum Kivam artirici
karboksi metil seluloz ’
E469 Sodyum kaseinat Kivam artirici.
- Homojenlestirici .Bitkisel ve hayvani
*
E470 Yag asit tuzlar kékenli olabilir.
o Homojenlestirici.Bitkisel ve hayvani
*
E471 Mono & di gliseridler kokenli olabilir.
E472% Gliseridlerin yag asidi esterleri Homojenlestirici.
E473* Yag asitlerinin sukroz esterleri Homojenlestirici
E474* Sukrogliseridler Homojenlestirici.Bazi tlkelerde
9 yasaklandi
E475% Yag asitlerinin Poligliserol esterleri Homojenlestirici.
E476* Poligliserol polirikinoleat Homojenlestirici.
E477* Propilen glikol esterleri Homojenlestirici.
E480 Dioktil sodyum sulfosukkinat Homojenlestirici.
E481* Sodyum stearol-2-laktilat Homojenlestirici.
E482%* CKalsiyum stearol-2-laktilat Homojenlestirici.
E483* Stearil tartarat Homojenlestirici.Bazi tlkelerde
yasaklandi
E491%* Sorbitan mono stearat Homojenlestirici.
E492* Sorbitan tristearat Homojenlestirici.
E493% Sorbitan monolaurat Homojenlestirici.Bazi llkelerde
yasaklandi.
E494% Sorbitan mono-oleat Homojenlestirici.Bazi tlkelerde
yasaklandi.
E495% Sorbitan monopalmitat Homojenlestirici.Bazi tlkelerde

yasaklandi.
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E500 Sodyum karbonatlar Asit dizenleyici,kabartma ajani.
E501 Potasyum karbonatlar Asit dizenleyici.
E503 Amonyum karbonatlar Asit c_It_.|zenIey|C|.Mukozay| tahris
edebilir.
Asit dlzenleyici,tabakalasmayi
E504 Magnezyum karbonat onleyici.Eczacilhkta da anti asit ve
mushil olarak kullanilir.
E507 Hidroklorik asid Asit .
E508 Potasyum klorid ?elte!estlrme aJam.(_;gsm verici. Mide
Ulserine neden olabilir
E509 Kalsiyum klorid Tutucu,katilasma ajani.
Asit dizenleyici,gelistirme ajani.Unlu
E510 Amonyum klorid tranlerde kullanilir.Karaciger ve bébrek
fonksiyonlarina zarar verebilir.
E511 Magnezyum klorid Katilasma ajani.
E513 Sulfirik asid Asit.
E514 Sodyumsulfatlar Asit dt_.l_zenley|C|.Vucudun su dengesini
bozabilir
E515 Potasyum sulfatlar Cesni.
. Katilasma ve gelistirme
E516 Kalsiyum sulfat ajani.Kiregtasindan elde edilir
E518 Magnezyum sulfat Asit dizenleyici,katilasma ajani.Mushil
olarak da kullanilir.
E519 Bakir sulfat Koruyucu olarak kullantlir.
E524 Sodyumhidroksid Asit duizenleyici.Bazi Ulkelerde
yasaklandi
E525 Potasyum hidroksid Asit diizenleyici.Bazi Ulkelerde
yasaklandi
E526 Kalsiyum hidroksid Asit duzenleyici katilasma ajani.
E527 Amonyumhidroksid Asit dizenleyici.Bazi Ulkelerde
yasaklandi
E528 Magnezyum hidroksid Asit dizenleyici.Bazi Ulkelerde
yasaklandi
E529 Kalsiyum oksid Asit dizenleyici,gelistirme ajani.
) Asit dizenleyici,tabaka onleyici
ES30 Magnezyum oksid ajan.Bazi ulkelerde yasaklandi
E535 Sodyumferrosianid Asit dizenleyici,tabaka onleyici ajan.
E536 Potasyum ferrosianid Tabaka onleyici.
E540 Dikalsiyum difosfat ,_’_Asrc diizenleyici,homojenlestirici.Bazi
Ulkelerde yasaklandi
E541 Sodyumaluminyumfosfat, Asidik Homojenlestirici.Baz llkelerde
yasaklandi
Tabaka dnleme ajani.Kemikten elde
E542%** Bone fosfat edilir; Kahve makineleri igin kurutulmus
sutte kullanilr.
E544% Kalsiyum polifosfatlar Homojenlestirici.Bazi tlkelerde
yasaklandi
E545 Amonyumpolifosfatiar Homojenlestirici.Bazi tlkelerde
yasaklandi
E551 Silikon dioksid Homojenlestirici,tabaka onleyici.
E552 Kalsiyum silikat Tabaka énleyici.
E553(a) Magnezyum silikatlar Tabaka onleyici.Bazi llkelerde
yasaklandi
E553(b) Talk Tabaka onleyici.Allerjik reaksiyonlara ve

mide kanserine sebep
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olabilir. Parlatilmis piring, gikolata,
sekerlemelerde kullaniliyor.

Tabaka onleyici.Tuz, kurutulmus sut
Urdnleri ve unlarda kullanilir;

E554 Sodyumaluminyumsilikat aliminyumun hamilelikte plasenta
problemlerine neden oldugu bilinir ve
Alzheimer hastalidi ile ilgili gorulr.

. . . Tabaka onleyici.Minerallerden elde

ES56 Kalsiyum aluminyum silikat edilir; stttozlarinda kullanilr;

E558 Bentonit Tabaka &nleyici

E559 Aluminyum silikat (Kaolin) Tabaka onleyici.

E570%* Stearik asid Tabaka onleyici

E572% Magnezyum stearat Homojenlestirici,tabaka onleyici

E575 Glukono delta-lakton Asit duzenleyici,tutucu.

E576 Sodyumglukonat Tutucu.Bazi llkelerde yasaklandi

E577 Potasyum glukonat Tutucu

E578 Kalsiyum glukonat Katilasma ajani

E579 Ferro glukonat Renk tL{t_ma ajani; demir ve glukozdan
elde edilir.

E585 Ferro laktat Renk tutma ajani.
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Tat verici. Tuz maddesi; birgok hayvan
ve bitki proteininde bulunur, bakteriden

E620* Glutamikasid de elde edilir.Astimli hastalara zararl
olabilir.Bebek ve kilglik gocuklarin
gidalarinda bulunmasi yasaktir.

Tat verici. Tuz maddesi; astimlilarda
yan etkisi gorilebilir, bebek ve kigik
* cocuk gidalarinda izin

E621 Monosodyumglutamat (MSG) verilmemistir;sebze,ton baligi ve salata
sosu konservelerinde ve dondurulmus
gidalarda kullanilir.

Tat verici.Bulanti, kusma, diyare ve
* ’ ’

E622 Monopotasyumglutamat karin kramplarina neden olabilir.

E623* Kalsiyum diglutamat Tat verici. Tuz maddesi.

E624* Monoamonyumglutamat Tat verici. Tuz maddesi.

E625* Magnezyum diglutamat Tat verici. Tuz maddesi.

E626 Guanilikasid Tat verici. Gut hastaliina sebep olabilir.
Tat verici. Gut hastaligina sebep olabilir.

isodyumguanila ebek ve kugl ocu idalarinda

E627* Disodyumg ilat Bebek ktgik g¢ocuk gidal d
kullaniimasi yasaktir.

E629 CKalsiyumguanilat Tat verici. Gut hastalidini baglatabilir.
Tat verici. Gut hastaligini baslatabilir,

E631* Disodyuminosinat bebek ve kiiglik gocuk gidalarinda izin
verilmemistir

E633* Kalsiyum inosinat Tat verici. Gut hastaligini baglatabilir.
Tat verici. Kasintih reaksiyonlara sebep
olabilir, kasintilar iyi huylu veya habis
farkliliklar gosterebilir, reaksiyon, alinan
dozla badlantih ve giderek artan

E635* Disodyum 5'-ribonukleotid tirdedir, baz kisiler buna daha duyarh
olabilir; cipsler, hazir sehriyeler ve bazi
pastalarda kullanilir.Bebek ve kuglk
gocuklar korunmalidir.Bazi Ulkelerde
Yasaklanmistir.

E636* Maltol Tat verici.

E637* Etil Tat verici

E640* Glisin ve sodyum tuzu Tat verici.
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Tatlandirici ve Parlatict Katki Maddelerine liskin A¢iklamalar

Kopik oOnleyici ve vylizey sirlama

E900 Dimetil polisiloksan maddesi.Silikon bazli

Ylizey sirlama maddesi. Bazen alerjik

*
E901 Balmumu reaksiyonlara neden olabilir.

Ylizey sirlama maddesi. Bazen alerjik

E903 Karnauba mumu - -
reaksiyonlara neden olabilir

Yizey sirlama maddesi. Bdceklerden
E904** Sellak elde edilir; bazen deri tahrisine neden
olabilir.

Ylizey sirlama maddesi.hafif mushil,
yaglarin ve yagda ¢6ziinen vitaminlerin
emilimini yavaslatabilir,barsak
E905* Parafinler kanserine yol agabilir; tathlarda, maya
Uretiminde, vitamin tabletlerinde,
kurutulmus meyve, sekerleme ve kolali
Urtinlerde kullanilir

Yaglayici,parlatici madde..Koyun

N .
E913 Lanolin yliniinden elde edilir.

Un isleme ajani. insan sagi, hayvan kili

* %k - i i i i
E920 L-Kistein ve hidrokloridleri ve tavuk tiyanden elde edilir

E921%** L-Cystin bkz E920

Un isleme ajani.Bliylk miktarlarda
E924 Potasyum bromat bulanti, kusma, diyare ve sancilara
neden olabilir.

Un isleme ajani.Gidalar tahrip eder,
E925 Klorin kanserojendir; bazen mikroplari
oldirmek igin suya karistirilir.

E926 Klorin dioksid bkz E925
E927 Azodikarbonamid Un isleme ajani. Bazi Ulkelerde
yasaklandi.

Un isleme ajani. unun beyazlamasi igin
E928 Benzol peroksid kullanilir. Alerjik gecmisi
olanlar sakinmahdir.

Besinleri dondurma ve vakumlu

E931 Azot paketlemede kullanilir.

Besinleri dondurma ve vakumlu

E932 Azotoksit paketlemede kullanilir.

Tatlandirici;  Sunett  ismiyle anilir;
firnlanmis  yiyecekler, dondurulmus
tathlar, sekerlemeler, mandira urinleri,
pastalar, farmasotik olarak adiz hijyeni
ve son zamanlarda iceceklerde
kullaniimaktadir; The Center for Science
in the Public Interest (CSPI) yapay
tatlandiricilar aspartam, sakarin ve
aksesulfam potasyumu en kotu 10 katki
listesine  dahil  etmistir; bu i[e
tatlandiricinin da
hayvanlardakansere neden oldugu
tespit edilmistir Kanser riskini
arttirabilir.

E950* Akesulfam potasyum (Acesulfame K)

Suni tatlandirici, ¢ok fazla yan etkisi
var, bazilari aspartama karsi alerji
duyar, bu insanlarda migren en 6nemli
reaksiyondur.

E951* Aspartam

Suni tatlandirici. Migren,kanser ve diger
reaksiyonlara neden oldugu bilinir, fare
E952 Siklamik asid testis ve embriyolarinda  yapilan
testlerde hasara neden oldogu tesbit
edilmistir.Birgok Ulkede yasaklanmistir.

sekersiz tatlandirici; gluco mannitol ve
gluco sorbitol isimli iki disaccharide
E953 Isomalt alkoliin karisimidir; sert seker, sekersiz
tatlandirici; gluco mannitol ve gluco
sorbitol isimli iki disaccharide alkolin
karisimidir; sert seker, bonbon, lolipop,
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gofret, Okstrik hapi ve bogaz pastili
gibi Urtnlerde yillardir kullaniimaktadir.

Suni tatlandirici, kanserojen olarak

E954 Sakkarinler bilinen toluen'den elde edilir; 1977'de
Amerika'da yasaklandi.
Suni  tatlandirici;  dinyanin  gesitli

E955 Sukraloz bolgelerinde birkac yildir kullaniliyor.

E957 Taumatin Suni tatlandirici, ekmek ve meyvelerin
tatlandiriimasinda kullanilir
Suni tatlandirici ve nem tutucu; gida
enzimleri ile aynstiriir; sekerleme,

E965 Maltitol, glukos surup kurutulmus meyve ve dislik enerijili
gidalarda kullantlir; yuksek
konsantrasyonlarda mishil tesiri yapar.

E966 Laktitol Suni tatlandirici
Suni tatlandirici, nem tutucu; ahududu,
erik, kivircik ve hindibada bulunur, ticari
amagla kadit hamurundan Gretilir;

E967 Ksilitol _farelerle yapllan. te;tlerde bobre_k tagl,
idraryolu etkileri ve psikolojik
huzursuzluklara neden oldugu tesbit
edilmistir; dusik enerjili gidalar, tathlar,
dondurma ve regellerde kullanilir

E999 Kuillara ekstrakt Kdpuk | ajani, emligatdr, dogal
nemlendirici; sodada kullanilir.

E1100%* Amilas Enzim.KGf ~ mantari  veya  domuz
pankreasindan elde edilir

E1200 Polidekstroz Suni tatlandirici.Glukozdan elde edilir.

P Daditma ajani, tablet kaplayici; suni
E1201 Polivinilpirolidon, PVP tatlandiricilarda kullanilir
E1202 Polivinilpolipirolidon, PVPP Berraklastirma ajani, renk stabilizéru

E1400-E1450

Nisastalar ve turevleri

Tatlandirici,kivam artirici.

Nem tutucu ve ¢Ozlict.Vicutta kismen

E1505 Trietil asetat R
alkole doénusir

E1510** Etanol (Etil alkol) Cozlcu.alkol

E1517*E1518* Gliserol asetatlar Nem tutucu ve cbziicli; Amerika'da taze
meyveleri kaplamak igin kullanilir
Nem tutucu, nemlendirme ve daditma
ajani, petrol bazh; krem merhem,
kozmetik ve sag bakim Urinlerinde

E1520 Propilen glikol kullanilir; (damardan verildiginde)

oldirtct  kalp  krizleri goérulmastar,
merkezi sinir sistemi depresyonu ve deri
yanigi olusabilir
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Ulke Logosu Kurum Adi

Amerika Birlesik ; Al-Ilm Educational Institute
Devletleri ledl

Amerika Birlesik American Zabiha Authority
Devletleri

Amerika Birlesik Authentic Halal Services
Devletleri

Amerika Birlesik Halal Food Standards Alliance of America
Devletleri

Amerika Birlesik Islamic Food and Nutrition Council of
Devletleri ifan(a America

Amerika Birlesik Islamic Services of America
Devletleri

Amerika Birlesik Islamic Society of the Washington Area
Devletleri

Amerika Birlesik Shariah Board of North America
Devletleri

Birlesik Krallik PR Halal Monitoring Committee
Birlesik Krallik Halal Food Authority

Birlesik Krallik Institute of Islamic Jurisprudence
Birlesik Krallik World Islamic Foundation
Avustralya Australian Federation of Islamic Councils
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http://www.zabihah.com/ad.php?id=44
http://www.zabihah.com/ad.php?id=67
http://www.zabihah.com/ad.php?id=1
http://www.zabihah.com/ad.php?id=60
http://www.zabihah.com/ad.php?id=4
http://www.zabihah.com/ad.php?id=4
http://www.zabihah.com/ad.php?id=15
http://www.zabihah.com/ad.php?id=43
http://www.zabihah.com/ad.php?id=61
http://www.zabihah.com/ad.php?id=17
http://www.zabihah.com/ad.php?id=16
http://www.zabihah.com/ad.php?id=52
http://www.zabihah.com/ad.php?id=11
http://www.zabihah.com/ad.php?id=7

Avustralya l Islamic Council of Western Australia
Kanada = Halal Monitoring Authority
)
Kanada ISNA Halal Certification Agency
Gliney Afrika South African National Halaal Authority
Hollanda e Halal Feed and Food Inspection Authority
waba L JUAI
ot
Vietnam Islamic Community of Ho Chi Minh City
Tayland Halal Standard Institute of Thailand
Arjantin The Halal Catering Argentina
Brezilya pEr, Centro de Divulgao do Islam para America
) Latina
Bruney Krallig1 Brunei Halal
Almanya Halal Control e.K.
[rlanda = Islamic Foundation of Ireland
."L.’,.\é_'!.',‘:
Kenya Kenya Bureau of Halal Certification
Malezya s~ JAKIM
Yeni Zelanda Federation of Islamic Associations of New

Zealand
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http://www.zabihah.com/ad.php?id=57
http://www.zabihah.com/ad.php?id=34
http://www.zabihah.com/ad.php?id=20
http://www.zabihah.com/ad.php?id=14
http://www.zabihah.com/ad.php?id=29
http://www.zabihah.com/ad.php?id=68
http://www.zabihah.com/ad.php?id=27
http://www.zabihah.com/ad.php?id=26
http://www.zabihah.com/ad.php?id=24
http://www.zabihah.com/ad.php?id=24
http://www.zabihah.com/ad.php?id=30
http://www.zabihah.com/ad.php?id=12
http://www.zabihah.com/ad.php?id=10
http://www.zabihah.com/ad.php?id=19
http://www.zabihah.com/ad.php?id=18
http://www.zabihah.com/ad.php?id=28
http://www.zabihah.com/ad.php?id=28
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Rusya Centre for Halal Standardisation and
@ Certification
Singapur m Majlis Ugama Islam Singapura

Ispanya Instituto Halal

Kaynak: http://www.zabihah.com/ai.php (erisim tarihi: 15.05.2012):
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http://www.zabihah.com/ad.php?id=13
http://www.zabihah.com/ad.php?id=21
http://www.zabihah.com/ad.php?id=22
http://www.zabihah.com/ai.php
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THE ISLAMIC FOOD AND NUTRITION COUNCIL OF AMERICA

indacd! 5o sl S0 YT YT Ll

®
IFANCA HALAL PRODUCT CERTIFICATE
Certificate No: HIL. 4669.900111.US
May 13,2009
HILMAR INGREDIENTS

9001 N. Lander Ave.
Hilmar, CA 95324 USA

To Whom It May Concern:

This is to certify that HILMAR INGREDIENTS distributes Halal products produced under the
supervision of the Islamic Food and Nutrition Council of America (IFANCA), at the following location:

Hilmar Cheese Company, Hilmar, California 95324 USA
USDA Plant Number: 0650

The following product is Halal, when bearing the “‘Crescent M Halal” logo.
Hilmar 8200 Heat Stable/Gelling Whey Protein Concentrate

This certificate is valid until June 30, 2010, and subject to renewal at that time.

/K/tra/ot seonsl flarm & Mztu%_

Muhammad Munir Chaudry, Ph.D.
Halal Administrator

IFANCA Halal Research Center * 777 Busse Highway ¢ Park Ridge, lllinois 60068 USA Tel: 847-993-0034 » Fax: 847-993-0038
IFANCA Head Office ® 5901 N. Cicero Avenue, #309 * Chicago, lllinois 60646 USA Tel: 773-283-3708 » Fax: 773-283-3973

WWW.IFANCA.ORG
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TURK STANDARDLARI ENSTITUSO
HELAL GIDA UYGUNLUK BELGESI

TURKISH STANDARDS INSTITUTION
CERTIFICATE OF CONFORMITY TO HALAL FOOD

Tl 1 Db HER AL <0

mamﬂu iLx vERILIS TARIHI

DATE OF FRST ESUE OF LICEMCE

BELGEMIN SON GEGERLILIK TardH
LACENEE WALID LINTIL

BELGE SAHIB| KURULUSUN AD
MAME OF THE LICENEE HOLDER

BELGE SAHMI KURIILUSUN ADRES
ADFESE OF THE LCENCE HOLDER
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EK 4- Sertifikalandirma Kuruluslar1 Goriisme Sorulari

¢ Helal Gida Sistemi nedir? Diinya’da ve Tirkiye’de bu sistem nasil gelisti?

e Bdyle bir sisteme ihtiya¢ duyduran sey nedir? Ne oldu da insanlar gidanin
“helal”liligi sorgular oldu?

e Bir genellemeyle “Helal Gida” olarak adlandirilan bu alana gidanin yani sira
kozmetik, temizlik triinleri de dahil etmekte. Dolayisiyla ayetlerde ve hadislerde
tanimlanan “helal” olmanin diginda helalligi ayni zamanda “temizlik” {izerinden de
okuyabilir miyiz?

e Helal Gida sisteminin diinya pazarindaki pay1 ve Tiirkiye’nin bu pazardaki
yeri nedir?

e Helal Gida sistemine dahil olacak veya olmaya aday kurumlari nasil
belirliyorsunuz?

o Tirkiye’de helal gida sertifikalandirmasma iliskin herhangi bir yasal
diizenlemenin olmamasi sisteme dahil olacak kurumlara yonelik ilkeleri belirlemenizde
bir muglakliga neden oluyor mu?

e Helal Gida sertifakalandirmasini nasil gergeklestiriyorsunuz?

e Tiirkiye’de heniliz ¢ok yeni olan bu alan hizla gelisti ve su anda piyasada
bircok sertifikalandirma kurulusu yahut dernegi var. Ancak bu kuruluslarin/derneklerin
bazilarina iligkin salt maddi kazang¢ nedeniyle herhangi bir siirece tabi tutmaksizin belge
verdikleri iddias1 s6z konusu. Sizce tiiketici bu kuruluslara/derneklere sertifikalandirma
siirecinde giivenebilir mi?

e Kurumunuzdan Helal Gida sertifikas1 alan kurumlarin denetimlerini nasil
gerceklestiriyorsunuz?

e Helal Gida Teknik Inceleme Uzmani ve Denetgisi egitimleri veriyor
musunuz? Bu uzmanlarin/denetgilerin  secimindeki kriterleriniz nelerdir? Egitim
asamalarinizi aciklayabilir misiniz?

e Tiketicinin Helal Gida’ya yonelik bilgisi nedir? Bu ydndeki tiiketici
kitlesinin temel talepleri nelerdir?

e Markalasmanin farkli bir yontemi olan Helal Gida sisteminin gelismesi
yoniinde Oncelikli talebiniz nedir ve kurumunuzun bu siiregteki vizyonunu ve

misyonunu nasil tanimlarsiniz?
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EK 5- Sertifika Alan Kurumlarin Goriisme Sorulari

e Firmaniz ka¢ yilinda kuruldu? Sektérdeki payr nedir? Son ihracat
rakamlariniz nedir?

e Firmanizin helal gida sertifikasi1 alarak bu sisteme dahil olmasinin nedeni
nedir? Boyle bir sisteme ihtiya¢ duyduran sey nedir? Ne oldu da insanlar gidanin
“helal”liligi sorgular oldu?

o Sertifikay1 alma siirecinde iiriinleriniz nasil bir isleme tabi tutuldu?

¢ Helal Gida sertifikas1 alirken hedef kitlenizin kimlerdi?

e Sertifikay1 almanizin ardindan satis grafiginiz yiikseldi mi?

e Tiirkiye’de heniiz ¢ok yeni olan Helal Gida sisteminde tiiketicinin
farkindaligin1 nasil sagliyorsunuz? Bu konuda tiiketicinin bilingli oldugunu diisiiniiyor
musunuz?

e Tirkiye’de heniiz ¢ok yeni olan bu alan hizla gelisti ve su anda piyasada
birgok sertifikalandirma kurulusu yahut dernegi var. Ancak bu kuruluslarin/derneklerin
bazilarma iliskin salt maddi kazang¢ nedeniyle herhangi bir siirece tabi tutmaksizin belge
verdikleri iddias1 s6z konusu. Sizce tiiketici bu kuruluglara/derneklere sertifikalandirma
stirecinde giivenebilir mi?

e Sertifikanin alimmasinin tliketicinin  satin alma tercihini etkiledigini
diisiiniiyor musunuz?

e Helal Gida niifusunun ¢ogunlugu Miisliimanlardan olusan tilkelerden ziyade
Miislimanlarin azinlikta oldugu {ilkelerde kisilerin gida ve diger iiriinlerini dini
inanglarina aykiri olmaksizin giivenilir bir sekilde tiiketebilmeleri i¢in gelistirilmis bir
sistem. Firmaniz helal gida sertifikasi alirken bu tiiketici kitlesini de goz Oniinde
bulundurdu mu? Sertifikay1 aldiktan sonra uluslararasi piyasaya agilabildiniz mi?

e Markalasmanin farkli bir yontemi olan Helal Gida sisteminin gelismesi
yoniinde oOncelikli talebiniz nedir ve kurumunuzun bu siirecteki vizyonunu ve
misyonunu nasil tanimlarsiniz?

e Sizce Helal Gida Sertifikasinin Koser Sertifikasi’ndan farki nedir? Helal
Gida Sertifikas1 Koser Sertifikasi’n1 karsilar mi1?
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