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OZET

Osmanli arsiv kaynaklarimizda Kizilbashik, Rafizilik, Bektasilik gibi isimlerin
kullanildig1 s6zlii gelenegimizde de Abdallar, Yoriikler, Zazalar, Baraklar, Avsarlar, Nalcilar,
Cepniler, Siraclar, Amucalar, Bedreddiniler, Terekemeler ve Tiirkmen gibi farkli isimlerin
kullan1ldig1 Anadolu Aleviligi, Orta Asya Tiirk tarih ve kiiltlirtinden izler tagiyarak Tiirklerin
topluluklar halinde Isldim’a girdikleri siyasi, sosyal, cografi ve tarihi bir dénemin giiniimiize
yanstyan yiiziidiir.

Alevi-Bektasi topluluklar1 yapilanmasi1 bakimindan dergéahlar ve ocaklara baghdirlar.
Aleviligin egitim, inang, hukuk gibi 6nemli i¢yapisal ve sosyal-dinsel organizasyonu ocaklar
tarafindan saglanir. Cografi yonden Teke yoresinde bulunan Antalya civarinda yasayan
Tirkmen-Alevi gruplar da genellikle Elmali Abdal Musa Ocagina baghdirlar.

Calismamizda tarihi veriler 1s18inda ve c¢agdas arastirmalar ile yerinde gozlem
yontemleri esas alinarak glinlimiizde Teke yoresi olarak adlandirilan Antalya ve ydresinde
yasayan Alevi-Bektasi topluluklarin sosyo kiiltiirel birikimleri ve degerleri islam Mezhepleri
Tarihi bilimsel metodolojisi igerisinde tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Abdal Musa, Teke Yoresi, Tiirkmen, Agageri.
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SUMMARY
RELIGIOUS AND SOCIAL LIFE IN ANTALYA TURKMAN ALEVIS

For Alevism, names such as Qizilbash, Rafida, Bektashism are used in our Ottoman
archival sources. Different names such as Abdal, Yorouk, Zazas People, Barak People, Afshar
People, Nalchies, Chepni People, Saricas, Amuca Tribes, Bedreddinies, Terekeme People and
Turkmen were used in our oral tradition for Anatolian Alevism. This situation is reflected in
the political, social, geographical and historical period of Central Asian Turkish history and
culture.

The Alevis-Bektashi communities depend on the monasteries and dergahs in terms of
their construction. The monotheks have provided Alevism with important internal social-
religious organizations such as education, faith, and law. The Turkmen-Alawiten< groups
living in Antalya, located in the Teke region in the geographical direction, are also generally
depend on the Abdal Musa Dergah.

In our study, socio-cultural values of Alevi-Bektashi communities living in Antalya
and its provinces have been tried to be determined within the scientific methodology of
History of Islamic sects.

Keywords: Alevisim, Bektashism, Teke Region, Abdal Musa, Turkoman, The Agager.
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ONSOZ

Tiirkmen sozciigii, X. yiizyildan itibaren Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasi ile
Maveraiinnehir bolgesinde yasayan Miisliiman Oguzlar1 digerlerinden ayirt etmek iizere
kullanilagelmistir. Osmanli Devleti’nin Anadolu’da egemenliginin saglamasi ile birlikte XIV.
yiizyildan itibaren Bati Anadolu’da yasayan konargdcer Tiirkmenler igin, Yiiriik/Yoriik
kavramlart kullanilmaya baslanmigtir. Yoriik kavrami yiirimek mastarindan tiiretilmis bir
kelimedir. Akdeniz’de ve Bati Anadolu’da XVII. yiizyildan 6nce konargdcer yasam seklini
benimseyenlere Yorik denildigi gibi, sonraki siirecte bu bolgelere gelen konar goger seklinde
yasayan topluluklara “Tiirkmen’” denilmistir. Anadolu kapilarim1 Tiirklere acan Malazgirt
Savagindan sonra Anadolu cografyasinin 6zellikle Bat1 kesimleri s6z konusu konar goger ya
da yan goger Tiirkmen topluluklarinin iskan alanlar1 olmustur.

Tiirkmenlerin dini algilarmin kaynaklarimi, Islam dininin itikadi ve ameli-ahlaki
ilkelerinin yaninda tarihten gelen Tirk adet ve gelenekleri olusturmustur. Tirkmen
topluluklar, arka planin1t Osmanli dncesi Babai isyanindan baslanarak Osmanlilar ile Safeviler
arasinda yagsanan siyasal ve dini-kiiltiirel farklilasmalardan da cesitli sekillerde
etkilenmislerdir.

Tiirkmen topluluklarinin din anlayislarinda Tiirk tarihinin en 6nemli gé¢ dalgalarindan
birinin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan, temelinde Tiirk kiiltiirii, vehdet-i viicid goriisiini
benimseyen ve sifilik anlayisiyla yogrulmus Miisliimanlik ve yogun Ehl-i Beyt sevgisi yer
almustir.

“Antalya Tiirkmen Alevileri’nde Dini ve Sosyal Hayat’ adini tasiyan tezimizde,
oncelikle Aleviligin, olusum siireci ve ortaya c¢iktigi donemde kazandigi siyasal-sosyal
boyutlarini ele almaya calistik. Tezimiz Girig, i¢ Bolim ve bir Sonugtan olusmaktadir.
Giriste, ¢alismamizin amag ve yontemlerinden bahsettik.

Birinci boliimde Aleviligin kavramsal gercevesi ve Antalya’nin tarihsel, toplumsal
konumu konusuna degindik.

Ikinci Boliimde, Antalya’da yasayan Alevi topluluklarinin inang esaslar1 hakkindaki
gorlslerini ortaya koymaya calistik.

Ucgiincii Béliim kendi icerisinde, Antalya’da yasayan Alevi topluluklariim ibadetleri,
yol-erkan ve kurumlari, son olarak da Antalya ydresi Aleviliginde bazi 6rf ve adetler olmak

tizere li¢ kistmdan olugsmaktadir.
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Sonu¢ boliimiinde ise, Alevi topluluklarinin sosyal ve dini yonlerini ele alarak,
genelden 6zele indirgemeye calistik. Yani Anadolu Aleviligi igerisinde, Antalya’da yasayan
Aleviler’in benzer ve farklilik gésteren yonlerini ortaya koymaya calistik.

Bu arastirmayr yapmam konusunda beni tesvik eden ve ¢alismamin her asamasinda
yardimlarin1 esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Omer Faruk TEBER’e, ve her tiirlii
katkiyr saglayan hocalarim Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA’ya, Do¢. Dr. Sabri YILMAZ’a
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica beni egitim hayatim boyunca destekleyen aileme

miitesekkir oldugumu ifade etmekten onur duyarim.

Mukadder ZANCO
Antalya 2019



GIRIS

Geg¢mis donemlerde Alevilik konusunda yapilan c¢alismalarin az oldugunu
gormekteyiz. Aleviler tarafindan kurulan vakiflar ve dernekler bu konuda {izerlerine diisen
gorevleri yerine getirememislerdir. Giiniimiizde ise, bu alanda c¢alismalar oldukg¢a artmis
durumdadir. Bu c¢aligmalar sayesinde giiniimiizde insanlarin Alevilik, Siinnilik konularina
bakis agilart da degismektedirl.

Gegmis donemlerde alan uzmani olan kisilerin bu konular {izerine yonelememesi,
Alevilik ve Bektasilik tartismalarini kimlik tartismalari {izerinden siirdiiriilmesine sebebiyet
vermistir. Anadolu Tiirkmen yasaminin dnemli bir unsuru olan Ehl-i Beyt sevgisinin yogun
oldugu bu diisiince, tarihi, gecirdigi evreler, diisiince sisteminin temelini olusturan
teolojik/itikadi ilkeler dikkate alinmadig1 takdirde yapay bir Alevilik insa edilmis olacaktir.
Boyle bir noktadan hareket eden iddia hem sosyolojik olarak hem de tarihsel olarak dogru
olmayan bir tarihsel ingaa faaliyeti olusturacaktir’.

Alevileri IslAm dis1 sayan iki zihniyet vardir. Bunlarm, dinde sekilci ve lafize1 bir
kurami1 savunan Selefi goriisler ile bazi ateist/sol egilimlilerin oldugu sdylenebilir. S6z konusu
ilk grup ve Alevi kokenli olan ve olmayan ateist sol zihniyette, Alevilik Islam'in icinde
olamaz seklinde kabuller bulunmaktadir. Bu iki diisiince de dogru olmayan duygusal bir
yaklasimdir. Oysa Aleviler’in tamamina yakimi kendilerini Islim'n icinde sayarlar, ama
burada kastedilen Siinni islam inanc1 degildir. Onlarin kendilerine gére Islami anlayislari
vardir. Bugiin 6ncelikle yapilmasi gereken husus Anadolu’nun her yerinde ayr1 ayri1 gergekleri
olan degisik gruplarin ve alt gruplarinin biitiin yonleriyle ve Onyargisiz olarak ele
almmasidir’.

Alevilik, Tiirklerin bin yili asan bir ge¢misi barindiran; Orta Asya Tiirk tarih ve
kiiltiiriinden baslayarak; onuncu yiizyildan itibaren topluluklar halinde Isldm’a girdikleri
siyasi, sosyal, cografi ve tarihi bir donemin giinlimiize yansiyan ylziidiir. Hasan Onat
tarafindan Alevilik, ‘‘Kizilbaslik damarinda Seyh Safiyuddin’e, Bektasilik damarinda Hoca
Ahmet Yesevi’ye kadar uzanan ahlak temelli din anlayisinin 6ziinii olusturan, kokleri Kur’an

ve Hz. Peygamber’in 6rnek yasamimi refere eden temel teolojik ilkelerden miitesekkil bir

' Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik Arastirmalarinda Tarihi Bozma, Yaklasim ve Tarihsel
Perspektif Yanlislar1”, Muhafazakar Diigiince, Y1l 2, Say1 2, Kis 2016, s. 128.
Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji Iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle flgili Kimlik Tartismalar
Uzerine”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi_[Prof. Dr. Irene Melikoff 'un amsinaj, 2009, sayt: 1, s. 23.
3 Ali Yaman , “Ge¢misten Giiniimiize Kizilbag Alevi Dedeleri’’, 1.Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektis-1 Veli
Sempozyumu Bildirileri 22-24 Ekim, Ankara 1999, S.1, s. 407.



olusumdur.”” seklinde tanimlanmigtir. Ahlak temelli din anlayisinin temellendirdigi yetmis iki
milleti bir gézle goren seckin bir anlayigin irtiniidiir*.

Tiirkiye’de Alevilik caligmalar1 ideolojik ve politik diizlemlerden farkli olarak
yalnizca akademik kaygilar ve bilimsel yontemler ile 6n yargisiz yiiriitiilmesi gerekli olan bir
alandir. Aleviligin doguran tarihsel ve kiiltiirel birikiminin tespit ve degerlendirilmesinde Orta
Asya Tiirk kiiltiirii ve Islam tasavvuf gelenekleriyle birlikte ele alinmalidir. Genel Tiirkmen-
Yoriik® Aleviliginin kodlarinin korunarak devam ettirildigi Antalya yoresi ise arastirmacilarin
Oniine bu faktorlere ek olarak cografi yapinin etkin oldugu bir fotograf koymaktadir.

Biz tezimizde kokleri Tiirk tarihinin derinliklerinde bulunan ve Isldm inang yapisinin
kusattigi Alevilik ile ilgili gilincel sorunlara girmeden yalnizca Antalya yoresinde yoriik-
Tiirkmen Alevi ziimrelerin inang ve pratik uygulamalarini Isldm Mezhepleri Tarihi nosyonu

ile yansitmaya ¢alisacagiz.

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Farkli irklardan, toplumlardan olusan insanlarin farkli inang¢ ve goriislere sahip olmasi
oldukca dogal bir durumdur. Bu farkliliklar1 dogal kabul eden Miisliimanlar, Hz. Peygamber
doneminde bu farkliliklart muhafaza ederek Islam potasinda birlestirmislerdir. Hz.
Peygamberin vefatiyla birlikte ilk dénem Islam toplulugunda cesitli nedenlerden kaynaklanan
ihtilaflar ortaya cikmistir. Genellikle siyasi agirlikli olan, ancak ekonomik, kiiltiirel vb.
boyutlar1 da bulunan bu ihtilaflar, Isldm diinyasinda giiniimiize kadar siiregelen itikadi, siyasi
olusumlarin kaynagi olmustur. S6z konusu olan dénemde Islam ile karsilasan milletlerden
birisi olan Tiirkler arasinda da Islamiyet kabul edilmeye ve yayillmaya baslamistir. Kimi
sehirlesmis, kimi de konar —gdcer olarak yasayan Tiirkler icin sosyal hayattaki bu farkli
yasam bicimi sebebiyle Isldm’1 anlayis ve kabulde de bir takim farkliliklar ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle gdgebe olanlar kitabi Islam’dan fazla istifade edememis, bu yeni dini eski inang ve
geleneklerinin  yanina isim olarak eklemekle birlikte, agirlikli olarak eski inang ve
geleneklerini devam ettirmislerdir. Tiirkler arsinda bu gibi sebeplerden kaynakli algilar ve
yorum farkliliklart olusmus, Alevilik ve Siinnilik gibi ekoller Tiirkler arasinda revag

bulmustur®. Alevilik farkli cografyalarda farkli etnik kokene sahip gruplar tarafindan

* Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili Kimlik Tartigmalari

Uzerine”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar Dergisi, s. 23.

> Ik defa Fatih Kanunnamelerinde isimlerine rastlamilan Yériiklerin daha gok sahillerde yerlestirilerek gogebe bir
hayat siirdiiren “yiiriik, 1amekan” tabirinin muhataplar1 olduklar1 bilinmektedir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanl Tarih Terimleri ve Deyimleri Sozligii, C. 111, s. 642-643.

S Tirklerin Islamlasmasinda etkili olan mezheplerin rolii konusunda bk. Zeyabidin Acimamatov, Tiirklerin
Islamlasma Siirecinde Mezheplerin Rolii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Ankara 2001.



benimsenmistir. Bu durum Aleviligin bir milliyet konusu olmaktan ¢ok, inan¢ meselesi
oldugunun bir kanitidir’.

Alevilik- Bektasilik konusu giintimiizde siklikla karsimiza gelen bir meseledir. Ancak
Alevi-Bektasi geleneginde ortak bir kurucu ve kaynakca olmamasindan dolay1 bolgeler arasi
farkliliklar mevcuttur. Caligmamizda Aleviligin, olusum siirecini ve ortaya ¢iktigi donemde
kazandig1 siyasal-sosyal boyutlarini inceleyerek gilinlimiize kadar gegirdigi degisimi ve
glinlimiizdeki durumunu ¢ok sayida arastirma mahsulii olan akademik etiitlere referanslarla
ortaya koymaya calistik. Bundan baska calismamizi Antalya ¢evresinde yasayan Tiirkmen
Alevileri ile sinirladik. Bu caligmamizda, Antalya ve cevresinde yasayan Tiirkmen
Alevileri’'nin dinl ve sosyal hayatlarin1 etkileyen unsurlart ve yagam bicimlerini ortaya

koymay1 amagladik.

Arastirmanin Metodu

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte vahiy de sona ermis ve din tamamlanmistir. Biitiin
mezhepler, din anlayisindaki farklilasmalarin kurumsallasmasi sonucu ortaya ¢ikan beseri
olusumlardir; islam'la 6zdeslestirilemezler®. Higbir mezhep veya din anlayist mutlak dogru
veya mutlak yanhs degildir. Beseri bir 6zellik tasiyan biitiin dini algi ve anlayislar dogasi
geregi analiz ve elestiriye agik olacag i¢in din gibi miitalaa edilemezler’. Ciinkii geleneksel
anlayislar din gibi telakki edilemez ve dinin esas kaynaklar1 yerinde goriilemezler. Metodik
olarak din ve dini anlama bi¢imi olarak ortaya ¢ikan diislince yapilar1 birbirinden farkl telakki
edilmelidir. Buradan hareketle Islim Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda “Deskriptif
(betimleyici) metod” esas alinmalidir. Veri toplama yoOntemleri olarak, su yoOntemler

izlenecektir:
- Literatiir tarama
- Sahada gozlem
- Miilakat

Kisi, goriis ve mezhepleri, kisaca arastirmaya konu olan tarihi materyali anlamaya yonelik
bir durum tespiti yapilmalidir. Bunun i¢in 6ncelikle, tarafli ve dnyargilardan uzak bir sekilde
objektif bir bakis agis1 gelistirilmeli ve konuya objektif olarak yaklagilmalidir. Aleviligin
tarihsel siireci ve giiniimiizdeki durumu ile ilgili tespitler yapilirken bu husus goéz ardi

edilmemelidir. Ayrica Alevilik konusunda yapilacak bir ¢alisma, kuvvetli bir islam ilahiyati,

7 Cenksu Ucger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2010, s. 14-19
8 Hasan Onat, “Kiiresellesme ve Islam’1 Yeniden Diisiinmek”, Dini Arastirmalar, 2003, cilt: VI, say1: 17, s. 41.
? Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, Istanbul 2008, s. 39.



mezhepler tarihi, tasavvuf ve tasavvuf tarihi, dinler tarihi, sosyoloji ve tarih metodolojisini
gerekli kilmakta ve ayni1 zamanda, bu esnek ve karma yapiyr dikkate alarak gilinlimiizdeki
tezahiirlerini ortaya koyan alan arastirmalar1 olarak gerceklestirilmelidir. Islim Mezhepleri
Tarihi, sadece fikir hareketi degil, ayn1 zamanda ictimal miiesseseler olduklari i¢in sosyolojik
arastirmalarda tatbik edilen miisahede ve tecriibe metodundan da yararlanarak c¢esitli
problemlere yaklasabilmektedir.lo. Biz de yeri geldikgce bu ¢esit arastirmalarin sonuglarindan
yararlanarak ve Aleviligin temel kavramlari1 {izerinden yola ¢ikarak, tarihi siireci tizerinde

durup, tarafsiz bir seklide giiniimiizdeki tezahtirlerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

" Omer Faruk Teber, XVI Yiizyilda Kizilbashk Farklilasmasi, (yaymlanmamis doktora tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 9-10; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 19.



BiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE VE ANTALYA’NIN TARIHSEL VE SOSYOLOJIK
YAPISI

1.1. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

Alevilik, kelime olarak Arapcada “Ali’ye mensup, Ali’ye ait” anlamlarma gelir.
Alevilik terim olarak ise, ‘“Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak’’
anlamlarina gelir. Hz. Ali’yi sevme, ona baglanma Islam tarihinin ilk yillarindan beri
Miisliimanlarin ¢ogunlugunun benimsedigi bir anlayistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven,
sayan ve ona bagli olan herkese “Alevi” denir. ‘‘Alevi’’ kavraminin yanma zamanla
“Seyyid’” ve “‘Serif’’ gibi lakaplar da ilave edilmistir. Sozliik anlaminin disinda Alevilik
tabiri, Hz. Ali’yi en istiin sahabe olarak goren ve Hz. Muhammed’den sonra onun, halife
olmas1 gerektigini kabul edenler i¢inde “Sia” ile es anlamli olarak kullanilmistir. Béylece bu

ziimreler, Hz. Ali’ye karsiliksiz sevgi ve bagliligin 6tesinde, onun ve soyunun adina ayr1 bir

firkalasma hareketinin siyasi temsilciligini de ustlenmis olmaktadirlar''. Sozlik anlamu

disinda ise Alevi ismi, ortaya c¢iktig1 cografyaya, diislince birligi saglayan topluluklara ve
cografyaya egemen olan politik ortamlara gére tarihsel ve terimsel anlamlar kazanmistir'>.

Anadolu Alevi dedelerinden biri olan Ali Riza Ugurlu Dede’ye gore ise Alevilik;

Hz. imam Ali’den yana olmak, Allah, Muhammed, Ali kutsalligin1 kalbinde tasiyan, Hz. imam Ali’nin
adaletinden ayrilmayan, temelinde insan sevgisi bulunan her dine, her mezhebe, her inanca saygi duyan
ve hosgorii ile bakan, dil, din, 1k, renk ayrimi gdzetmeyen, eline, diline, beline sahip ilkelerini sart
kosan, gelmek isteyen, inangli insanlar1 gatisi altina alarak manevi susuzluklarmi gideren, insanlari
yasadiklar1 toplumda kendi istekleriyle kendi kendilerini, yargilamalarin1 saglayan, esitlik¢i, katilimci,
paylasimer diisiinceyi savunan, bagnaz kurallara bagli olmayan ve onu reddeden, islam dinini kendi 6rf
ve adetleriyle yorumlayan, asli dogruluk, kemali dostluk, cevheri merhamet, goriisii esitlik, hazinesi
bilgi, meyvesi sevgi hamuruyla yogrulmus, insan-1 kdmil, ve erdemli insan yaratmay1 dngoren, korkuyu
asip sevgi ile Tanriya yonelen, “Enel- Hak” ile insanin 6ziinde Tanriy1 goren, insani incitmenin Tanr1y1
incitme anlamini veren, yaratan ile yaratilan ikiliginden “varlik birligi” ne varan edep ve ahlakiligi
yasamin temeline oturtan, insani yiicelten, hamurunda hem ilahiligin, hem de irfaniligin mayasi
bulunan, kisinin ahlakli ve karakterli, yasam ilkelerini belirleyen, Hz. Muhammed ve Imam Ali’den
gelen neslin imametini teberra ve tevella ilkesi ile sahiplenen, dini bi¢im ve sekil olarak degil, ger¢ek
anlamiyla algilayan, dini bagimsiz bir irade giicli ve batini 6zelligi ile evrimlestiren, akil ve iman
biitiinliigiinde birlestiren ve tiim bunlar1 “Kirklar Cemi” ile yiiriiten bir inangtir"’.

Anadolu Aleviligine, yazili ve sozlii gelenegimizde bir takim farkli isimler
verilmektedir. Bunlari n basinda Bektasilik gelmektedir. Bektasilik, Hac1 Bektas-1 Veli

tarafindan kurulduguna inanilan bir tarikattir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, tevella ve teberra

" Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, Selguk Yayinlari, Izmir 2006, s. 5

12 M. Saffet Sarikaya, ‘Anadolu Aleviliginin Olusumu’’, Ekev Akademi Dergisi, 1 (Kasim 1997), s. 81; Sénmez
Kutlu, Din Anlayisinda Farklilasmalar Tiirkiye'de Alevilik-Bektdsilik, DIB. Yay. Ankara 2003, s. 26.

" Ali Riza Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, istanbul 2009, s. 33-34



gibi Aleviligin temel esaslarina bagh oluslari yiiziinden, Bektasilige Alevilik denilebilir'®.
Aslinda Bektasilik bir tarikat oldugu i¢in, bu tarikatin yollarina uyan herkes Bektasi olabilir
ama Alevilik soya baghdir. Ancak anasi ve bilhassa babasi Alevi olan Alevi olabilir.
Giliniimiliz toplumlarinda ise, boyle bir ayrim gdzetilmeksizin Alevilik-Bektasilik seklinde
kullanimi yaygindir. "

Gelilbolulu Mustafa Ali (1541-1599)’nin Kiinhu’l-Ahbar adli eserinin Tezkire
kismindaki bir beyitte gectigi sekliyle Alevilik veya Alevi, Hz. Ali’nin inananlar nezdinde

konumunu yiiksek tutan bir mezhebe mensup kimse olarak kabul edilebilir.

Cehresinde goreli lem’a-i nir-i nebevi
Bir yalin yiizlii 151k sevkine oldum Alevi.

Bu isme, sonradan intisab edilebilen bir mezhebi tavir olsa da Alevi s6zciigii Osmanli
Tiirkgesinin  kullanildig1 yerlerde “Ali yanlisi, Ali taraftari”” anlaminda kullanilmaya
baglanmustir'®.  Bununla birlikte Golpmarli’ya gore Alevi sozciigiiniin kazandigi anlam,
Anadolu ve Rumeli’de daha ¢ok gelenegin i¢ginden gelen birine neseben baglilig: ifade eder.
Yani bir tarikat formu olan Bektasilige girmek kisinin kendi hiir iradesi ile olmakta iken Alevi
gelenegi bunu yalnizca ailevi bir bag ile simrlandirmigtir'”,

Alevilik-Bektasilik konusu arastirilirken, tarihte geriye dogru gidildigi takdirde, bazi
kavramlar karsimiza ¢ikmaktadir. Aleviligin dogus siirecini anlamamizi saglayan bu

kavramlar sunlardir:

1.1.1. Rafizilik

Rafizilik, sozlikte “terketmek, birakmak, ayrilmak” anlamindaki rafz kokiinden
tiireyen rafiza “bir fikir veya bir gruptan ayrilan kisi yahut topluluk” demektir. Terim olarak
Zeyd b. Ali'nin Emeviler’e kars:1 baslattig1 isyan esnasinda Hz. Ebti Bekir ve Omer’i mesrii
halife kabul ettigi gerekgesiyle kendisini terk eden ilk Imamiler’i, ardindan ilk ii¢ halifenin
hilafetini reddettikleri i¢in biitiin Sii gruplari, daha sonra da Sii unsurlar1 tagiyan bazi batini

gruplari ifade eder'®.

'* Bektasilik’te inancin merkezinede Kur’dn-1 Kerim, Hz. Muhammed ve ayetlerin batini yorumlarin
peygamberimiz (s.a.v.)’in paylastigi Hz. Ali yer alir. Bektasi geleneginde peygamberimiz Hz. Muhammed, son
peygamberdir ve Hz. Ali ise evliyalarin ilk halkasi $ah-1 Merdan’dir. Bk. Dursun Giimiisoglu-Riza Yildirim
(Haz.) Bektdsi Erkanndamesi -1313 Tarihli Bir Erkanndme Metni, Horasan Yay. Istanbul 2006.

'S Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklara Gére Alevilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlary, 2011 Ankara, s. 37; Figlali,
Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 5-6

1 Ozgiir Savase1, “Alevi Sézciigiiniin Kokeni”, Alevilik, Haz. ismail Engin-Havva Engin, Kitap Yay. istanbul
2004, s. 20.

17 Abdiilbaki Golpinarli, Alevi Bektdsi Nefesleri, Inkilap kitabevi, Istanbul 1992, s. 4.

'8 Mustafa Oz, Rafiziler. TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIV, s. 396-397



Rafiziler, Ebu Bekir ve Omer’i kétiiledikleri igin Zeyd b. Ali onlar1 uyardi. Bunun
{izerine onlar da Zeyd b. Ali’yi terk ettiler'. Rafiza ismi kimi kaynaklarda Sia ile 6zdes olarak
kullanilirken bir kisim kaynaklar da onu Sia’nin bir alt kolu olarak zikretmektedirler®.

Rafizi adi, ilk defa, Imadmiyye tarafindan dordiincii imam Zeynel Abidin’in oglu
Zeyd’in, Emevilerin Kife-Basra valisi Yasuf bin Omer es-Sakafi’ye karsi ayaklanmasi
sirasinda kullanilmigtir. Bu kavram, Anadolu’da Alevi topluluklar i¢in XVI. Yiizyildan
itibaren, Kizilbas ve Alevi terimlerinden 6nce kullanilmugtir®'.

Osmanli devrinde ise Rafizilik, Acem diismanlig1 ile bir telakki edildigi igin
yayilmasina izin verilmedigi gibi, gercek anlamda gdcebe hayati yasayan konar gocerler,
genellikle Osmanli  Devleti’nin  kabul ettigi merkezi idare tarzina aykirt olarak
kanunnamelerde, “yoriik, konar-gocer taifedir; karada ikametleri yoktur” hiikmiiyle tarif
edilmislerdir®. Osmanli resmi vesikalarina gore, devletin genel isleyisine ve sosyo-ekonomik
uygulamalarina muhalif davranan; Miisliiman toplumda farkli goriigler ileri siiren bu kimseler

genel olarak Rafizi-Kizilbas diye amlirlar®.

1.1.2. Kizilbashk ve Kalenderilik

Kizilbas, on iki dilimli kirmizi baslik kullanan kisileri ifade eden bir kavramdir.
Kirmiz1 tag Seyh Haydar tarafindan miiritlerine giydirilmis. Bu miiritler On Iki Imam’
temsilen, on iki dilimli kirmiz1 kiilah seklinde dokuma yilinden yapilmis bir tag takarlardi. Bu
tag, “Tacu-l1 Haydariyye” olarak isimlendirilmistir. Tacu-1 Haydariyye siyasi simge olarak da
kabul edilmis ve bu taci kullanan Tirkmenler, toplum igerisinde Safevi hanedani taraftarlar
olarak goriilmiis>*. Kizilbaglar’m tarihsel siire¢ igerisinde Seyh Safiyiiddin’in ortaya koydugu
sfi yolu olan Safaviyye tarikatina intisap eden Safevi ailesini destekleyen Tiirk boylarindan
olustugu da bilinmektedir®.

Osmanl1 Safevi karsithigr II. Bayezid doneminden itibaren baslamistir. Baslangicta
hosgorii ile bakilan Kalenderi ziimrelere de belli bir siire sonra devlet tarafindan Kizilbag-
rafizi ve miilhid gozii ile bakilmistir. Bu sebeple Osmanli belgelerinde sifilere kars1 birtakim

tedbirlerin alinmaya baslandigini ve sifiler adiyla anilanlardan bir kisminin Safevi tarikatina

' Bu konuda bk. Yahya Dogan, Rdfiza Kavrami ve Rafizilik, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE.
Ankara 2000.

* Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik i¢in Kullanilan Dini-Siyasi Tammlamalar’, Dini
Arastirmalar, C. 10, 28 (2007), s. 24

! Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 10-11

2 Pakalin, Osmanii Tarih Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, C. 111, s. 2-4.

z Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar’’, s. 24-25

** Necdet Subasi, “Anadolu Aleviligi Uzerine’’, Bilimname, 1(2003), s. 175-195; Kaplan, Yazili Kaynaklara
Gore Alevilik, s. 27-28

2 Vecih Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, Cev. Muhlis Canyiirek, Denge Yay. istanbul
1992, s. 57.



mensup kisilerdir. Belgelere de yansiyan ayrigma, Yavuz Sultan Selim ddneminde
yasanmustir. Yavuz Selim- Sah Ismail ¢atismasinda, Sah Ismail yenlince dolayli olarak
“Kizilbas” adi altinda toplanan Safevi taraftarlar1 da yenilmis ve bu kelime, “rafiza, miilhid,
zindik, evbas” vb. olumsuz sifatlardan sonra zamanla yeni kétiileyici sifatlar kazanmistir®®.
Kavrama yiiklenen tim bu olumsuzluklar, bu kavramin sahiplerince de kullanilmasini
giiclestirmistir. XIX. ylizyilin sonlarina dogru Kizilbaglik yerine semsiye bir kavram olarak,
Alevilik ifadesi kullanilmaya baslanildi *’.

“Isik” ve “Kalender” terimleri ise 6zellikle XVI. yiizyilin ortalarindan itibaren sikc¢a
kullanilmaya baglandi. Bunun sebebi Kalenderi ziimrelerin Safevi propagandalar1 sonucunda
Kizilbaslhiga tevecciih etmeleridir. Koylii ve gocebe halk arasinda ragbet goren Kalenderiler
kaynaklarda taife-i ibahiyye, taife-i zanadika ve taife-i abdalan gibi degisik isim ve iinvanlarla
anilmiglardir. Bu ziimreler, Orta Asya’dan go¢ yoluyla Anadolu’ya gelmis bulunan
Kalenderiler, Tiirkmenler arasinda biiylik bir ¢ogunluk meydana getirerek, Tiirkmen
hosgoriisii igerisinde kalarak fikir ve inanglarmi yaymuslardir™®. Bu sebeple muhtemelen
Kalenderi kokenli Kizilbaslara isaret etmek iizere Isik ve Kalender terimleri kullanilmaktadir.

Fakat “Isik” ve “Kalender” terimlerinin “Réafizi”’lik ve “Kizilbaghk™ ile yaklasik olarak ayni

anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda en gok kullanilan “Kizilbas™ terimidir®’.

1.2. Antalya'nin Tarihsel ve Toplumsal Konumu

Anadolu’nun giineybati kiyisinda bulunan Antalya, Akdeniz’in kuzey sahillerini
kapsayan, “Teke Yoresi’’ adi ile bilinen bolgenin merkezi durumundaki yerlesim alanidir.
Antalya sehri M.O.1100 yillar1 civarinda Greklere, M.0.546°da Pers Krali Kyros ve M.O.
334’ de Biiyiik Iskender’e ev sahipligi yapmistir. Biiyiik Iskender’in &liimiinden sonra sik sik
el degistirerek Bergama Krali II. Attalos’un himayesine ge¢mistir. II. Attalos bu yerin
stratejik Onemini kavrayarak burada bir sehir ve deniz iissii kurulmasi emrini vermistir.
Sonucta Antalya’nin Bergama Krali II. Attalos tarafindan kuruldugu “ Attalia, Atalia, Satalia
ve Adalya’” adlarmin da buradan geldigi belirtilmektedir™.

Bizans hakimiyetindeki Antalya, bir siire sonra Tiirk ve Isliam Devletlerinin de

dikkatini ¢ekmistir. Sehir, M.790 yilinda el-Avasim bolgesinin varisi Ebu Siileym Ferec el-

*® Trene Melikoff, Haci Bektds Efsdneden Ger¢ege, Cumhuriyet Kitap Yay. Istanbul 1998, s. 211.

7 Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Icin Kullamlan Dini-Siyasi Tamimlamalar’’, s. 28; Dogan Kaplan,
Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, 2011 Ankara, s. 36-37.

 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin - Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yay. Istanbul 1980, s. 69.

2 Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar’’ ,'s. 29.

30 Leyla Yilmaz, Antalya 16. Yiizyihin Sonuna Kadar, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2002, s. 5-9; Ali Riza
Goniillii, Cumhuriyet Déneminde Antalya, Tarihgi Kitapevi, Istanbul 2010, s. 21-32



Hadim et-Tiirki’nin sevk ve idaresi ile feth edilmistir. Daha sonra sik sik Bizans ve Tiirk-
Islam ordular1 arasinda el degistirmistir. Antalya’ya kars1 Selcuklular’in ilk ciddi girisimleri,
Selguklu hiikiimdarlarindan I. Mesut tarafindan baglatilmistir. Sultan Mesut ve oglu Kilig
Arslan tarafindan Antalya’ya seferler diizenlenmis, kusatilmis fakat bir sonug alinamamugtir’.

Antalya 5 Mart 1207 yilinda Selguklu Sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan feth
edilmigtir. Selguklu Sultan1 I. Alaeddin Keykubad’in saltanatinin son yillarindan itibaren
baslamis olan Mogol baskisina dayanamamis ve XIV. yy. baslarinda beyliklere ayrilarak
parcalanmistir. Antalya bolgesine Teke Tiirkmenleri yerlesmistir. XIII. yy. sonlarinda Antalya
ve ¢evresinde Hamitoglu Beyligi kurulmustur. Antalya, 1389 veya 1393’de Osmanli padigahi
Yildirrm Beyazit tarafindan fethedilmistir. Daha sonra Osmanli Devleti’nin dagilma
doneminde Mondros Miitarekesine dayanarak Italya, 28 Mart 1919°da Antalya’yr isgal
etmistir. Ilerleyen yillarda genel politikasin1 degistiren Italya, sehri 5 Temmuz 1921 tarihinde
bosaltmistir. Antalya, 20 Nisan 1924’de kabul edilen Teskilat-1 Esasiye Kanunu’'na gore
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne bagli vilayet haline gelmistir’”.

XVILI. yiizyillda Antalya sehrini ziyaret eden Evliya Celebi sehirde bulunan eserleri
kaydetmistir. Buna gore sehirde Kuyucu Murad Pasa tarafindan yaptirilmis Murat Paga
Camii, Alaaddin Camii, Tekeli Pasa Camii, Hiinkar Camii, Korkud Camii, Karadayr Camii,
Bali Pasa Camii, Yassi Minare Camii, Sofular Camii, Seyh Camii ve Giizergdh Camileri
vardir. Medrese, mektep, daru’l-hadis, daru’l-Kur’an ile ¢ok sayida tekke ve zaviye yer

almaktadir>,

1.2.1. Antalya Demografik Yapisinda Tiirkmenler

Tiirkiye'de yasayan Alevi topluluklarimin kendi iglerinde ¢esitli farklilasmalari
bulunmaktadir. Ocakli olanlar (Aleviler/ Dedegan kolu), secimle gelenler ise (Bektasiler
/Babagan kolu), iki biiyiik topluluktur. Bir baska anlamda farkli cografyalarda bulunan,
gecmisten bugiine yaptiklari isler ve diger 6zellikleri bakimindan degisik isimler almislardir.
Anadolu Aleviligini teskil eden diger 6nemli ziimreler ise Ocakzadeliler ve Bektasilerden
bagomsiz ocak sahibi Tiirkmen boylaridir. Bunlar Nalcilar (Ordu Yoresi), Siraglar (Tokat),
Elci, Tahtac1 (Ege ve Akdeniz’de Orman islerini yapanlar i¢in kullanilir.), Cepni (Cobanlik
yapanlar, Karadeniz), Abdallar, Kizilderili, Talibi, Arapkirli, Amuca (Bulgaristan)'dir. Bu

Tiirkmen boylar1 arasinda Karadeniz bolgesine yayilmis Cepniler, Toroslar, Teke yoresi ve

3! Goniilli, Cumhuriyet Déneminde Antalya, s. 21-32.

32 Yilmaz, Antalya 16. Yiizyihin Sonuna Kadar, s. 5-9.

3 A. Latif Armagan, “XVI. Yiizyilda Antalya’da Dini-Sosyal Yapilar ve Sehrin Demografik Durumu Uzerine
Bir Arastirma”, AUDTCF. Dergisi, C.XX, S.36, Ankara 2004, s. 12.
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Aydin-Balikesir daglarina kadar uzanan seride yerlesen Tahtacilar, Tokat Zile civarinda
bulunan Sira¢lar diger ocaklardan miistakil bir hiiviyete sahiptirler 3,

Ege ve Akdeniz yoresinde Alevi topluluklari i¢in kullanilan Tahtaci kavrami, siire¢
icerinde degisime ugrayarak giiniimiize kadar gelmis bir kavramdir. Eski Anadolu
Tiirk¢esi’nde ve hatta Osmanlicanin ilk devrinde “‘er’” kelimesiyle yaygin bir sekilde birlesik
adlar yapiliyor ve bu adlar topluluk ve sahislara veriliyordu. “Agageri” Yakindogu’ya gelen
Oguz elinden bir topluluk, ormanlik bir bolgede yurt tuttugu icin bu adla amlir’®. Onceleri
“Agac-Eri’’ olarak bilinirken, siire¢ igerinde fars¢a kdkenli bir sézciik olan “tahta-tahte’’ya,
“—c1”’ Tiirkge is ekinin eklenmesiyle “Tahtaci’’ olarak kullanilmaya baslanmistir. Genel
olarak ge¢imlerini orman iiriinlerinden saglayan, gecmiste gogebe, giiniimiizde yerlesik olarak
yasayan, Maras’in batisindan baslayip Toroslar boyunca uzanan, Ege’ye tirmanan ve Kaz
Dag1 yoresinde yogunlasan Tiirkmenler icin bu kavram kullanilir. Adana yoresinden
Canakkale’ye kadar bulunan Agaceri Tiirkmenleri oniki oymakir. 1-Aktavli, 2-Enseli, 3-
flbeyli, 4-Evci, 5-Beydili, 6- Caylak, 7- Sehepli, 8-Gokgeli, 9-Alc1, 10-Cepeili, 11- Uskiidarls,
12-Kehalr*®.

Osmanl1 devleti zamaninda, Tahtacilarin topraga yerlestirilmeleri ile ilgili vesika ve
fermanlar bulunmaktadir. Bunlardan biri olan 1126 tarihli fermanda, Yoriikan taifesinden
Ciblakli ve Caylaklu oymaklarinin Kibris’a siirgiin edildikleri, fakat bir kismimin gemi
kaptanlarin1  oldiirerek kagtiklart ve Aydin, Mentese, Teke daglarina sigindiklari
anlatilmaktadir. Fermana konu olan bu oymaklar, Tahtac1 oymaklar1 olup, kayitlarda Y 6riik
olduklart belirtilmistir. Tahtacilar ise kendilerine “Tiirkmen’’ derler. Caylaklar siilalesinden
Antalya’nin Finike ilgesinin merkezinde birka¢ aile oldugu bilinmektedir. Finike’nin
koylerinden olan, GoOkbiik, Hizirkahya ve Baymak koylerinde bu siilaleden aileler
bulunmaktadir’’.

Resmi istatistiklerin bulunmamasina karsin Tiirkiye’de ve Antalya bolgesinde Alevi
niifusun spekiilasyonlara ¢ok yer vermeyecek sekillerde ortaya koyuldugu arastirmalar
bulunmaktadir®®. XIX. yy. sonlarinda Avusturalya- Almanya bilim adamlarindan Prof.
Petersan Von Lusan 6zellikle Antalya bolgesi Tahtacilar1 {izerinde bir ¢caligmak yamak iizere
yurdumuza gelmistir. 1986-1994 yillarinda Teke yoOresinde Tahtacilarin bulundugunu

belirterek c¢alismalarint bu alanlarda yogunlastirmistir. Tahtaci halkinin da miislaman

3* Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, Cizgi Kitabevi, Istanbul 1995, s. 484; Faruk Siimer, ‘‘Agaceriler’’,
Beletten, c. XXVI, s. 528.

35 Faruk Stimer, ‘‘Agaceriler”’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 460-461.

% Nejat Birdogan, “Tahtacilarin Diinii”’, Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklari Sosyo-Kiiltiirel ~Yapisi
(TAHTACILAR) Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanligi, Antalya 1993, s. 9-17.

37 Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Otag Yay, Istanbul 1977, s. 27.

¥ Tlyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, isam Yay. Istanbul 2000, s. 20.
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oldugunu, Tiirkce konustugunu ve kendilerini gergek inananlar olarak kabul ettiklerini
belirtir”’

Alevilerin yogun olarak yasadigir kent merkezleri incelendiginde bu kentler arasinda
Antalya da goriilmektedir®. Arastirmalara gdre Antalya kent merkezinin Tirkmen Alevi
niifusun yogun olarak yasadigi yerlerden biri oldugu goriilmektedir*'. Yiiksek lisans tezine de
konu olan, arastirma kapsaminda Antalya’da Tirkmen Alevi niifusunun yogunlukla yasadig:
koyler ve mahalleler su sekildedir; ElImali Tekkekdy, Akgaenis, Finike Gokbiik, Hizirkahya,
Baymak, Turuncova Menevselik Mahallesi, Merkez Kizilarik, Zeytinkdy, Altinova Koyunlar
(eski ad1 Karahayit), Konyaalti Karatepe, Ekizce Yaylasi, Doyran, , Kemer Kuzdere, Kas
Gémbe, Kumluca Gollii Yaylasi, Besikei koyii, Korkuteli Biiyiikkoy™.

1.2.2. Antalya Yoresi Tiirkmen-Alevi Ocaklari

Alevi-Bektasi topluluklar1 yapilanmasi bakimindan dergahlar ve ocaklara baghdirlar.
Toplumsal planda dergdhlar ve ocak disiplini esastir. Bu agidan ocaklar, Anadolu halk
inan¢larinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bunun eski geleneklerle baglantili olduguna dair
bircok arastirmaci goriis belirtmistir. Ocak kiiltii, ates kiiltii ile birlikte degerlendirilir. Ocak,
s0zclgii eski metinlerde ve daha sonralar1 “soy ve siilale” anlaminda da kullanilagelmistir.
Alevilik geleneginde “ocak” terimi, dinsel hizmetleri goren dedelerin aileleri ve bu ailelerin
cevresinde olusan organizasyonu ifade etmektedir. Dede ailelerine dayanan Ocak
orglitlenmesi Alevilik’in temel kurumlarindandir. Geleneksel yasamda ocak sistemi,
Anadolu’daki Alevileri yy.lar boyunca dis diinyaya karst koruyan ve toplumsal
organizasyonunun diizenlenmesini ve yasanan sorunlarin ¢éziimiinii iistlenen bir role sahip
olmustur. Ocak {liyeleri yani Dedeler, sosyal hiyerarsinin en {ist noktasinda bulunurlardi.
Dedelerin sahip olduklar1 yetkiler ve yaptirim giicleri cemaatin sosyal diizenini saglayan etkili
bir unsur olmustur. Alevilerde her dede ve talip ailesi bir ocaga baglidir. Dedenin de talibin de
soyu, Evlad-1 Resul ve Ali’ye uzanan, ‘piri’ veya ‘miirsidi’ olmalidir. Anlasilacag lizere ocak
sistemi disinda bir Alevi diisiiniillemez. Dede olsun, talip olsun herkesin bu sistem icerisinde

belirlenmis bir konumu ve sorumlulugu vardir®.

39 Birdogan, “Tahtacilarin Diinii’’, s. 21-22.

* Caner Erdogan, Antalya’daki Alevilerin Siyasi Egilimleri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Akdeniz
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya 2011, s. 8

*!' Erdogan, Antalya daki Alevilerin Siyasi Egilimleri, s. 8.

* Meral Oztoprak Sagir, Secmenin Din, Toplum ve Siyasete Bakisi; Antalya Ornegi, Boyut Yaymevi, istanbul
2009, s. 182; Erdogan, Antalya’daki Alevilerin Siyasi Egilimleri, s. 8

B Al Yaman, Anadolu Aleviligi’nde Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu, Uluslararasi Anadolu Inanclar:
Kongresi 23-28 Ekim, Nevsehir 2000, s.3; “Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan1”’, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektds-1 Veli Arastirma Dergisi, 60 (2011), s. 43; Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 239.
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Ocaklari su sekilde siiflandirabiliriz**.

1- islevlerine gore:

a- Miirsid Ocaklari

b- Pir Ocaklar1

c- Rehber Ocaklari

d- Diiskiin Ocaklar1

2-Orgiitlenme bakimindan:

a- Bagimsiz Ocaklar

b- Hac1 Bektas-1 Veli Celebilerine Bagli Ocaklar

3-Uygulamadan kaynaklanan farkhihklara gore:

a- Erkanli Ocaklar

b- Pengeli Ocaklar

Ocaklar seklindeki bu orgiitlenme Anadolu'nun birbirinden ¢ok uzak bolgelerinde
yasayan Aleviler arasinda iletisimi de saglayan yegéane aractir ve bu islevini ocakzade dedeler
araciliyla yerine getirmistir™.

Ocaklarin Aleviler agisindan farkli sosyal gruplarin Alevi toplulugunun bir arada
tutulmasinda 6nemli bir role sahip oldugu goriilmektedir. Dede ve Pir gibi toplumun kanaat
sahiplerinin ise Alevi topluluklar icerisinde zuhur edebilecek ¢esitli ihtilaflarin da ¢oziimii
icin uzlastirici rolleri olduguna dikkat cekilmelidir®®.

Islam diisiincesi icerisinde yer alan siyasi ve itikadi mezheplerde her ne kadar
peygamberi esas alan bir silsile yer alsa da soya bagl bir tevariisle gecen bir yetki devri s6z
konusu degildir. Alevi-Bektasilik’te ise kiiltiirel bir mirasin devami olarak Dedeler boyle bir
yetkiye sahip olmaktadirlar. Dedeler soyda devam ettigi gibi se¢imle gelip, icazetle de tayin
edilmektedirler®’.

Aleviligin egitim, inang, hukuk gibi 6nemli igyapisal sosyal-dinsel organizasyonunu
saglayan Ocaklar, Cumhuriyet donemi sonrasinda yasanan kentlesme ile birlikte Dede-Talip
iligkilerinin kopmasi, farkli egitim ve hukuk siireclerinin ortaya ¢ikmasi sonrasinda giderek

zayiflamaya baglamistir.

# Ali Yaman , “Ge¢misten Giiniimiize Kizilbag Alevi Dedeleri’’, I.Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektds-1 Veli
Sempozyumu Bildirileri 22-24 Ekim, Ankara 1999, S.1, s. 415-416.

* Yaman , “Geg¢misten Giiniimiize Kizilbas Alevi Dedeleri’’, s. 415-416.

46 Yaman, Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan, s. 55.

47 Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortadoksi veya Metadoksi”,
Islamiyat, C. VI, Say1 3, (2003), s. 39.
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Anadolu Alevleri igerisinde Dedeli Alevi olarak da bilinen Tahtaci toplulugu, izmir
Nalddken kdyiinde bulunan Yanyatir Ocagina ve Aydin’da bulunan Emirli Ocagina baghdir.
Bu ocaklar giiniimiizde hala varligini siirdiirmektedir™*®.

Kentlerde Aleviligin yeniden canlanmasi ile ocaklarin ve diger geleneksel kurumlarin,
vakif ve Cemevleri gibi kurumlara doniistiigii goriilmektedir. Cemevleri, Alevi-Bektasilik’te
yeni bir kurumlagsmadir. Giiniimiizde Cemevleri camilerin bir alternatifi olmadiklar1 gibi
hukuksal agidan da bir ibadethane hane olarak goriilemezler. Bununla birlikte vakif, dernek ve
kiiltiir merkezi ad1 altinda faaliyet gostermektedirler.

Ocaklarin islevleri farkli sekillerde de olsa Cemevleri tarafindan yerine getirilmeye
baslanmistir. Ocak dedelerinin yerini kentlerde Cemevleri almig durumdadir. Dedelerin belli
bir ocakla degil giderek gorev yaptigi Cemevinin adiyla anilmaya basladiklar1 goriilmektedir.
Daha Once goOniillik esasina dayali ocak dedelerine verilen ayni veya nakdi hizmet
karsiliklarinin yerine giinlimiizde Cemevlerinin idari yapisi igerisinde dernek veya vakiflar
tarafindan diizenli maas verilmeye baslanmistir. Dolayisiyla ocak sistemi boyle bir gecis
siirecine girmistir®.

Antalya’nin Elmali ilgesinde bulunan Aleviligin en 6nemli dini merkezlerinden birisi
Abdal Musa Tekkesi’dir’’. Bunun yam sira Antalya’da, Antalya Cemevi, Hac1 Bektas-1 Veli
Kizilarik Cemevi, Alevi Kiiltiir Dernekleri Konyaalti Cemevi, Elmali Tekke Koyii Cemevi,

Kepez Konuksever Mahallesi Cemevi, Antalya Kiiltiir Cemevleri bulunmaktadir®.

1.2.3. Antalya Yoresi Tiirkmenligi ve Tarihsel Siirec¢

Osmanli Devleti’nin Anadolu’da egemenliginin saglamasinin ardindan, XIV.
yiizyildan itibaren Bati Anadolu’da yasayan konargdcer Tiirkmenler igin, Yiiriik/Yoriik
kavramlar1 kullanilmaya baslanmistir. Yoriik kavrami yiirimek mastarindan tiiretilmis bir
kelimedir. Akdeniz’de ve Bati Anadolu’da XVII. yiizyildan 6nce konargdcer yasam seklini
benimseyenlere Yoriik denildigi gibi, sonraki siirecte bu bolgelere gelen konar goger seklinde
yasayan topluluklara “Tiirkmen’’ denilmistir’*.

Tiirkiye'de Alevi-Bektasi topluluklarinin, tarihleri incelendiginde genel olarak Asya
icerisinden Anadolu'ya gelen Tiirkler oldugu goriilmektedir. Tiirk boylarmin bazi kollari

kirsal alanlarda gogebe yahut yar1 gogebe olarak yasamlarini devam ettirirken, bazi kollar1 ise

* Birdogan, “Tahtacilarmn Diinii’’, s. 16.

* Yaman, Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan, s. 60.

30 Ramazan Ucgar, Alevilik — Bektasilik, Berikan Yaymnevi, Ankara 2012 s. 96.

' Bkz. Omer Faruk Teber, “Bir Sosyal Kurum Olarak Osmanli Devletinde Antalya Vakiflari Vakfiye
Ornekleri”, Antalya Kitabi Selcuklu’dan Cumhurivete Sosyal Bilimlerde Antalya 1, Antalya Biiyiiksehir
Belediyesi Yay. Antalya 2018, s.120-129.

52 Tufan Giindiiz, Anadolu’da Tiirkmen Asiretleri, “Bozulus Tiirkmenleri 1540-1640", Bilge Yay. Ankara 1997,
s. 38.
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kentlerde yerlesik yasam seklini benimsemislerdir. Kirsal alanlarda gdgebe veya yar1 gogebe
seklinde yasayanlar kendilerini "Alevi", sechirlerde yasayanlar ise "Bektasi" olarak
tanimlamiglardir. Yar1 gocebe olan Aleviler ve yerlesik hayat siiren Tiirkmen topluluklar
onceden tamistiklar1 Islam'i, tasavvufi yoniiyle algilamislar ve sufi gelenegini Anadolu'ya
getirmisler, ozanlar, dervisler ve asiklar aracilig1 ile Anadolu’da yaymuslardir. >,

Samanizmi birakarak Miislimanlig1 kabul etmis olan Tiirkler arasinda bu yeni din,
cesitli derecelerde benimseniyordu. Sehir merkezlerinde biitiin sartlariyla benimsenip, yerine
getirilen Islam dini, eski gelenek ve goreneklerin heniiz canliligini kaybetmis oldugu gocebe
Tiirk topluluklarinda eski din ve inaniglarla bir arada yogurarak kabul ediliyordu. Hoca Ahmet
Yesevi’nin ve sonradan Haci Bektas-1 Veli’nin tasavvuf diislinceleri de bunlara eklenince,
Alevilik ve Bektasilik inanglar ortaya ¢ikmis oldu. Din ve tasavvuftan gelen ser’i ve mistik
esaslara baglanmis oluyorlardi. Hoca Ahmet Yesevi'nin ve Haci Bektas-1 Veli’nin Vahdet-i
Viicud felsefesinden hareketle eski Tiirk inanislar i¢inde aldig1 yeni sekildir. Kiiltiirlerini
yasatan bu topluluklar tasavvufi Islam ile bu kiiltiirlerini uzlastirmis, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i
onder secerek hayat tarzlarina uygun bir inang sistemini olusgturmuslardir™.

Anadolu’da yer alan Tahtacilar, Abdallar, Yoriikler, Zazalar, Baraklar, Avsarlar,
Nalcilar, Cepniler, Siraclar, Amucalar, Bedreddiniler, Terekemeler, Nusayriler ve Bektasiler
gibi isimlerle anilan gruplar bugiin genel olarak “Alevi’’ kavramiyla adlandrilir.”

Ayrica Anadolu’nun ¢esitli kesimlerinde yer alan fiitlivvet ehli esnaf dayanigsma
teskilatlarina bagli Ahi’lerin oldugu da bilinmektedir. Ahilerin Antalya ve ¢evresinde de etkin
bir konumda olduklarini ve onlarin, Anadolu'ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasadiklari her yerde,
kdy, kasaba ve sehirlerde bulunduklarini Ibn Batiita’nin meshur Seyahatnimesinden
O0greniyoruz. Sehirlerine gelen yabancilar1 misafir etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve
konaklayacaklar1 yeri saglama, onlar1 eskiyanin ve vurguncularin ellerinden kurtarma, su veya
bu sebeple haydutlara katilanlar1 temizleme gibi konularda esine az rastlanilabilecek bir
hizmet telakkisi i¢erisinde hayatlarini vakfetmislerdir™®.

Ozellikle Abbasiler dénemde Islam diinyasinin cesitli yerlerinde devlet kuran birgok
siilale, niifuzlar1 “Alevi’” kavraminin siyasal etkisine baghdir. Bu soya mensup olmanin
siyasal yararlar1 bu soya mensup olsun olmasin bir¢ok ailenin Hz. Ali soyundan geldikleri
iddialarina yol agmis, bu sekilde ¢cok sayida siyasal olusum ortaya ¢ikmistir. Safevi Hanedani
da Hz. Ali soyuna mensubiyet iddialariyla Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmenler iizerinde ¢ok
etkili olabilmistir. Sultan II. Beyazit doneminde Safeviler 907/1501°de Samlu, Rumlu,

> Mehmet Eréz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, s. 52. ; Subasi, “ Anadolu Aleviligi Uzerine’’, s. 175-195.

> Hiiseyin Bal, “Alevi-Bektasi Sosyolojisinde Konu ve Yontem”, Tiirkiye Giinliigii, 1997, s. 109; Mustafa
Talas,”” Mehmet Eroz'de Bir Din, Mezhep ve Kiiltiir Konusu Olarak Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik’’ Haci
Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 27(2003) s. 8.

> Ali Yaman, Alevilik Kizilbashik Tarihi, NoktaKitap Yaynevi, istanbul 2007, s. 23.

% Ebti Abdullah Muhammed ibn Batita Tanci, /bn Batiita Seyahatndmesi, Cev. A. Sait Aykut, Yap1 Kredi Yay.
Istanbul 2000, s. 405-406.
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Ustaclu, Tekelu, Dulkadir, Avsar ve Kacar Tiirkmen oymaklarindan olusan bir ordu ile Sah
ismail 6nderliginde devlet kurmay1 basarmislar ve giiglenmistirler’’. Sultan II. Beyazit iilke
icerisindeki Irani propagandaya maruz kalan Alevi ziimresini kontrol altina alabilmek igin
Bektasi tarikatini kullanmigtir. Fikri yapist itibariyle Alevi ztimreye hitap edebilen Bektasilik,
yeniceri teskilatiyla olan iliskisinden dolay1 resmi otoriteyle barigiktir™.

Safeviler, Anadolu’daki “Tiirkmen’’ asiretlerini dogrudan dogruya kendi mirasgilari
olarak diistinmekte ve onlar lizerinden siyasetlerini yiiriitmek istemektedirler. Erdebil
baglilari, dervisleri, stfileri ve Kizilbas asiretleri, manevi plan ¢ercevesinde egitilerek Safevi
askeri smifini meydana getirmek iizere yetistirildikleri bilinmektedir.>

Anadolu’da Kizilbaglik, bu topraklarda yiiriitiilen Safevi propagandasinin tesiriyle
XVI. asrin baslarindan itibaren, Osmanli Halk Islami’nin Siinnilik ve Kizilbaslik (Alevilik)
seklinde ikiye boliinmesi sonucunda ortaya ¢ikmig bir olgudur. Seyh Haydar’dan itibaren
kullanilan bu tabir zamanla sadece Anadolu’daki Alevi topluluklari i¢in kullanilan bir terim
haline gelmistir60. Safevi Devletini kuran ve devam ettiren Anadolulu Tiirkler arasinda yer
alan Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekelii (Antalya bolgesi), Zii’lkadr ile yine Anadolu’daki
Karaman bolgesi halkina ve Varsaklar’a (Tarsus bolgesi Tiirkmenleri) baglh Tiirkmen gruplar
Safevi propagandasmnin hedef kitleleri olmuslardir®. Anadolu’daki bu Tiirkmen ziimreler,
Anadolu Tirkligi’nlin en temiz, en canli bir unsurunu teskil ediyordu. Ancak devlet
anlayisinin  kurumsalligina yabanci olan asiret nizami haricinde higbir ictimai nizam
tamimayan, koOyliiye ve sehirliye karsi disiplinsiz tavirlar sergiledikleri de goz ardi
edilmemelidir®.

XVLI asrin baglarindan XVII. asrin ortalarina kadar devam eden Osmanli — Safevi
miicadelesi sirasinda genellikle arada kalip ezilen Kizilbas halkinda, ezilen ve sikinti ¢eken
her toplumda oldugu gibi bir kurtaric1 bekleme inancinin oldugu goriilmektedir®.

Kurtarici bekleme inancinin varhigi Pir Ali’ye ait olan su dortlikten de

anlagilmaktadir.

Osmanli yanina kalir m1 sandin
Nice intikamlar alinsa gerek
Mehdi ¢ikar ise nic’olur halin

Heybetli kiisleri ¢alinsa gerek®

7 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 22.; Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusunda ve Gelismesinde
Anadolu Tiirklerinin Rolii, Given Matbaasi, Ankara 1976, s. 15-23.

*% Sarikaya, ‘“Anadolu Aleviliginin Olusumu’’, s. 91.

> Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbashk Farklilagmasi, s. 51.

% Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2013, s. 7.

' Rumlu Hasan, (4hsenii’t-Tevdrih) Sah Ismail Tarihi, Cev.Cevat Cevan, Ankara 204, s. 4; Resat Ongoren,
“Siinni Bir Tarikattan Sii Bir Devlete: Safeviyye Tarikat1 ve fran Safevi Devleti”, Bilgi ve Hikmet, Say1 11,
Yaz 1995, s. 86.

62 Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulugu, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1999, s. 47.

63 Savas, XVI. Aswrda Anadolu’da Alevilik, s. 8.
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Osmanl1 Devleti, merkezi otoriteyi giiclendirmek icin yeni diizenlemeler getiriyor,
yerlesik niifusu koruyarak tarim gelirlerini arttirtyor, asiretleri denetimi altina aliyor, onlar1
tahrir defterlerine geciriyor ve diizenli vergiye tabi tutuyordu. Orta Anadolu bozkirlari, Teke
Yoresi ve Tokat ile Sivas aras1 yaylalarda yasayan Tiirkmen topluluklari, kendi hayat tarzlar
olana konargocer yasantilar1 ile bagdagsmayan, Osmanli yonetiminin merkezilestirme
egilimine karst idiler™. Anadolu’nun biiyiik kismum saran ekonomik-sosyal kokenli
huzursuzluklar konargbger gruplarin Alevilik, Bektasilik ve Siilige acik sempatilerinin de
roliiyle Sah Ismail giristigi siyasi-mezhebi miicadelede 6nemli bir 4mil oldu®.

Babai isyanii takip eden yillarda bu harekete mensup seyhlerin uc¢ bolgelerine
dagilmalar1 neticesi bilhassa Bati Anadolu'da actiklari zaviyeler, tabii olarak Bektasiligin
ikinci derecede merkezleri haline gelmistir. Tesekkiil devrinde agilan zaviyelerle seyhlerini
zikrederek bu konuda iyi bir vesika hizmeti goren Vilayetname, tarikatin bu erken devrindeki
yayilma sahasin1 tespite yardim eder. Buna gore Konya, Eskisehir ve Usak cevresi bu sahanin
icindedir. Ayrica Vilayetname'de gecmemekle beraber vaktiyle Abdal Musa'nin zaviyesini
kurdugu Antalya yoresini de buna dahil etmek gerekir®”.

Antalya cografi konumu itibariyle Teke Yoresinde bulunur. Teke-Eli’nde bulunan
Kizilbas halk da Mehdi beklemekteydi. Bu inanci kendi lehine kullanan Sah-Kulu Baba
Tekeli biiyiik bir ayaklanma ¢ikartmistir. Kendisinin de Baba ishak-i Horasani gibi mehdi
oldugunu iddia etmistir®®.

Teke Yoresinde (Antalya-Isparta-Burdur) kendini Sah ismail’in Anadolu’daki halifesi
olarak kabul eden Sah Kulu Baba, II. Bayezid’in sehzadeleri arasindaki taht miicadelesinden
kaynaklanan bosluktan da yararlanarak ilk Alevi kokenli iktidara karsi halk hareketini
baslatmistir. Devletin agir vergilerle iyice yoksullastirdig halk kitlelerinden de yogun destek
almistir. Ancak, zamanla bu halk hareketi yagma hareketine doniince kontrolden ¢ikmis,
Anadolu’nun ¢esitli yerlerine yayilmis olan bu isyan Osmanli Devleti tarafindan ge¢ de olsa
bastirilmistir. Osmanli Dénemi’nde Alevi kimliginin bu denli dogrudan 6n plana ¢iktig1 en
bityiik halk hareketidir®.

Sah-Kulu’nun niifuzu o kadar artmist1 ki, taraftarlar1 kendisini mehdi, peygamber,
hatta Allah mertebesine ¢ikariyor; sahin 6ldiigii ve Sah-Kulu’nun onun yerine gectigi sayiast
yayillmis bulunuyor, memleketi ancak onun kurtarabilecegine inaniliyordu. Fakir koyliiler,

gayr-1 memnun sipahiler biiyiik kiitleler halinde etrafinda toplanmislardir’.

% A. Golpmarhi-P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Derin Yayinlari Istanbul 1991, s. 19-20, 77-78

5 Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbaslik Farklilagmasi, s. 51-52.

5 Aliyev Salih Muhammedoglu, “Osmanli-iran Miinasebetleri®’, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. 11, s. 405.
57 Ahmet Yasar Ocak, “ Bektasilik”, 7DV Islim Ansiklopedisi (DIA), c. V, s. 378-379.

o8 Savas, XVI. Aswrda Anadolu’da Alevilik, s. 9-10.

% Caner Erdogan, Antalya’daki Alevilerin Siyasi Egilimleri, s. 8 .

70 Savas, XVI. Aswrda Anadolu’da Alevilik, s. 9-10.
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Seyh Safiyiiddin’in torunu Hoca Ali’nin, Timur’un Anadolu’dan gotiirdiigli esirleri
serbest birakmasi dolayisiyla Anadolu’da, bilhassa Teke, Hamit ve Karamanogullar1 gibi
beyliklerde bir¢ok miiridi bulunuyordu. Yine II. Murat tarafindan Osmanli topraklarinda
kabul edilmeyen Seyh Ciineyd 1449°da gittigi Karaman, Teke ve Hamitogullar1 topraklarinda
tutunabilmistir. Bu durumdan hareketle, bolge halkinin Siilige temaytiliiniin bir sonucu

oldugu diisiincesi beyan edilebilir’".

7 Savas, XVI. Aswrda Anadolu’da Alevilik, s. 11.
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IKiNCi BOLUM
ANTALYA YORESI ALEVILIGININ iTiKADi YAPISI

2.1. Antalya Yoresi Aleviliginde Dini inanclar

Antalya’da yasayan ve agac isleriyle wugrasan Alevilere Agaceri/Tahtaci
denilmektedir’>. Islam inanglarina sahip bulunan bu topluluklarm, batini yorumlardan
kaynakli olarak orug, namaz gibi bazi ibadetler konusundaki ilgisiz tavirlar1 ve yorumlari
sebebiyle, kendilerine bazi kesimler tarafindan siiphe ile yaklasildig: bilinen bir gercektir .
Fakat sozlii bir geleneg§e dayanmasi sebebiyle tarihi siireg igerisinde, basta Eski Tiirk inanglari
olmak {izere degisik inang sistemleriyle etkilesim i¢cinde bulunmasina ragmen, bu etkilesimler
higbir zaman Alevi — Bektasi toplulugunun, islam kimliginin éniine gegmemistir’*.

Kur’an-1 Kerim’de “... Size Miisliiman oldugunu bildirene, diinya hayatinin gegici
menfaatine goz dikerek: ¢ Sen mii’min degilsin’ demeyin... ’buyrulmaktadir. Kesin olan
husus sudur ki, Tirkiye’de yasayan Alevi-Bektasi ziimreler, iman esaslarina goniilden
inanmaktadirlar. Fakat bu esaslarda, Islom’1n tespit ve tayin ettigi ¢ercevenin disina ¢ikan bir
takim serbest yorumlarin varligi goze carpmaktadir’”.

Bu yorumlarin ortaya ¢ikmasinda, islam’in kabuliinden 6nceki déneme ait Tiirk kiiltiir
ve inanig sekillerinin, Anadolu Aleviliginin, Bektasi edebiyatinin ve kiiltiiriiniin agir bastig1
Islami bir inamis ve yasayis bicimlerinin yogrulmus ve i¢ ice girmis sekli olmas1 énemli bir
etkendir’®. Alevi kiiltiirden gelen alan uzmanlaria gore de Anadolu Aleviligini anlayabilmek
icin, Orta Asya kiiltlirii, Anadolu ve Balkan cografyasinin etkileri ile bu temel yaklagimlardan
gecen kiiltiire —inangsal 6geleri bilmemiz gerekmektedir. Ayrica bunlarin Aleviligin itikadi ve
kiiltiirel olusumunda meydana getirdigi izleri incelemek ve dikkat etmek gerekir’’,

Antalaya’da Aleviler ve Siinniler i¢ ice yasayan bir toplum olmasindan dolay1 inang
konusunda goriisleri hemen hemen aymi olmakla birlikte, yer yer batini yorumlara

rastlanmaktadir.

7? Hasan Onat, “Kizilbaslk Farklilasmasi1 Uzerine’, Isldmiyet, Dergisi, 3 (2003), s. 111-112; Yaman, Alevilik ve
Kizilbaslik Tarihi, s. 24.

3 Figlal, Tiirkiye de Alevilik — Bektasilik, s. 226.

™ Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 64-65.

> Nisa 4/94; Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik — Bektagilik, s. 2277.

76 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, izmir lahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2008, s. 558

" Baki Oz, Alevilik Tarihinden Izler, Can Yay. Istanbul 1997, s. 103.
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2.2. Inang Esaslan ile ilgili Kabulleri

Islam dini Allah’in varlig1 ve birligi inancina dayanan bir dindir. Bu bakimdan ilk ele
alinmasi gereken husus tevhid inancidir. Daha sonra temas edilmesi gereken meseleler ise,
Peygamber, Melekler, Kitaplar, Ahiret ve Kader inancidir. Bunlarin yanmi sira Alevilik-
Bektasilik’te goriilen Hakk-Muhammed—Ali anlayis1 ve Ehl-i Beyt Telakkileri de ele alinmasi

gereken inang unsurlarmdandir ®,

2.2.1. Allah inanci

Aleviler’in temel kaynaklarindan biri olan Buyruk’ta, Allah’in varligi, birligi,
mekandan miinezzeh oldugu ve her seyi gordiigii, bildigi, sonsuz bir giice sahip oldugu
seklinde bir Allah inanci vardir. Bu sekildeki bir Allah inanci, Kur'an'in 6ngordiigii tevhid
anlayistyla Srtiismektedir.”.

Allahu Teala “Ben cinleri ve insanlar1 yalniz beni tamyip kulluk etsinler diye
yarattim.””®® buyurmaktadir. inanin yaradilis amacinin, varolma sebebinin Allah’a kulluk
etmek olmasi agisindan, Alevi edebiyat ve kiiltlirlinde Allah telakkisi ¢ok onemlidir. Allah
inanc1 tamamen tasavvufi unsurlardan dogmus, gelismis merkezi ve vazgegilmez bir
inanigtir®’.

Bu inanista, yiice yaraticinin tiim sifat ve isimlerinin insanda mevcut oldugu
diistincesinden hareketle insana biiylik deger atfedilmistir. Bu deger zamanla tasavvufi
unsurlarla zenginlestirilerek Allah’in  kendini insanda gosterdigi seklinde algilanip

yorumlansa dahi hi¢bir sekilde Allah’in varligma ve birligine olan inanci zedelememistir™.

2.2.2. Hakk — Muhammed — Ali Anlayis1

Alevi inancin temel taslarindan biri Hak-Muhammed-Ali ti¢lemesidir. Hakk-
Muhammed-Ali deyisi, Alevilik—Bektasilik’te inang yapisi ile ilgili yaklagimlar1 ortaya koyan
bir kavramdir. Bu Hakk-Muhammed-Ali tli¢clemesi ile ilah tasavvuru, niibiivvet ve velayet
anlayis1 ortaya koyulmustur. Bu tigleme gibi kimi zaman Allah, peygamberi Muhammed ve
onun halefi imam Ali biciminde yorumlaniyorsa da, zaman zaman Allah, Muhammed ve
Ali’nin Tanr’nin ti¢ sureti oldugu ifade edilir. Allah, Muhammed ve Alj, iicii bir olarak kabul
edilmekte ve Tanri, Muhammed ve Ali suretinde gériinmiistiir, seklinde inanilmaktadir. Bu

liclemede inang sirasina yapilan vurguya ragmen genellikle hikdyelerde Hz. Ali Hz.

78 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 65.

7 Mustafa Ekinci, “Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyruk’un iman ve Islim Esaslar1 Acisindan
Degerlendirilmesi’’, Harran U. Ilahiyat Fak. Dergisi, 13 (2004), s. 16-17.

80 Zariyat 51/56.

8 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 559.

82 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 65.
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Muhammed’den daha iistiin tutuldugu goriilmektedir. Baz1 yerlerde ise, Allah-Muhammed-
Ali ya da Hakk-Muhammed-Ali deyisi Alevi kiiltlirtindeki genel inang siralamasini da, 6nem
sirasina gore ortaya koydugu kabul edilmektedir™.

Uglemedeki birinci kavram olan Hakk kavrami, Tanr1 anlayisini belirtmektedir. Alevi-
Bektasi geleneginde, Allah inanci vahdet-i viicuda dayali bir yorumla ortaya konur. Bu
yoruma gore, Allah’imn Oncelikle tiim alemi yaratigina, dlemde ve Ozellikle insanda tecelli
ettigine inanilir. Allah’in, sonsuz derecede esirgeyici ve bagislayici olan askin ve ylice bir
varlik oldugu seklinde inanilir™.

Alevi-Bektasi geleneginin temel temast sevgi, hosgorii ve kardesliktir. Allah-
Muhammed-Ali muhabbeti ile baslayan ask, Haci Bektas-1 Veli’nin yetmis iki milleti bir
gorme anlayisi ile percinlenmis ve birbirini biitiinlemistir>. Alevi Ogretisinin Oziinii teskil
eden Vilayetnameler, Buyruklar, Nefesler ve Fiitlivvetnameler gibi kaynaklar, 6zilinde sevgiyi
islemistir™.

Uclemedeki ikinci kavram olan Muhammed, peygamberligi ifade etmektedir.
Peygamberlik, Siinni geleneginde oldugu gibi, Allah’in buyruk ve Ogretilerini insanlara
ulastirmak amaciyla, insanlar arasindan secilen bir kisiye verilen gérevdir®’.

Ucgiincii kavram olan Ali ise, velayet anlayisini ifade eder. Velayet anlayisi, Hz. Ali’ye
tarihsel kisiligine uygun olarak, Hz. Muhammed’in hem yakin akrabasi, hem de halifesi
olmas1 vasfinin yam sira “Allah’in Arslani’’ olma vasfim1 kazandirmistir. Alevi kaynaklar
arasinda yer alan ilm-i Cavidan’da Hz. Ali, Allah’in dostu (veli) olarak kabul edilmektedir®®.
Hz. Ali’nin, Alevilik i¢inde yer yer mitolojik ifadelerle anildig1 da goriilmektedir. Mitolojik
hikayelerde, Muhammed ile Ali kavramlar1 birbirine girmis adeta birbiriyle biitiinlesmistir.
Sanki Ali ile Muhammed’i birbirinden ayirmak miimkiin gorinmemektedir’. Her ikisi de
birbirini tamamlayan iki farkli parca gibi algilanarak * biri olmazsa digeri de olmaz”
denilmektedir™.

Tiirk islam edebiyatinin énemli bir kismini temsil eden Hz. Ali Cenknameleri de

millet, mezhep ve grup ayrimi gézetmeksizin, toplumsal ¢atigmalara imkan tanimayan bir

8 Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’’, Islamiyet VI, 3 (2003), s. 55-70; Harun Yildiz,
Anadolu Aleviligi, Ankara Okulu Yaylari, Ankara 2014, s. 176, 182.

¥ Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 183.

% Ahmet Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin temel Kaynaklarindan Kur’an ve Siinnete Bakis1”, Uluslar arast
Bektdsilik ve Alevilik Sempozyumu-I-, s. 293.

% Haci Bektas-1 Veli Veli, Makaldt, haz. Esad Cosan, Sadelestiren, Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara
1996;Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, s. 31.

87 Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”’, s. 55-70; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 183.

% Rasit Tanrikulu (Cev.), [lmi Cavidan, Ayyildiz Yay., Ankara 1998.

% Cenksu Uger, “Hak-Muhammed-Ali (Ugler) Telakkileri Cergevesinde Alevilikte Hz. Ali”, Hazreti Ali
Sempozyumu Bildirileri, DEU Izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi ve DIB, Izmir 2009, s.133.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 183.
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anlayis lizerine kurulmus dini edebi ve ahlaki eserlerdir. Alevi topluluklarda c¢ok sayida
yazma ve matbu sekilleri olan bu eserlerde, Hz. Ali iizerinden dini bilgiler 6gretilmis ve diger
yandan da Tirk ve Tirkmen unsurlarinda Hak-Muhammed-Ali iicleme &gretileri
derinlemesine iglenmistir’".

Hakk-Muhammed-Ali iiclemesi bir baska goriise gore, Siilik'te oldugu hiiviyetleriyle
Bektasilige gegmemis, daha basindan beri mevcut Islam 6ncesi inanglarla yogrularak, onlarmn
yapisina uygun bir icerik kazanmistir. Bu degis, toplum arasinda da sikg¢a kullanilmakta olup,
bir kisi dnemli bir is yapinca toplulugun diger tiyeleri ona “ Hakk-Muhammed-Ali kabul
etsin’’ demektedirler. Ayrica, Alevi topluluklari kendi inaniglarin1 ifade ederken

“Muhammed- Ali yolu’* ifadesini kullanmaktadirlar®.

2.2.3. Ehl-i Beyt Telakkileri

Ehl-i Beyt, ‘°Ev halki’’ anlamina gelmekte olup, ev sahibini, esini, ¢ocuklarini,
torunlarini ve yakin akrabalarin1 kapsamina alir. Ehl-i Beyt cahiliye devri Arap toplumunda
kabilenin hakim ailesini ifade etmekteyken, Islimi donemden giiniimiize kadar sadece Hz.
Muhammed'in ailesi ve soyu manasina gelen bir terim olmustur *°.

Ehl-1 Beyt'e iligkin ayette ““... Ey Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah
kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”””* buyrulmaktadir. Baz1 rivayetlere gore bu
ayet indirildiginde, Hz. Peygamber hanimlarindan Ummii Selerne'nin odasinda idi. Rastilullah
da orada bulunan veya sonradan gelen Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i abasinin altina alarak.
“Allah’im, bunlar benim Ehl-i Beytimdir, onlar1 giinahlarindan temizle!"*> diye dua etmistir.
Alevi- Bektasi topluluklarinda Hz. Peygamberin Ehl-i Beyti olarak; Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin ve onlarin soyundan gelenler kabul edilir. Topluma onderlik edecek
kisilerin de Ehl-i Beyt soyundan gelmesi gerektigine inanilir. Bu baglamda On iki Imam
tolum i¢in nemli bir yere sahiptir. On Iki imam sunlardir:

1- Ali b. Ebt Talib (6. 40/661)

2- Hasan b. Ali (6. 49/669)

3- Hiiseyin b. Ali (6. 61/680)

4- Ali Zeynelabidin (6. 94/713)

5- Muhammed el-Bakir (6. 114/733)
6- Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765)

! Mehmet Atalan, “Tiirk Kiiltiirinde Hz. Ali Cenknameleri”, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, izmir 2009, s. 58.
2 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 183-184.

% Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”’, DIA, c. X, s. 501.

% Ahzab 33 /33.

% Tirmizi, "Menakib", 31.
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7- Misa el-Kazim (6. 183/799)

8- Ali er-Riza (6. 203/818)

9- Muhammed et-Taki1 (6. 220/835)

10- Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)

11- Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)

12- Muhammed el-Mehdi Muntazar (el-Hiicce; dogumu, 15 Saban 255)%

2.2.3.1. Tevella

Hz. Muhammed’in Ehl-i Beytini ve evlatlarin1 (On iki imam’a) sevip, can-1 géniilden
tabi olmaktir. Alevi topluluklarinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisine sahip olmak, her
Miisliman’in hem hakki hem de bizatihi gorevi olarak goriilmistiir. Alevi-Bektasi
geleneginin temel eserlerinden olan Erkannamelerde hal ehlinin tevellasi, Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve ailesinin eteklerine yapisip, o surette halis ve muhlis olarak tevhide erigsmektir.
Ayrica Ehl-i Beyti sevenlerin kiiciik gilinahlarindan dolay1 sefaate ugrayacagi, Ehl-i Beyti
sevmeyenlerin ise ne amel islerse islesinler hiisranda olacaklari kabul edilir *".
Seyh Safi Buyruklari’nda bes vakit namaz kilacak tarikat ehli kardeslerin her sabah abdest
alip, On Iki Imam’1 anmasi, onlardan sefaat istemesi ve Ehl-i Beyti Resiil’iin diismanlarina
teberra edip Muhammed-Ali dostlarina tevellada bulunmasi istenir. Bes vakit namazini1 bu
sekilde kilmayan talibin imanmin saglam olmayacagi, layik-1 sah ve makbul-i dergih

olmayacagi séylenir’®.

2.2.3.2. Teberra

Hz. Muhammed’in Ehl-i Beytini sevmeyenleri sevmemek, Hz. Muhammed soyuna
diisman olanlara, diisman olmaktir. Sii eserlerde, ilk halifeler gasip olarak goriiliir ve Hz.
Ali’yi desteklemeyen sahabeye bugz edilirdi”.

Erkannamelerde ise teberra, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin vasiyeti geregince onlarin
diismanlarina tam bir diismanlik beslemektir. Ayrica Erkannemelerde, imamiyye Siasi’nin
aksi yoniinde degerlendirmeler goriilmekte, Ali disindaki ilk ti¢ halifeye lanet okuma ve onlari
gasip olarak gérme ve sahabeleri tekfir etme gibi tutumlara rastlanilmamaktadir. Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a metinler igerisinde yer verilmekte fakat haklarinda olumsuz

degerlendirilmelerde bulunulmamaktadir. Ornegin; hirka giydirmenin, ne zaman basladigina

% Oz, “Ehl-i Beyt”", ¢. X, s. 501.

7 Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara 2008, s. 148; Dogan Kaplan, Yazili
Kaynaklara Gére Alevilik, s. 159.

% Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, s. 159.

% Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 148; Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore
Alevilik, s. 159.
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iliskin bir metinde dort halifenin hepsine birden yer verildigi ve sirasiyla zikredildigi

goriilmektedir. Bu hususla ilgili, sdyle bir menkibe anlatilmaktadir:

Hz. Muhammed kendi hirkasini, eliyle bese bolmiis, Oniinii ve yakasini kendisi almis, sag tarafini Ebu
Bekir’e, sol tarafim1 Omer’e, sag kolunu Osman’a, sol yanin1 da Ali’ye vermistir. Bunun {izerine her biri
bir sandik getirmis ve kendilerine verilen pargalar1 sandiklarin igine koyup kilitlemis, anahtarlar
peygambere teslim edip evlerinin yolunu tutmuslar. Ertesi giin Hz. Peygamber’den anahtarlarini alip
sandiklarini agtiklarinda, Hz. Peygamberin sandig1 da dahil, Hz. Ali’nin sandig1 disindakilerin hepsinin
bos oldugunu gormiisler. Hirka tastamam olarak Hz. Ali’nin sandiginda bulunmus.

Burada, Hz. Ali’nin diger sahabelere olan iistiinliigli sembolik bir tarzda ifade edilmek
istenmistir. Erkannamelerde sahabelere, mezhep, din ve kitap sahipleri ile insanlarin
inandiklar1 seyler hakkinda kotiileme amagli sozlerden kaginilmasi, onlar hakkinda ileri geri
konusulmamast, iftira ve bithtan da bulunulmamas gerektigi belirtilmistir '*.

Seyyid Hiiseyin’den miilhem olan Fiitiivvetnamelerde ise tevella ve teberra soyle

aciklanmistir:

Tevella ve teberra her kisinin siiliikuna nisbetle degisir. Evveld kavl ehlinin tevellast emr-i ma’ruf,
teberrasi nehy-i miinkerdir. ikinci fiil ehlinin tevellas1 yek-cihetliktir. Yani Al-i Muhammed Ali etegine
yapismis, halis, muhlis olanla birlige yetismistir. Teberras1t Muhammed Ali vasiyetin benimseyip onlara
diismanlik edenlere diisman olmaktir. Hal ehlinin tevellasi rizd-y1 Hakk’a ve vuslat-1 Hakk’adur.

Teberras1 ma-sivallah’dandir. Hatta kendi nefsinden de uzaklasmaktlrlo1

Antalya’nin Elmali ilgesine bagli Akcgaenis kdyiinden Miirebbi Ismail Bey, esi
Anabaci ve Siikrii Bey ile 9 Mart 2018 tarihinde yaptigimiz goriismede Tevella ve Teberray:

kisaca “ Ali’yi seveni sev, sevmeyeni sevme’’ seklinde agikladi ve ardindan bir beyit sdyledi:

Ay gordiim Ali’yi gordiim,

Nuru yliziime savki gordiim.

2.2.4. Peygamberlere iman

Peygamber Farsca kokeninden gelen bir kelimedir. Liigatte, "haberci" anlaminda
kullanilir. Din 1slahatinda, Allah’in kullarina kendi isteklerini bildirmek; onlara dogruyu ve
yanlig1 agiklamak tiizere sectigi ve gorevlendirdigi elgilere ‘Peygamber’ denir. Bu elgiler
insanlarin ihtiya¢ duyduklart ve duyacaklari her seyi onlara Allah’tan aldigi vahiyler
dogrultusunda anlatmiglardir. Allah, her millete bir peygamber gondermistir. Peygamberlik
calisilarak elde edilecek bir makam degil, ancak Allah'in diledigi kimseye verdigi bir
makamdir. Allah, insanlar arasindan sectigi peygamberleri, insanlara miijdeleyici ve azabi
haber verici elgiler olarak gondermistir. Peygamberlere inanmak, iman esaslarindan birisidir.

[lk peygamber, Hz. Adem; son peygamber ise, Hz. Muhammed'dir. Bu sebeple

100 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 147-150. )
19" M. Saffet Sarikaya, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, Sakarya Universitesi Yayinlari, Sakarya 2010, s.
374.
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peygamberimize “Hatemu’l-enbiya denilmistir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar

gelmis herhangi bir peygamberi kabul etmemek kisiyi islam dairesinden ¢ikarir'®?,

Islam’mn  uluhiyyet-niibiivvet-mead seklinde formiile edilen iman esaslarindan
niibiivvet, peygamberlerin varligina inanmaktir. Vahiy kiiltiiriinlin bu inan¢ noktasindaki
genel cergevesinin Alevilik’te de ayni sekilde kabul edildigi gérﬁlmektedir.l(B.

Aleviler arasindaki kabullere gore, kendilerine mucizeler bahsedilen peygamberler,
adaletlidirler, hatasizdirlar. Daha dogrusu kusurlar1 olsa da Allah onlarin kusurlarini vahiy ile
diizeltir. Alevi edebiyat ve Kkiiltiirinde peygamberlik konusunun islendigi siirlere

rastlanmaktadir. Ornegin, Pir Sultan siirinde sunlar1 soylemektedir:

Hakk bizi yoktan varetti
Siikiir yoktan vara geldim
Yedi kat arsta asili
Kandildeki nura geldim

Yunus’la ummana daldim
Kirk giin balik igre kaldim
Davud’la demirci oldum
Orse ¢ekic ura geldim

Eyyub ile ten erittim

Lal-ii mercan gevher tuttum
Vuslat ile tag arittim

Ben bu yolu siire geldim

Gurbet elinde ¢atildim
Ana rahmine yatildim
Ibrahim’le oda atildim
Gilistanda nara geldim

Deniz ¢aldim asa ile
Goge agdim Isa ile
Tur daginda Musa ile
Miinacatta dura geldim

Pir Sultan Abdal coskuna
Gel otur goniil coskuna
Oniki imam askina

Ben bu seri vere geldim'*

Alevilik-Bektasilik’te de Hz. Muhammed son peygamber olarak kabul edilir ve biiyiik
bir sevgiyle, askla baglilik gosterilir. Ciinkii Hz. Muhammed islam dininin temsilcisi ve Hz.
Ali’nin amcasmin oglu ve kayin babasidir. Hz. Ali’nin ismi amldigi zaman, Hz.

Muhammed’in ismini de anmay1 ihmal etmezler. Alevilik- Bektasilik geleneginde Hz. Ali’nin

192 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihali, Sadelestiren Mehmet Talu, istanbul 2015, s. 31-34.
1% Uger, Geleneksel Alevilik, s. 285.
% Uger, Geleneksel Alevilik, s. 286.
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sevgisinin peygamber sevgisinden onde geldigi yoniinde goriisler vardir. Fakat bu toplulukta

Hz. Muhammed peygamber olarak, Hz. Ali de “Allah’in Aslani’’ olarak sevilir'®.

2.2.5. Kitaplara iman ve Kur’an Anlayisi
Aleviligin yazili kaynaklarindan Buyruk ve Hiisniyye'ye gore Kur'an, Allah tarafindan

Cebrail aracilig1 ile Hz. Muhammed'e indirilmis bir kelamdir. Buyruk'taki ifadeyle,

Ve dahi Incil Isa'ya, Tevrat Musa'ya, Zebur Davud'a, Kur'dAn Muhammed aleyhisselama nazil olmusur ...
Iman suna derler ki Cebrail aleyhisselam Hak celle ve ala hazretlerinin indinden Sultan-1 Enbiya
Efendimize getirdigi hazret-i Kur'an iginde her ne emir olundu ise ona iman etmek. Iste iman budur.

Buradan da anlagilacag: lizere Aleviler, Hz. Muhammed'i peygamber olarak kabul
ederler ve biliylik bir sevgiyle baglanarak iman ederler. Peygamber'e iman, dogal olarak
Kur'an-1 Kerim'e de inanmayi beraberinde getirmektedir'®.

Alevi-Bektasiler Kur'an-1 Kerim'i kutsal kitaplar1 olarak goérmekte ve iman
etmektedirler. Alevi-Bektasi siirlerinde de Kur'an'in deger ve kutsiyetine vurgu yapan ¢ok

sayida giizel s6z vardir. Mesela Buyruk'ta:

Kamil pir resul soyuna ermistir. Dért kapiy1 bilir. ilim ve irfan ile etkindir. Davramslari ile saygindir.
Kur’an’in buyurduklarini yerine getirir. Kitapsiz Pir seytandir. Talipler ise pire baglidir. Bu nedenle
taliplerin bdyle cahil pirlerin izlerinden gitmemeleri ve sozlerine itibar etmemeleri gerekir. Kimi pirler
“Aktan okurum, karay1 bilmem’’ diye okur-yazarhigi kiiglimserler. Boyle sdyleyen pir Kur'an ikrar
etmemis demektir. Aktan okumak asiklara 6zgiidiir. Oysa asiklarin da Kur’an't 6vmesi ve buyruklarini
yerine getirmesi gerekir. Bir asigm sézii Kur’an'a uydugu siirece o gercek asiktir. Sozleri Kur’an'a
uymayan asigin soziine itibar edilmez. Ayetsiz, kitapsiz s6z sdyleyip nasihat eden pirin sdyledigi sdzler
saygin degildir. Soylenen soziin kesinlikle Kur’dn'a uymasi gerekir. Asigin serveti altin ise Kur'an
mihenk tagidir, iistatlar: sarraftir'®’.

Buradaki kutsallik, oldukc¢a belirsiz bir kutsalliktir. Bu baglamda analojik bir
yaklasimla denebilir ki, Kur'an'in Aleviler nezdindeki kutsalligi, Siinnilerin Tevrat, Zebur ve
Incil'e iliskin kutsallik telakkileriyle hemen hemen aynidir. Alevilik’te Kur'dn'a teorik
diizeyde bir kutsallik yiiklenir. Pratik s6z konusu oldugunda ise, Kur'an'la iliskisi, "Hakikat
miinkesif olunca, Seriat miirtefi olur.”” diisturu dogrultusunda gergeklesir. Aleviler, Allah
ismini anarak giilbenk ¢ekmeyi en biiyiik ibadet bilirler ve kalbi ibadeti tercih ederler. Kalbi
ibadet, Kur'an'daki ser'i-ameli buyruklarin (Seriat) kapida kalmasi anlamina gelir. Gergek
Seriat, Ehl-i Beyt mensuplarini sevmekten ibaret oldugu kabul edilir. Bu agidan Seriat, dinin
0zii degil, kabugudur, goriisii hakimdir. Kabukla mesguliyet ise hakikat erbabina degil, halka
mahsus olarak goriilmiistiir. Alevileri ibadette coskuya sevk eden Kur'an, tilavet olunandan
ziyade, mizrapla ¢alinan "Telli Kur’an"dir. " Yani saz veya baglamadir. Sazda dile getirilen

nagmelerin kutsal olduguna inanilir. Telli Kur'an'in esliginde s6ze dokiilen nefesler de kutsal

195 Ugar, Alevilik — Bektasilik, s. 66.

106 Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’’, s. 55-70; Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 266; Ucar, Alevilik —
Bektasilik, s. 66

7 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 66; Oztiirk, *Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’’ s. 55-70
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kabul edilmekte; ¢iinkii bu nefesler, bir tiir ilham {irlinliidiir ya da vahiyden miilhemdir.
Dolayisiyla, her nefes tipki birer ayet ve sure gibi kabul edilir. Bu yiizden, saz, Alevi
evlerinde baskdsede bulundurulur. Saz calinacaksa, gdgsiinden ii¢ kez Opiiliip basa

gotiiriildiikten sonra calinmaya baslanir. Birine verilecekse, yine ayni saygi gosterilir'*®.

Geleneksel Alevilik’te Kur'an, Allah kelami olarak kabul edilmekle birlikte, bu
kelamin metinsel olarak ciddi problemleri olduguna inanilir. Ciinkii Hz. Peygamber'in
vefatinin hemen ardindan Kur'dn'a kalem veya el karismis ve bdylece Kur'an tahrife
ugramistir, gibi goriisler ortaya ¢cikmistir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve dolayisiyla
Beni Umeyye'yi tahkir ve tezyif etme vesilesi addettikleri tahrif meselesi, genellikle su
sekilde dile getirilir:

Alemlere rahmet peygamberimizin vefatindan sonra hilafet koltuguna oturanlar, Kur'an1 kendi
diizenlerinin gostergesine ¢evirdiler. Kur'an'da bulunmasi gereken nice gercekleri Kur'an'dan ¢ikardilar.
6666 ayet iddias ile zamanimiza kadar gelen Kur'dn1 en sonunda 400 kiisur ayet noksani ile topluma
zerk ettiler. Ebu Bekir, Omer, Osman'in Arabistan hiikiimdarlig1 devirlerinde Kur'an asil seklinden
¢ikartilarak topluma zorla kabul ettirilmistir. Bilhassa Emevi saltanatinin kili¢ tahakkiimii ile devam
ettirildigi yliz senelik zamanlar iginde Mervan'in baslattigt Kur'an tahrifati son noktaya getirilmis,
Kur'an ile birlikte mii'minlere emanet edilen Ehl-i Beyt'in ilmine asla itibar edilmemistir

Buradan da anlagilacagi iizere, Alevi-Bektasiler, Kur'an-1 Kerim'in degistirilip
degistirilmedigi konusunda siiphe duyabilmektedir. Bu anlayisin olusmasinda Sii
yaklasimlarin izlerini gérmek miimkiindiir. Ayrica Sia Mutezile yakinlagsmasiyla birlikte,
Imamiyye Siast kelam: da Mutezile’nin Kur’an’nin mahiyeti konusundaki goriislerini
benimsenir'”.

Kur’an’t Kerim’in mahiyeti konusu, tarihi siire¢ i¢cinde yasanan siyasi olaylar ve
ortaya cikan siyasi goriis farkliliklart nedeniyle farkli boyutlara tasginmustir. Ornegin, yazili
kaynaklardan Hiisniye'ye gore Kur’an kadim degil hadis, yani sonradan yaratilmis bir
kelamdir. Bunun aksi kabul edilip, savunuldugu takdirde, Allah'la birlikte baska kadim
varliklarin mevcudiyeti kabul edildigi takdirde, dolayisiyla sirke diismek mukadder olur.
Kur'an'n mahiyetine iliskin bu goriis, Islim kelam tarihindeki meshur “Halk'ul-Kur'an”’
tartismasinda Mutezilenin savunmus oldugu gériistiir“o.

“Halku’l-Kur’an’” meselesi, Hiisniye'nin dilinden halk tarafindan anlasilabilecek bir
tislupla anlatilmasina ragmen, Alevilerin ilgisini pek ¢ekmemistir. Bu durum muhtemelen,
Sia’nin Anadolu Aleviligi iizerindeki izlerini silmeye yonelik cabalarin bir sonucudur.
Alevilerin ilgisini ¢ekmemesinin baska sebepleri ise, Aleviler i¢in ¢ok fazla pratik deger

tasimamast ve kirsalda yasayan Alevi kesimin, miistakil eserlere konu olacak kadar genis ve

108 Oztiirk, ““Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’” s. 55-70.

19 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 266; Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 66; Oztiirk, <‘Alevilerin Kur’an Tasavvuru
Uzerine’’ s. 55-70.

0 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 266; Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 66; Oztiirk, <‘Alevilerin Kur’an Tasavvuru
Uzerine’’ s. 55-70.
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bu mesele hakkinda fikir beyan etmeyi miimkiin kilacak ilmi donanima sahip

111
olmamalandir .

2.2.6. Meleklere iman

Vahiy kiiltiiriiniin 6nemli inang¢larindan birisi de meleklere iman konusudur. Alevilik-
Bektasilik kiiltiiriinde, dort biiylik melegin varligina ve bunlarin disinda da meleklerin
olduguna inamlir. Cebrail vahiy getirmekle, Mikail tabiat olaylarini diizenlemekle, Israfil sura
iiflemekle ve Azrail can almakla gérevlidir. Bu dort biiyiik melegin disinda sual melekleri,
hafaza melekleri, yazict melekleri gibi meleklerin de varligi kabul edilir. Meleklerin disilik,
erkeklik, oliim, yeme, i¢cme, giilme gibi 6zellikleri olmadig1 goriisii benimsenir' 2.

Alevilik-Bektasilik geleneginde dort biiylik melek arasinda Cebrail’in yeri ayricalikli
bir konuma sahiptir. Yaratilista ham ruha ne yapmasi gerektigini gosteren, mirag¢ olayinda Hz.

Muhammed’in Hz. Ali’nin sirrina ermesinde etkin rol oynayan melektir. Kirklarin cemi

konusu islenirken Cebrail’den Buyruk’ta su sekilde bahsedilmektedir:

O anda Tanr1 Cebrail'e -sevgili Muhammed zorda kaldi, tez yetis, Cennet'ten bir nur tabak al, ilet. O
iiziimii bu tabak i¢inde ezip serbet eylesin, kirklara verip i¢irsin... Kirklar, Pirimiz Sahimerdan Ali'dir
kuskusuz ve tartigmasiz. Ve rehberimiz Cebrail aleyhisselamdir... Bu sirada Cebrail geldi. Cebrail: Ey
Muhammed Tanr Ali'yi vasiyet etmeni buyurdu ...

seklinde Cebrail’den bahsedilmektedir. Ayrica, Buruk’ta Kiramen Kéatibin meleklerinden ve
seytandan da bahsedilmektedir. Kiramen Katibin melekleri i¢in bazen hifz melekleri adi
kullanilmis ve bunlarin gorevlerine dikkat ¢ekilmistir. Buyruk’ta:

Bir mii'minin i¢inden koétiiliik yapmak gecerse hifz melekleri bunu defterine giinah olarak yazarlar m1?
Fetvaca yazmaz, takvaca yazarlar. Seriatta, tarikatta yazmaz, hakikatte yazarlar’’. Seytandan ise, "Tanri:
"Benim buyruklarimi tutmayan meleklerin boynuna lanet halkas1 gecer!" buyurmustu. Ve lanetli Seytan
bu buyrugu bilmesine karsin Tanri'nin buyrugunu yerine getirmedi. Adem’e secde etmedi, lanetli oldu.

seklinde bahsedilmektedir. Bunlarin disinda Buyruk’ta, "Kitaba uymayan pir seytandandir.
Béyle pirin darinda duran talip, seytan darinda durmus sayilir" tabirler de yer almaktadir' .
Bazi Alevi topluluklarinda meleklere iman konusunda farkli goriislere rastlanmakta
olup bu goriise gore melekler, gergekligi olmayan varliklar olarak goriilmekte ve “insanlarin
tyilik ve kotiiliikleriyle baglantili bir sifat’ olarak algilanmaktadir. Buna gore, melek veya
seytan diye bir varlik yoktur bunlar birer sifat olarak kabul etmektedirler. Bu tarz goriisler

Antalya ve gevresinde benimsenmemektedir''*.

2.2.7. Ahirete Iman
IslAm inancinin tevhid ve niibiivvetten sonra ii¢ asli unsurundan birini &hiret hayat:

teskil etmektedir. Ahiret kelimesi "Son" ve "Sonra Olan" anlaminda Arapca bir kelimedir.

" Oztiirk, > Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’’ s. 55-70.

"2 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 266-267.

'3 Ekinci, “ Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyruk’un iman ve Islam Esaslari Agisindan
Degerlendirilmesi’’, s. 16-17.

"4 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 266, 267
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Dini bir terim olarak ise, diinya ve iizerindeki biitiin varliklarin yok olup, bir baska alemin
baslamasia kiyamet, bu yeni baslayan aleme ise "Ahiret Alemi" denir. Insanlar dogarlar,
yasarlar ve Oliirler. Oldiikten sonra ahiret hayat: baslar, Ahiret inanci, kisinin 6liimiinden
sonra berzah hayatina ge¢cmesini, ilgili siire bittiginde diinyanin fiziki dengesinin bozularak
kiyametin kopmasini, insanlarin yeniden dirilerek sorguya cekilmesini, sorgudan sonra
odiillendirilecek olanlarin cennete, cezalandirilacak olanlarin da cehenneme gonderilmesini ve
ebedi hayatin baslamasim ifade eder '"°.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ahirete iman 6nemli bir yer tutmakla birlikte eski inanglarin
izlerini de gérmek miimkiindiir. Bektasilik gelenegi i¢in diinya hayatinin anlami ve amaci,

“Olmeden Once, iman i¢in bilinmesi gerekeni bilmek; yapilmasi gerekeni ifa etmektir’’.

Bektasi Erkannamelerinde,

Kisi duymaz ve gormez hale gelecek, tiim elbiselerinden arindirilacak, yikanip kefenlenecek ve onu
ahirete gonderecek kimselere teslim edilecektir. Yeniden dirilme giinii gelip de sura iiflenince herkes
kabrinden ¢ikip dirilecektir. Herkes Allah’in huzurunda yapip ettiklerinin hesabini verecektir.

seklinde Ahiret hayatindan bahsedilmektedir''°.

2.2.8. Kaza ve Kader Anlayisi

Kader meselesi, Islam diisiince tarihinde bilhassa ele almip tartisiimis ve birbirinden
farkli yorumlarin yapildigr goriilmektedir. Alevi c¢evrelerde ontolojik anlamda kadere
inanilmakla birlikte, inan¢ ve zihniyet diinyalarinda kaderciligin olmadig1 goriilmektedir.
Insanin eylemlerinde 6zgiir oldugu ve dzgiir iradesiyle yaptig1 eylemlerinden sorumlu oldugu
kabul edilir. Bu anlayisa gore temel inang esaslarini igeren “Amentii’” de “Hayrihi ve serrihi
min Allahi Teale’’ iyilik ve kotiiliikk Allah’tandir anlamina gelen ifade, “Hayrihi ve hayrihi
min Allahi Teale’’ iyilik ve yine iyilik yiice Allah’tandir seklinde kabul edilerek, kotiiliiglin
Allah’tan gelmedigine inanilir. Aksi diisiiniilerek, kotiiliiglin Allah’tan geldigi goriisi
benimsendigi takdirde, Allah’1 zalim bir varlik konumuna, yani kétii olan her seyin kaynag:
haline getirmekte ve bu da O’nun adalet sifatiyla bagdagsmamaktadir. Halbuki Tanr1, bu biitiin
kétii sifatlardan miinezzehtir''’.

Yiice Allah’1in seytanmi yarattiina, fakat serri yaratmadigina; dolayisiyla serrin insanin

kendi nefsinden kaynaklandigina inanilir. Eger serrin yaraticist Allah olsaydi, Seytanin “Ben,

bununla kullarint azdiririm, sana taat ve ibadet etmekten men ederim.’” demezdi. Ayrica Hz.

"5 Bilmen, Biiyiik Islam [imihali, s.41-42; ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 142
16 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 68-69; Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 67
"' Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 199-200.
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icinden s1yiracagina ve bu ylizden Hz. Hiiseyin’in de keyfi bir sekilde 6ldiiriilmiis olacagina
inanilir ve “O zaman Allah, cehennemi niye yaratti?”* diye sorulur''®.

Her is1 Tanri’nin eseri sayan goriis, insanlarin 6zgiir bir sekilde davranma isteklerini
yok edecek, onlar1 elleri kollar1 bagli koleler haline getirecektir. Dolayisiyla bu anlayzs,
gecmis donemlerde insanlar istedikleri gibi yonetmeleri ve siyasal ¢ikarlarinit siirdiirmeleri
amaciyla, Emeviler ve Abbasiler gibi saltanat rejimleri tarafindan ortaya atilmis ve tarihsel
siire¢ igerisinde degisik toplum katmanlarina yerlesmistir. Bu diisiince sekli Ehl-i Beyt
mensuplarina zuliim ve kétiiliikk yapanlarin suglarini 6rtme gayretlerinden ibaret goriiliir.''’.

Bu goriislerden hareketle Aleviler ve Bektasilerin kaza ve kader konusundaki anlayisi,
Mu’tezile’nin tesirinde kalmis Sii-imamiyye’nin ‘adalet’ gdriisiinii benimsediklerini
gostermektedir. Islam kiiltiiriinde, Cebriye hari¢ hicbir ziimre insan1 yaptig1 iyi veya kétii

fiilinden dolay1 sorumlu tutulmadig gorisiinii kabul etmemektedir'>’.

"8 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 200.
"9 Figlal, Tiirkiye de Alevilik — Bektasilik, s. 233; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 200.
120 Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine’’, s. 55-70; Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 232.
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UCUNCU BOLUM
ANTALYA YORESI ALEVILIGINDE ERKAN-ADAP VE SOSYAL HAYAT

3.1. ibadet Esaslar

Dini tecriibenin pratik anlatimi1 olan ibadet, ayni topluluga mensup olan insanlar
arsinda birlik olma bilincinin geligmesini saglar. Ibadet ayin ve dini térenler ayn1 merkezi
tecriibeyi yasayan insanlarin birbirlerine baglanmalarina ve birlesmelerine neden olmaktadir.
Boylelikle ibadetler, bireyselligi yenerek, sosyolojik ve mezhepsel boliinme ve ayrilmalari
onler'*.

Bir toplumu olusturan, topluluk, grup ve kurumlar gibi, sosyal yapinin ¢esitli 6geleri
arasindaki birbirini tamamlayabilme durumuna sosyal biitiinlesme denir. Insanlarin,
topluluklarin dayanikli ve giiglii bir yapiya sahip olmalar1 konusunda en onemli etken
inangtir. Sosyal biitiinlesmenin tanimi ve dinin sosyal biitiinlesmedeki etkisi de gz Oniine
alindiginda Alevi-Bektasi inan¢ sistemi igerisinde Onemli bir yer tutan ibadet ve sosyal
kurumlarin da sosyal biitiinlesmeyi saglayici dini ve sosyal niteliklere sahip olmalarindan
dolay1r Alevi-Bektasilerin dayanigsma, baglilik ve biitlinliik yoniinden giiclii bir toplum
yapisina sahip oldugu goriilmiistiir. Aile, topluluk ya da bir millet olsun grubun
kenetlenmesini seyler ayinlerdir. Dua, kurban ve ayin sadece ona katilanlarin tecriibelerini
aciga vurmakla kalmazlar, ayn1 zamanda grubun teskilatin1 ve zihniyetini bi¢imlendirmeye
bliyiik 0Olciide katkida bulunurlar. Alevi-Bektasi topluluklarinda sosyal dayanisma ve
biitiinlesmeyi saglayan ve her tiirlii dagilmay1 engelleyen cemaat ruhunu, biz suurunu ve grup
bilincini giiclendirmeyi ve pekistirmeyi hedefleyen birtakim ibadetler ve kurumlar vardir. Bu
ritliellerin baglicalari, birlik ve beraberligin en iist seviyeye ulastig1 toplu halde yapilan bir
ibadet olan Ayin-i Cem; dedelik, musahiplik ve diiskiinliik kurumlaridir. Namaz kilmak,
kurban kesmek, siikretmek, zikretmek, ilahi sdylemek ve yalvarmak i¢in bir araya gelen
Alevi- Bektasiler ibadet ayin ve torenlerin en giizel drneklerini vermektedirler'*%.

Alevi-Bektasiligin ibadet anlayisi ile Siinni Islim’in ibadet anlayisi arasinda bazi

farkliliklar vardir. Bu toplumda, Islam 'm miikellefleri mecbur tuttugu namaz; orug gibi

21 Ali Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme’’, Sufi
Arastirmalar, C. 6, 12 (2015), s. 21.

22 Ekinci, “ Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyruk’un iman ve Islam Esaslari Agisindan
Degerlendirilmesi’’, s. 15-16; Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal
Biitiinlesme’’, s. 21.
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ibadetleri yapilan te'villerle yapmama yolunu tercih edilerek islam éncesi eski Tiirk dinleriyle

Samanizm’den kaynaklanan birtakim ayin ve erkan gelistirildigi goriilmektedir.'*.
Bektasiligin ibadet anlayis1, kendini ayin-i Cem'de gosterir. Bunun esasi, Islamiyet'e

girmeden Onceki devirlerde Tiirkler arasinda ¢ok yaygin olan, evli ¢iftlerin katildigi, ¢cok siki

disiplin kaideleri icerisinde cereyan eden kimizli dini toplantiya dayanmaktad1r124.

3.1.1. Gusiil ve Abdest

Abdest, ibadete hazirlik ve ibadete giris Ozelligi tasidigi i¢cin manevi bir nitelige
sahiptir. Alevi dedelerden edinilen bilgiye gore Alevi- Bektasiler, temizlige son derece 6nem
verirler ve abdest alip temizlenirler. Suyun, miirsidin insan1 temizledigi gibi viicudu
temizleyip, ferahlattigina, yeniledigine inanilir.'*

Bazi kaynaklarda abdestle ilgili farkli ve geligkili gondermeler bulunmaktadir. Mesela
Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnamesi’nde hiinkarin abdestsiz yere basmadigi belirtilirken, bagka
bir kayitta, beraber oldugu Molla Saaddettin’in hiinkdra namaz O©ncesi abdest almasi
gerektigini sdylemesi iizerine onun, “Biz abdest almayiz, sen alacaksan al’’ dedigi belirtilmis,
bir diger kayitta da, “Hiinkar her ne zaman abdest alsa Kadincik Ana onun abdest suyunu zayi
etmezdi’’ denilmistir '2°.

Alevi toplumlar incelendiginde seriat(gusiil) abdesti, zahiri abdest ve tasavvufi
yorumlarin etkisinden kaynakli olarak, tarikat, marifet, hakikat abdesti gibi abdest cesitleri
vardir. Buyruk’a bakildig1 takdirde “dort kapi-kirk makam’” anlayisi ¢ergevesinde her kapinin
abdesti farklidir ',

Alevilik-Bektasi toplulugunun genelinde gusiil, Hanefi usuliinde oldugu gibidir. Gusiil
abdesti almaya niyet edilir, sonra agza, burna su verilir ve biitiin viicut yikanir. Bu sekilde
alinan gusiil abdestine ’seriat abdesti’’ de denir'*®.

Gusiil abdestinin alinmasi gereken durumlar incelenirken bazi farkli goriisler ve
tasavvufi yorumlar karsimiza ¢ikmaktadir. Cem ayinlerine katilmadan 6nce gusiil abdesti
almak gerektigine aksi halde manevi kazancin elde edilemeyecegine inanilir. Bunun disinda
cinsel iliski sonrasi, Muharrem orucuna baslarken, kurban ibadetini yerine getirirken,

kadinlarin hayiz ve lohusalik dénemi sona erdiginde gusiil abdesti almak gerekir'%.

12 Ahmet Yagsar Ocak “ Bektasilik” DI4, c. V, s. 375.

124 Ocak “ Bektasilik” , c. V, s. 376.

"2 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 224.

126 (Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 166 .

127 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 167; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 225.
18 Uger, Geleneksel Alevilik,, s. 310-311.

2 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 225.
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Alevi- Bektasi topluluklarinda bolgesel olarak farkli goriisler de mevcuttur. Bu
topluluk icerinde cinsel iliskiden sonra gusle gerek olmayip, bunun yerine “sepetteki
elmalardan yere diisenlerin yikanmasi gerektigini’’ ileri siiren, kismi bir temizligin yeterli
oldugu kabul edilen kesimler de vardir'*°.

Alevi- Bektasi topluluklarinda “zahiri (dis) abdest’ vardir. Zahiri abdest, li¢ defa
eller, ii¢ defa yiiz, li¢ defa yukaridan asagiya kollar yikandiktan sonra bas ve ¢iplak ayaklari
mesh etmek suretiyle yapilir. Abdestle ilgili olarak, farz, siinnet, miistehap ve mekruh gibi
hiikiimler fazla ayrint1 olarak kabul edilerek anlamsiz goriiliir'".

Aleviler arasinda “goniil abdesti’” ya da “ruh abdesti’’ olarak da bilinen “tarikat
abdesti’’, cem toreninin gorgii sirasinda, toplum huzurunda, kimseye elinden, dilinden ve
belinden zarar gelmeyecegine dair s6z vermektir. Bu baglamda “abdesti alinmis ve namazi
kilinmis’’ da bu anlama gelmektedir. Alinan bu abdestten sonra kisi dmiir boyu abdestli kabul
edilir. Tarikat kurallarinin disina ¢ikmadig siirece abdesti bozulmaz ve tekrar abdest almasina
gerek goriilmez.'*%.

Marifet abdesti, kisinin kendi nefsini bilip Rabbi’ni tanimasidir. Hakikat abdesti ise,
yine kisinin kendi kusur ve ayiplarin1 goriip baskalarimin ayiplarim értmesidir'>>.

Alevilikte dort kapinin kendine has clinilipliigli vardir. Seriat makaminin cilintipligi
ihtilam olmak ya da cima etmek; tarikat makaminin cilinlipliigii pirsiz yola ¢ikmak; marifet
makaminin ciiniipliigii nefsini bilmemek; hakikat makaminin ciliniipliigii ise; kendi ayibini
ortiip, baskasmin ayibini asikar etmektir'>*.

Alevilik’te abdest cesitleri konusunda, batini bir anlayis egemendir ve yapilan

yorumlarda da etkisi goriiliir'>”.

3.1.2. Namaz

Namaz, Allah’in Kur’an’da emrettigi, belli bir yapilis sekli ve vakti olan ibadetlerden
biridir. Erkannamelerde de namaz, Islam binasinin temel unsurlarindan ve sartlarindan biri
olarak gériilmekte, otuz iki farz i¢inde namaz ibadetine yer verilmektedir'*®.

Hz. Peygamber namazin farz kilinmasindan itibaren dmriiniin sonuna kadar namaz

ibadetini yerine getirmistir. S6zleri ve uygulamalari ile glinlilk namazlarin bes vakit oldugunu

belirtip, nasil kilinacagini, hangi sure ve dualarin okunacagini ayrintili bir sekilde gosterip

B0 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 310.

B Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 225.

B2 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 312; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 227.

3 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 227.

B34 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 311.

3 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 227.

136 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 70; Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 74.
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Ogretmistir. Ayrica Hz. Ali basta olmak iizere biitiin Ehl-i Beyt mensuplar1 da namaz ibadetini
diizenli olarak yerine getirmislerdir'”’.

Alevi-Bektasi toplumu igerisinde namaz ibadetini yerine getirenler oldugu gibi ¢esitli
sebeplerle yerine getirmeyenler de bulunmaktadir'*®.

Yapilan aragtirmalarda “Namaz niyaz midir?’’ sorusuna % 83 oraninda “Evet’’ cevabi
alimmistir. “Namaz  Allah’in  emrettigi bir ibadettir.”” diisiincesi ile ilgili kanaatleri
soruldugunda ise, % 67,8’nin bu diisiinceye katildigi, kalan kisilerin ise, katilmadig
goriilmistiir. Bu grubun % 34,3 “liniin namazi hi¢ kilmadigi, % 55,3 “lniin bazen kildigi,
%7,5 “inin ¢ogu zaman kildig1, % 3’{iniin her zaman kildig: tespit edilmistir'*’.

Antalya’nin Konyalt: ilgesine bagli Ekizce Yaylasi’nda yasayan ibrahim Dede ile 4
Agutos 2018 tarihinde yaptigimiz goriismede Ibrahim Dede, Antalya Alevileri arasinda
gecmis donemlere gore, gliniimiizde namaza bir yonelme oldugunu belirtti. Artik cuma,
bayram ve giinliik namazlarda camiye giden insanlarin sayisinin arttifini sdyledi. Gegmis
donemlerde ise Hz. Ali’nin namaz kilarken 6ldiiriilmesinden dolayi, Aleviler arasinda namaza

uzak durmak gibi bir tepki oldugunu, fakat bu durumun degismeye basladigin1 soyledi.

Yaninda oturan oglu da kendisini her Cuma giinli camiye namaz kilmak i¢in gittigini belirtti.

3.1.3. Cem Ayini

Ayin kelimesi, mutasavviflara has bazi hal ve hareketleri ifade etmek i¢in ilk defa
[ranli mutasavviflar, daha sonra da Tiirk mutasavviflar1 tarafindan kullanilmistir. Sufilerin
bazi hareketlerine, sohbet ve sema meclislerine, bu meclislerde goriilen vecde gelme ve
devran (raks, sema)etme hallerine ayin ya da ayin-i ehlullah denilmistir. Cem sozctigii ise,
toplamak, bir araya getirmek, Allah’tan kisiye verilen liitif, ihsan, kalbe dogan manalar
anlamina gelmektedir. Alevilerin ibadetlerinin temeli cem torenlerine dayanir. Kisiyi Allah’a
yakinlastirdigina inanilan bu ayinlere tarikatlarda biiyiik 6nem verilmistir. Cem, Aleviler
tarafindan “Hak-Muhammed-Ali Divani’’ olarak adlandirilir. Bir diger adi ise; “halka
namazi’’dir. Cemdeki halkada esas olan namaz sdziiyle kastedilen, niyaz etmek yani Allah’a
yalvarmak, dua etmektir'*,

Toplumsal biitiinlesmeyi saglayici ve insanlari birbirine kaynastirici 6zellige sahip ve

dini hayatlarinda 6nemli bir yer isgal eden ritliellerden biri de Ayin-i Cemlerdir. Dinin

57 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 166.

8 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 70.

%9 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 206-207.

' Siileyman Uludag, “Ayin’’, DIA, c. IV, s. 250; Figlali, Tiirkive'de Alevilik — Bektasilik, s. 265; Yaman,
Alevilik Kizilbaghk Tarihi, s. 222; Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle
Sosyal Biitiinlesme’’ , s. 21.
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toplumsal birlik ve beraberligi kurmada ritliellerin etkisini inceleyen Durkheim’e gore, dini
ayinler sirasinda insanlarin bir arada bulunmalar1 ve ayni duygular paylagmalari, aralarindaki
iliskileri kuvvetlendirerek dayanigsmayi artirir. Belirli zamanlarda sdylenen ilahiler, insanlarin
inanglarini pekistirir ve onlarda bir goniil rahatlig1 meydana getirir. Dini ayinler insanlar i¢in
giiven ortami olusturarak onlart kaygilardan uzaklastirir ve huzurlu hissetmesini saglar.
Ayrica ayinler insanlarin dini 6grenmesine de katkida bulunur'®'.

Cem ayinin kokeni, Hz. Muhammed ve Hz. Ali zamaninda yasandig1 var sayilan ve
Hz. Muhammed’in Mirac’1 sonrasi yapilan “Kirklar Cemi’’ ne dayandirilmaktadir. Buna gore

cem ibadetinin temellerinin Kirklar Cemi’nde atildig1 kabul edilir. Alevi ozanlarindan Kul

Himmet’in deyisi bu kabtilu destekler niteliktedir. Kul Himmet deyisinde sdyle sdyler:

Kirklar ile bile ayin-i cemde

Bu agkin sirrina 6zendi Ali'*

Alevi- Bektasi ayinlerinde goriilen inang ve usullerin bir kismi Islim kaynaklarmna
dayansa da diger bir kisminda Islam dis1 kaynaklarin, 6zellikle eski Iran dinleri ve Samanizm!'
in etkisi goriiliir. Anadolu’da yaygin olan saz gelenegi, kadinli erkekli yapilan cem torenleri
ve bu torenlerde yapilan “semah’’ adi verilen dinsel danslar Isldmiyet oncesi geleneklerin
Islam sonras1 degerlerle yogrulmasima dayanmaktadir'®.

Cem ayinleri sadece dini bir ibadetten ibaret olmayip ayni zamanda bir eglence, bir
senlik ve bir toren mahiyetindedir. Bu ayinlerde miizik, calgi, raks ve siire biiyiik deger
verildigi goriilmektedir. Bu baglamda cem torenlerinde semahin ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir.
Semahlar genel agirlama, yiirlitme ve donme olarak anilan ve bdlgeden bolgeye degisiklikler
gosteren ii¢ bolimden olusmaktadir. Semah siiresinde asiklarin saz esliginde soyledigi
nefesler genellikle Alevi topluluklarinda ¢ok sevilen sairlerin deyislerinden secilir. Her
semahin ayr1 bir melodi formu vardir. Semaha miirsidin izniyle baglanir; en az iki kisi olmak
lizere esit sayida kadin ve erkek birlikte donerler. Semaha kalkanlar kars1 karsiya dururlar ve
el ele tutusmazlar. El, kol, ayak ve gdvde melodinin ahengine uyar. Oniinden gegerken
semaya (mum) sirt ¢evrilmez. El gogiis iizerinde baglanir, baslar hafifce egilir. Asik nefesin
mahlas dizesini iki kez okurken oyuncular nefesi sdyleyen saire duyulan sayginin bir ifadesi

olarak olduklar yerde durup beklerler. Sonra ani bir hareketle semaha devam edilir. Semah

stiresince oyuncular diginda kimse ayakta durmaz. Herkes konugmadan, saygiyla izler. Cem

141 Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme”’, s. 29.
2 Yaman, Alevilik Kizilbashik Tarihi, s. 222-223.
3 Uludag, “Ayin’" , c. IV, s. 250-251; Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 222-223.
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ayinlerinde yapilan bu uygulamalar ziimreler arasinda oldukca zengin bir folklor meydana
getirmis ve halk edebiyatma da tesir etmistir'**.

Bunlarin disinda cem ayini Alevi topluluklarinda ylizyillarca cesitli islevlere sahip
olmustur. Bu islevleri sunlardir:

- Dinsel islevler

- Sosyal-egitsel islevler

- Hukuksal islevler,

Bu islevler arasinda en Onemli islevi, temel ibadetlerin bu yolla icra dilmesinden
dolayr dinsel iglevleridir. Cem toreni sosyal dayanismayi saglar, bunun yani sira orada
gerceklestirilen ritiiel ve anlatilanlar, ayin ehli acgisindan inang esaslari, tarih ve giindelik
yasama iligkin bilgiler edinmesi yoniinden 6nemlidir. Bu yoniiyle de egitim kurumu gorevi
tistlenmis olup, topluma yasam seklini 6greten bir okul konumundadir. Cem t6érenin baslangic
asamasinda helallik alinmasi, hakliya hakkinin verilmesi ve kiislerin baristirilmasi gibi
uygulamalarm bulunmasi hukuksal islevlere de sahip oldugunu gosterir '*°.

Cem ayinine Dede (Pir), Rehber ve Talip olmak iizere ii¢ grup insan katilabilir.
Bunlardan Dede, toplulugun dini lideri konumunda ayini yoneten kisidir. Rehber, Dede ile
Talip arasindaki bagi saglar ve Talibin egiticisidir. Talip ise; topluluga katilmak isteyen
kisidir. Topluluktan bir kadin veya erkek namusuna leke getirmis ise ya da bir erkek namuslu
bir kadii kacirmis ise Talip olsa dahi Cem térenine alinmaz. Cem Ayinleri, genis bir
mekanda yapilir. Burada Pir i¢in ayrilmis bir makam vardir. Pir bu makama oturur ve tiim
hizmet gruplar1 ve talipler Pire hiirmetlerini bildirir ve duasini alirlar. Cem'e giren her talip
tiim koti duygulardan, diistincelerden uzak olur ve orada bulunan herkesi kardes olarak goriir.
Taliplerin toplanmasindan sonra Rehber, katilimcilar arasinda kiisliikk durumu olup olmadigini
sorar. Boyle bir durumu olanlarin ve gizleyenlerin glinahkar olacagi uyarisinda bulunarak
topluluk arasinda birbirinden sikadyetc¢i olanin olup olmadigi sorgulanir, varsa problemler
¢oziiliir ve kiisler baristirilir. Cem tdreni esnasinda halka seklinde belli bir diizen igerisinde
diz ustii oturulur. Hizmet ehli teker teker Dede'den dua alarak hizmetlerine baslar. Dede
giilbenk okuyarak c¢eragi yakar ve ayin baslar. Alevilerin biiyilik saygi ve sevgi besledigi yol
ulularinin ve yola iliskin kurallarin islendigi Sah Hayati, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet gibi
ozanlarin deyisleri dede veya asik tarafindan saz esliginde sdylenir, semah doniiliir, yemek

yenilir. Sonunda Dede uzunca bir giilbenkle ayini bitirir. S6zlii gelenegin hakim oldugu bu

14 Subas1, “ Anadolu Aleviligi Uzerine”’, s. 175-195.

145 Mehmet Fuat Bozkurt, “Tahtact Gelenekleri ve Buyruk®’, Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklart Sosyo-Kiiltiirel
Yapisi TAHTACILAR Sempozyumu Bildirisi, Kiiltiir Bankaligi Yay., Antalya 1993, s. 32; Yaman, Alevilik
Kizilbashk Tarihi, s. 224; Uludag, “Ayin’’, c. IV, s. 250-251.
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topluluklar, yola iligkin bilgi gereksinimlerini, kitaplardan veya belli egitim kurumlarindan
degil, saz ve soz birlikteliginin 6n planda oldugu bu cem térenlerinde dedelerden veya bilgili
bityiiklerden saglar'*.

Alevilik-Bektasilik’te cem ibadetinin yerine getirilmesi i¢in ayinde gorev yapan tim
hizmet gruplarinin bulunmasi gerekmektedir. Bu hizmet gruplart “on iki hizmet’’ olarak
bilinir ve on iki hizmeti yerine getirenlerin her biri ayinin saglikli bir sekilde yapilmasindan
sorumludurlar'®’.

Aleviler on iki hizmeti kisaca su sekilde tanimliyorlar:

1. Dede: Cemi yonetir.
Rehber: Cem'e katilanlara yardimci olur.
Gozcii: Cemde diizeni ve sessizligi saglar.
Ceragci: Ceragin yakilmasi ve meydanin aydinlatilmasindan sorumludur.

Zakir: Deyis, diivaz ve miraglama soyler. Saz ¢alar.

SN

Ferras: Koltuk altinda sembolik bir siipiirge tasir. Siipiirge calar. Gerekirse rehbere
yardimei olur.

7. Saka (Ibriktar): Su dagitimindan sorumludur.

8. Sofraci (Kurbanci): Kurban, lokma ve yemek islerine bakar.

9. Pervane (Semahci): Semah gorevini yerine getirir.

10. Peyik: Cemin yapilacagini yorede bulunanlara haber verir.

11. iznik¢i (Meydanci): Cem evinin temizliginden sorumludur.

12. Kapici/Bekgi: Cem evinin ve Cem'e gelenlerin evlerinin giivenligini saglar, bekler' .

Her hizmet sahibi gorevini bilir. Bu hizmetler genellikle belli aileler tarafindan
yiiriitiiliir. Ornegin “Sakka” veya “Gozcii” hizmetini hep ayn1 aileye mensup kisiler yapar.
Toplum icerisinde zamanla bu bir gelenek olarak yerlesmistir '*.

Alevi ve Bektasi ziimrelerde dini ibadet ve merasim hemen hemen sadece ayinlerden
ibarettir. Alevilik'te; ikrar Verme Cemi, Gorgii Cemi, Abdal Musa Kurbani (Cemi), Musahip
Tutma Cemi, Kerbela Ayini, Koldan Kopan Erkdm, Dardan Indirme Erkani, Bas Okutma
Erkani gibi c¢esitleri bulunmaktadir. Bu ayinlerden en 6nemlisi olarak, tarikata giren kimse

icin yapilan ikrar ayini kabul edilir'’.

146 Ramazan Ugar, Din Sosyalijisi El Kitabt Alevilik Bektasilik, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 552; Yaman,
Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 228.

" Ucar, Din Sosyalijisi, s. 552.

"8 Figlal, Tiirkive'de Alevilik — Bektasilik, s. 273; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 357-358; Uziim, Tarihsel ve
Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 183.

9 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 226.

130 Ugar, Din Sosyalijisi, s.553; Uludag, “Ayin’ ", ¢. IV, s. 250-251.
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3.1.3.1. ikrar Verme Cemi
Nasip almak olarak da kullanilan “Ikrar vermek’’ mecazi anlamda farkli bir anne
babadan yeni bir hayata dogusun baslangici kabul edilir. Miirsit baba, rehber ise anne olarak
kabul edilir. Yola girmeye karar veren bir kimse, yani Talib Miisliiman degilse once
Miisliiman olur. Ayrica Talibin on sekiz yasint doldurmus olmasi, kendi iradesi ile nasip
almaya karar vermesi, akilli, saglikli ve ahlakli olmasi sartlar1 aranir. Talib eger kadin ise, evli
olmas1 durumunda kocasinin, degilse velisinin izninin bulunmasi aranan 6nemli sartlardandir.
Nasip alacak kisi, rehber ad1 verilen bir kimse tarafindan kisa bir 6n egitimden gegirilir, ayin-i
cem hakkinda bilgilendirilir. Talib, aksam giines batinca boy abdesti alir, temiz elbiselerini
giyer ve rehber talibe abdest aldirir. Abdest tamamlandiktan sonra, rehber dua eder, sonra her
ikisi iki rekat hacet namazi kilar. Tkrar1 alinacak olan erkeklerin boyunlarina, Miirebbi birer
kement baglar. Kementler baglandiktan sonra ikrar1 almacak kimseler basta Miirebbi olmak
lizere atar olurlar. Her 6ndekinin sol eli, arkadan gelenin kemendini tutmus olur ve bu sira ile
her girilen esige niyaz ederek meydana gelinir. Bundan sonra ayin-i cemi on iki erkandan
olusan bir kademe takip eder.
* Birinci Erkan: Miirsit meydana gelir.
* Jkinci Erkan: Rehber, buhurdani alip dua ve saldvat esli§inde once miirsitten
baslayarak herkese giil suyu serper.
* Ugiincii Erkan: Miirsit, Taliblere “Aksamlar hayrolsun, canlar kalkimz” der. Onlar da

darda sira seklinde dururlar. Miirsit onlara,

Canlar! Sizler Muhammed-Ali ve on iki imam efendilerimizin katarma katilip, pirimiz Hiinkar
Hac1 Bektas-1 Veli efendimizin erkan-1 aliyyelerine istiyorsunuz. Bu yol giictiir. Belalidir.
Melamet yoludur. Demirden leblebidir, atesten gomlektir. Kildan ince kiligtan keskindir.

diye baslayan ikrarlarina bagli kalmanin 6nemini vurgulayan bir konusma yapar.

* Dordiincti Erkan: Cerag uyandirma erkanidir.

* Besinci Erkan: Miirsidin namaz kilmasi erkanidir.

* Altinc1 Erkan: Rehberin, talibi miirside varmaya hazirlamasi erkanidir.

* Yedinci Erkan: Rehberin talibi miirside teslim etmesi erkanidir.

* Sekizinci Erkan: Miirsidin talibe tovbe ettirmesi ve telkin vermesi erkanidir.

* Dokuzuncu Erkan: Talibin, rehbere geri verilmesidir.

* Onuncu Erkan: Bilgilendirme erkani olup, rehber talibi miirsit postu, rehber postu,
as¢1 postu gibi on iki hizmet sahibinin postlarina gotiirerek gerekli bilgileri verir.

* On Birinci Erkan: Sakinin serbet dagitmasi erkamidir. Saki bardagi doldurup
“Hiiseyin’ e Allahtan selam olsun, Hiiseyin’in katiline, Allah’in laneti olsun.”

Diyerek herkese serbet sunar.
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* On Ikinci Erkan: Meydam temizleme erkanidir. Meydanci siipiirge ile meydani
temizledikten sonra miirsit, uzun bir bitiris gililbengi okur ve boylece toren

tamamlanmis olur'".

3.1.3.2. Musahiplik Erkam

Musahip; yol kardesi, yol arkadasi, ahiret kardesi gibi anlamlara gelir. Yol ve diisiince
birligi icinde olan iki aile arasinda, kederde ve sevingte birlik olmak {izere kardeslik kurulur.
Bu birligin saglanmasi i¢in yapilan cem torenine “Musahiplik Cemi’” denir Kisi kan baginda
annesini, babasini, kardesini, akrabasini segemez ve onlara hiirmet etmekle sorumludur.
Musahiplik’te ise, miikellefiyetlik olmadan kendi se¢imiyle bir Allah dostu ile ikrar verip
yasamini pak etme vardir. Yani kendini insan olarak algilamak i¢in aynaya bakmak gibidir.
Diger bir yandan Musahiplik ikrar verme olayidir. ikrar, kisinin kendi kendine séz verme
durumudur. Baska bir deyisle kendisini kendisine sahit tutarak ant etmesidir. Musahiplik,

asiklar tarafindan da islenmis Aleviligin 6nemli bir erkanidir.

Ben bir musahip ararim
Ola bile benim ile

Yad ellerde gurbet elde
Kala bile benim ile.

Ola ben oldugum yerde
Kala ben kaldigim yerde
Vadem yetip 6ldiigiim yerde
Ole bile benim ile.

Basina kement baglaya
Aski cigerim daglaya
Ben agladikca aglaya
Giile bile benim ile.

Bu isler bizim nemize
Kan gitti gelmez benize
Benim diistiigiim denize
Diise bile benim ile.

Pir Sultan’1m haldas ola
Yola gidene yoldas ola
Yaremi saran kardes ola
Sara bile benim ile.
Pir Sultan Abdal '**

Alevi toplum igerisinde musahip olmak i¢in dncelikle musahiplik cemi yapilmaktadir.

Bu téren yapilmadan evvel musahip olmak isteyenler dedeye bu taleplerini bildirirler. Dede,

151 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 191-195; Riza Yetisen, Tahtaci Asiretleri Adet, Gelenek
ve Gorenekleri, Pirizma Matbaacilik, fzmir 2008, s. 78.
152 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 73; Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 220-228.



39

musahipligin getirdigi sorumluluklari anlatir ve bunu basarip basaramayacaklarini anlamalar1

icin onlara bir ile li¢ y1l arasi siire verir 133,

Imam Cafer Buyrugu’nda musahiplik erkdninin yapilis sekline deginilmis olup su

sekilde anlatilmaktadir:

Bir kisinin yas1 yirmiye ulastig1 zaman kisinin yapmas1 gereken ilk farz kendisine bir rehber bulmak,
ardindan pir, miirsit ve musahip tutarak gelirler ve “HG’’ derler. Pir “Niye geldiniz’’ diye sorar. Rehber
“Tarikat-1 Evliya ikrar vermeye geldik.”” der. Pir “Ey talip! Bu bir uzak yoldur gidemezsin, demirden
yay, oddan gomlektir giyemezsin, gidin’’ der. Bunu iizerine talipler geri ¢ekilip tekrar gelirler. Bu olay
ic kez tekrarlanir. Ddrdiinclide pir, musahip olmak isteyen taliplerin sag ellerini birbirlerine
tutusturarak su sekilde tovbe telkin eder;

“Ya Rabb! ilahi Ya Rabb! Eger benim elimden, dilimden ve sair a’za-i cevarihimden senin rizana
mubhalif kelime-i kiift, sirk, hata ve isyan sadir olduysa, ben onlarin ciimlesinden tevbe ve riicti ettim.
Bir daha islememeye azm-u cezm-u kasd eyledim, pir 6niinde ikrar verdim.”’

Pir ardindan su ayetleri okuyarak devam eder;

“Ey iman Edenler! Samimi bir tévbe ile Allah’a déniin. ve “Muhakak ki sana biat edenler
ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’1n eli onlarin ellerinin iizerindedir. Kim de Alah ile olan
ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.””'>® ayetlerini okuyarak el-Fatiha
der. Hepsi ellerini yiizlerine siirerler ve ardindan hutbe okunur. Sonra Pir’> Allah Allah, ikrarlar1 kadim
ola, muratlar1 hasil ola, verdigi ikrardan dénmeyeler, birbirlerinden usanmayalar, ruz-1 mahserde odda
yanmaya diinyada melamet ahirette dalalet gormeyeler; Seytanin izine, miinafifin soziine uymayalar.
Hak Tealda gelmis, gelecek kazalardan emin eyleye. Katardan azmaya, cemimizi bozmaya,
duvarimizdan tas diisiirmeye. Gonliimiize kis diisiirmeye. On Iki imam katarindan ayirmaya. Allah,
Muhammed, Ali, Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, gercege hu.”’ diye giilbenk ¢eker ve ardindan,

99154

Musahibin davasini kilan
Evvel bagdan hali gerek
Ruhu ruha ol sevk

Cesed dahi 6li gerek

Goniil ayinesin silub
Kendi kemalini bilub
Hirsla nefsi 6liib
Askla can diri gerek

Goniil ayinesin agana
Hakki batildan segene
On iki der-bendi gecene
Hakka gider yolu gerek

Gonliinde kibir tutmaya
Sevdicagin unutmaya
Yar ki dege yare atmaya
Cerahlikdan eli gerek

Sah Hatayi’nin bendine
Sah gerek seh mendine
Lahmuke lahmi yurduna
Sah Murteza Ali gerek

Seyh Hatayi’nin nefesi gibi, musahiplikle ilgili nefesler okunur, bdylece musahiplik erkam
tamamlanmis olur.

153 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 340-341; Ucar, Din Sosyolojisi, s. 555; Kenan Mermer “Alevi-Bektasi
Klasiklerinde Musahiplik ve Dar Erkani1’’,Uluslararasi Alevi-Bektasi Klasikler Sempozyumu Bildirisi, Sakarya
2014, s. 325.

'3 Tahrim 66/8.

13 Fetih 48/10.
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Bu makam ehl-i hal makamidir ve bu makamda musahipler hem marifet hem de
hakikat kardesi olurlar. Aralarinda esleri hari¢, mallar1 ve kazanglar1 bakimindan teklif yoktur.
Esleri harigtir, ¢linkii Allah “Zinaya yaklasmayln”15 6 buyurmaktadir ki, bir kisi namahreme

baksa mertebesi arstan yukari olsa asag iner .

3.1.3.3. Gorgii Cemi

Gorgi, ikrar vererek veya musahiplik erkani uygulayarak yola giren canlarin, yilda bir
defa Pir’in 6nderliginde toplum huzurunda sorgulamadan ge¢ip aklanmasina denir. Bu amagcla
uygulanan merasime ise “Gorgii Erkani’’, “Gorgli Kurbani’” yahut “Tercaman Kurbani’’
denir. Bu erkan, biitiin Anadolu Alevi topluluklart i¢in en Onemli torenlerden biridir.
Genellikle kig aylarinda yapilan bu cem toreninde, “Oniki Hizmet’’ yerine getirilir ve canlar
ikrarlarin1 tazelerler. Gorgii erkaninda en 6nemli ritiiellerden biri dara durmaktir. Gorgi
ceminde, “6lmeden evvel 6lme’’ prensibi somut bir seklide islenmek tlizere, gorgiisli yapilacak

canlara beyaz bezden yapilmig yakasiz gémlek “kefen’’ olarak giydirilir. Rehber taliplere,

Dara gelin, dogru sdyleyin, gilinahinizi beyan eyleyin. Aldigmiz varsa verin, doktiigiiniiz varsa
doldurun, kirdiginiz varsa yapin, aglattigimz varsa giildiiriin. Tkrar verip talip oldugunuz giinden bu
tarafa dost gonliinii incittiniz mi? Dilinizdeki bize, gonliiniizdeki size. Hak-Muhammed-Ali yolunda
yargilanip aklanmak istiyorsaniz bilinenleri ve bilinmeyenlerin hepsini sdylemek mecburiyetindesiniz.
Bu darda, bu yolda yalan sdyleyenlerin derdine derman yoktur, bunu bilesiniz. Bu yolumuz demirden
leblebi, atesten gomlektir; 6lmeden evvel hesabini vermektir. Gelme gelme, donme donme, gelenin
mali, donenin cani

diyerek uyari ve telkinde bulunur'*®,

Gorgili ceminde goriiliip aklanmak isteyen musahipler darda kendilerini topluma arz
ederek sikayeti olan kimseler olup olmadigint sorarlar. Ardindan varsa kendilerinin sikayetci
oldugu kisi ve sikdyet sebeplerini soOylerler. Pir taraflarin agiklamalarimi ve gerektigi
durumlarda sahitleri dinler, ardindan durumu hakkaniyet i¢inde degerlendirerek sonuca
baglar. Diger safhalari bakimindan bahsetti§imiz ikrar verme cemi ile benzerlik

gostermektedir' ™.

3.1.3.4. Abdal Musa Cemi

Antalya’nin Elmali ilgesinin Tekke koyiinde Aleviligin en 6nemli dergahlarindan biri
olan Abdal Musa dergah1 bulunmaktadir. Abdal Musa’nin Horasan’in Hoy sehrinden geldigi
ve buralara yerlestigi soylenmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’'nin amcas1 Haydar Ata’nin oglu
olan Hasan Gazi’nin ogludur. Abdal Musa’nin seyyitlerden oldugu goriisii hakimdir. Hact

Bektas-1 Veli’nin halifelerinden olan Abdal Musa’nin payesi “Sultanlik’’, mertebesi

16 sra 17/32.

157 Kaplan, Alevilik, s. 203-212.

158 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 269; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 199-201.
199 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 199-201.
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“Abdallik’’tir. Pir evindeki hizmet postu ise “Ayak¢1 postu”dur. Unlii Alevi ozanlarindan
Kaygusuz Abdal, Abdal Musa’nin miiritlerindendir. Her y1l Haziran aymin ii¢iincii haftasinda
dergahin bulundugu Tekke koylinde Alevi topluluklarinin biiyiik bir boéliimiiniin katilimiyla
Abdal Musa Anma Etkinlikleri gergeklestirilir. Bu etkinliklere “Abdal Musa Lokmasi, Abdal
Musa Cemi, Abdal Musa Kurbani, Birlik Cemi, Birlik Kurbani’’ da denir. Bu cem toéreninde,
evler dolagilarak lokmalar toplanir, kurbanlar kesilir, cem yapilir ve pisen lokmalar ertesi giin
dagitilir. Aleviler arasinda Abdal Musa Cemi’nin diizenlemesinin topluma yararli olacagi,
tirtinlerin bereketli olacagi ve topluma iyilik getirecegi inanci yaygindir. Abdal Musa Cemi
hakkinda Kaygusuz Abdal’in, Abdal Musa i¢in sOyledigi deyis bizlere, diizenlenen etkinlikler
ve katilim hakkinda bilgi vermekte olup su sekildedir:

Beylerimiz elvan giiliin iistiine
Aglar geliir sahim Abdal Musa’ya
Urum Abdallar1 postun egnine
Baglar geliir sahim Abdal Musa’ya

Urum Abdallar gelir dost deyti
Egnimize aba hirka post deyii
Hastalar1 gelir derman isteyii
Saglar geliir sahim Abdal Musa’ya
Hind’den bezirganlar gelir yaymur
Piser lokmalar1 aglar doyunur
Asiklar gelir bunda soyunur

Eller geliir sahim Abdal Musa’ya

Her matem ayinda kanlar sagarlar
Uyandirip Hak geragin yakarlar
Demine Hu deyiip giilbenk ¢ekerler
Nurlar geliir sgahim Abdal Musa’ya

Meydaninda dara durmus gercekler
Calinur kog¢ kurbanlara bigaklar
Dogiiliir kudiim acilir sancaklar
Tuglar geliir sahim Abdal Musa’ya

Ikraridir kog yigidin yulart
Muannidi ¢eksem gelmez ileri
Akpinar’in Yesilgol’iin sular
Caglar geliir sahim Abdal Musa’ya

Ali’m ziilfikarin almig destine
Sallar durmaz Yezid’lerin kastine
Tiimen tiimen Geng Ali’nin {istiine
Sirlar geliir sahim Abdal Musa’ya

Benim bir istegim vardir Kerim’den
Miinkir bilmez evliyanin halinden

Kaygusuz’um ayri diistiim pirimden
Aglar geliir sahim Abdal Musa’ya'®

10 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 205-206 ,237.



42

3.1.3.5. Hizmet Gorme (Bas Okutma) Erkani

Bas Okutma Erkani, icerigi bakimindan Gorgii Cemi’ne benzemektedir. Her yil veya
en fazla dort yilda bir yapilmasi gereklidir. Bu cem toreni, bir insanin herhangi bir kusuru
olsun olmasin kendini temize c¢ikarmasi, kardeslerinden helallik istemesi ve almasi
demektir'®".

Gorgili erkanma katilan can, miirsidin huzurunda usuliine uygun bi¢cimde ellerini

gbgsiinde kavusturup ayaklarini miihiirleyerek

Bu siiretle onlar1 kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret yerleri goriindii.
Derhal {izerlerini cennet yapraklariyla Ortmeye bagladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci
yasaklamadim mu? Seytan size apacik bir diissmandir, demedim mi?” diye seslendi'®.

ayetini okur ve “Bu fakirden incinmis can varsa dile gelsin ve hakkini talep etsin’’ der. Miirsit
bu soruyu cem erenlerine yonlendirir ve talebi olan varsa dinlenir ardindan rizalik alinir.

Sonrasinda hizmet sahiplerinin, hizmetlerini yerine getirmesiyle cem sona erer'®.

3.1.3.6. Koldan Kopan Erkam

Koldan Kopan Erkani, gengleri ceme alistirmak, adab ve erkdn konularinda gorgi
vermek, tarikat diisiincesini asilamak agisindan yapilir. Icerigi bakimindan Koldan Kopan
Erkani aslinda bir ayin degil, muhabbet meclisidir. Diger ayinlere bekarlarin girmesi yasak
oldugundan dolay1 gen¢ kizlar ve delikanlilar, ebeveynleri esliginde ancak bu tdrene
katilabilirler. Gengler Koldan Kopan Erkani’nda semah usuliinii, nefes sdylemesini
ogrenirler'®.

Meclislere gelenler yanlarinda dem, meze ve yiyecek gibi seyler getirirler. Bu
toplanilan mecliste demler igilir, ¢eraglar yakilir, buyruklar, nefesler okunur semahlar
dontliir. Dede gililbenk okudukea erkana gelen gencler ellerini birbiri iistiine koyarak “Allah

Allah!”* diyerek ayin-i cemin ruhi duygusuna istirak ederler'®.

3.1.3.7. Dardan indirme Erkim

Alevilik-Bektasilik geleneginde vefat eden kisiye 6ldii demek yerine “Hakk’a
yiiriidii>> deyimi kullanilir. Bu deyim aslinda “Insan Yaratan’dan geldi ve O’na dénmektedir.
Oliim ise, bu doniisiin adidir.”” manasinda kullanmilmaktadir. Hakk’a yiiriilyen kimsenin

ardindan helallik almak i¢in yapilan bu toplantiya “dardan indirme’’, yapilan bu erkéana ise

o1 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 270; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 203.
162 4>
A’raf 7/22.
' Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 202-203.
1 Figlal, Tiirkiye’de Alevilik — Bektagilik, s. 270.
15 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 203.
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166

“dardan indirme erkani’’ denir ™. Bu konuya ilerleyen boliimlerde daha detayli olarak

deginecegiz.

3.1.3.8. Muharrem Erkani

Hz. Peygamber’in torunu, Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin Aleviler ve
Bektasiler arasinda biiytik bir sevgi ve saygi ile anilir. Kerbela mevkiinde, Hz. Muhammed’in
oplip kokladigi, “Onu inciten, beni incitir’’ dedigi Hz. Hiiseyin’in siyasi ihtiras ugruna
yetmise yakin taraftariyla birlikte 10 Muharrem 61 tarihinde Emevi Hiikiimdar’t Yezid’in
adamlar tarafindan acimasizca sehit edilmesi her sene Muharrem ayinda 6zel bir erkanla
anilir ve katillerine lanette bulunulur. Kerbela olayr ve sehitlerinin anildigi bu erkéna
“Muhharrem Erkani”’ denir'®’.

Hz. Muhammed’in ailesinin kan agladig1 bir giinde hiiziinlenmemek elde degildir. Bu
sebeple olayin yasandigi giinlerde Alevi topluluklarda derin bir yas ve matem vardir. Bu

matem su sozlerle dile getirilmistir:

Muhammed, Ehl-i Beyti’nin kan agladig giindiir. Bagsiz miibarek cesetlerin Kerbela ¢6llerinde kanlar

icinde mizraklar ucunda gezdirildigi giindiir. Bu ayda ars-1 dlem mateme biiriinlip karalar baglamistir.

Diistii Hiiseyin atindan sahray-1 kerbelaya, Cibril git haber ver sultan-1 Enbiya’ya'®".

Muharrem ayimnin baslamasiyla birlikte Hz. Hiiseyin’in ve yakinlarmin Kerbela’da
sehit edilmesinden dolayr matem baslar ve on ikinci giinline kadar devam eder. Ayrica yedi
ozandan biri kabul edilen Fuzuli’nin Kerbela sehitleri icin yazdigi meshur eseri de
Hadikatii’s-siieda Muharrem aymin baslamasiyla birlikte okunmaya baslanir. Ozellikle
Mubharrem ayinin onuncu giinii, 6gle tizeri Hadikatii’s-stieda’nin sehadet bolimi okunur ve
erkan ile serbet igilir'®’.

Bu ayda birinci glinden onuncu giine kadar orug¢ tutulur. Oru¢ onuncu giin 6gleyin
biter fakat matem on ikinci giin sabahina kadar devam eder. Matem giinleri boyunca sakallar
tiras edilmez, eglence yapilmaz, kar1 koca iliskileri kesilir, sulu seyler yenir fakat su i¢ilmez.
On ikinci giiniin aksami kurban tiglanir ve cem yapilir. Ayrica muharremin onuncu giliniinde
Kerbela olay1 diginda 6nemli olaylar olmustur. Mesela Hz. Nuh’un gemisi o giin karaya
¢cikmis icindekiler kurtulmusve kurtulanlarin ellerinde bulunan yiyecekleri bir araya getirerek
as yapilmislar. Ayrica Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’in hasta olmasindan dolay1 Kerbela
olayna katilmayarak hayatta kalmistir. Bu olaylardan hareketle Allah’a silikiir mahiyetinde

farkl1 yiyecekler bir araya getirilerek asure yapilir, kurban kesilir ve dagitilir'”°.

1 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 204.

167 Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 328; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevili, s. 205.

18 Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 328-330.

169 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 269; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 205.
170 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 270; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 206.
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Glinlimiizde Alevi-Bektasi topluluklar1 arasinda Muharrem mateminde orug tutan ve
diger hiikiimleri yerine getiren azdir. Fakat Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi onuncu giinde
mateme katilan kisiler oldukc¢a fazladir. Son yillarda Antalya gibi biiylik sehirlerde on
muharremde matemler yapilmakta, dergah ve cemevlerinde muharrem erkanlar1 yayilmakta

ve binlerce kisi bu matemlere katilmaktadir'”".

3.1.3.9. Diiskiinliik Erkam

Yol mensubu bir canin ikrarina bagli kalmayarak biiylik su¢ islemesi lizerine Pir’in
talimatlariyla toplum disina itilmesine, dislanmasina “diiskiinliik’> denir. Suglunun cezasini
cekip pismanligini belirterek yeniden Pir’e teslimiyeti ve topluma kabulil i¢in diizenlenen
torene ise “diiskiinlik erkan1’> denir.'’?.

Giliniimilizde, Antalya ve cevresinde cemler ya bir salonda, ya bir evde, ya da
cemevlerinde yapilmaktadir. Genellikle cemevleri tercih edilir. Son yillarda o6zellikle
kentlerde yasayan Aleviler i¢in yeni cemevleri insa edilmekte ve buralarda Alevi

topluluklarinin inangsal ve kiiltiirel talepleri giderilmeye calisiimaktadir'”.

3.14. Orug
Islam’1n sartlarindan biri olan orug ibadeti, Kur’an-1 Kerim’de 6nceki iimmetlere farz

kilindig1 gibi Miisliimanlara da Ramazan ayinda farz kilindig:

Ey miiminler, sizden 6nceki iimmetlere oldugu gibi, glinahlardan armasiniz diye, sayili giinler olarak
orug tutmak size de farz kilindi. iginizden kim hasta ya da yolcu olursa tutmadig1 giinler sayisinca
sonraki giinlerde oru¢ tutar. Oruca dayanamayanlarin bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermeleri
gerekir. Kim goniillii olarak bundan daha fazlasini verirse, bu onun i¢in daha hayirlidir. Ayrica, eger
bilirseniz, oru¢ tutmaniz sizin i¢in daha hayirhidir. Ramazan ayr ki, o ayda Kur'an, insanlara yol
gbsterici, dogru yola iletici, egri ile dogruyu birbirinden ayirt edici olarak indirildi. Iginizden kim bu aya
yetisirse onu orucla gecirsin. Kim hasta ya da yolcu olursa tutmadig: giinler sayisinca sonraki giinlerde
orug tutsun. Allah sizin ic¢in kolaylik ister, zorluk istemez. Bu sayili giinleri tamamlamanizi ve size
dogru yolu gosterdi diye kendisini tekbir etmenizi (ululugunu dile getirmenizi) ister, ola ki, O'na
siikredersiniz '

ayetleri ile belirtilmistir.

Orug ibadeti basta Hz. Muhammed olmak iizere Ehl-i Beyt mensuplari, On iki Imam
ve Misliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan yerine getirilen ibadetlerden biridir. Orug tutmak,
Allah’mn verdigi nimetlere kars: siikiir niteligi tasiyan, nefis terbiyesinde dnemli islevleri olan

bir ibadettir. Ayrica bireysel ve toplumsal bir¢ok yarari bulunan bir ibadettir. Tok olan ag

"' Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 206.
2 (Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 207.
'3 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 229.

'™ Bakara 2/183-185.
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olanin halini anlar, yardimlagma, birlik ve beraberlik gibi duygularin gelismesine vesile
olur'”.

Alevi-Bektasi geleneginde ise, Ramazan orucu konusunda da, diger ibadetlerde oldugu
gibi serbest ve mesafeli bir tutum sergilenmistir. Alevi dedelerinden olan Ali Riza Ugurlu
Dede, Kur’an-1 Kerim’de orugtan ‘savm’ kelimesiyle bahsedildigini vurgulamigtir. Savm
kelimesinin ise ‘oru¢ tutmak’ ve ‘susmak’ anlaminda iki farkli sekilde kullanildig: {izerinde

durmustur. Bu kullanim seklini su sekilde aciklar:

Hz. Meryem’in diinyaya babasiz bir ¢ocuk getirmesi iizerine ilahi bir ses ona  sus’ der. O da susar ve
kimseyle konusmaz. Meryem suresinde bu durum “Ben aciyana savm adadim, bu giin kimseyle
konusmam?’’'"® ayetiyle belirtilmistir. Buradan da anlasilacagi iizerine oru¢ tutmak ve susmak
kelimeleri arasinda bir bag vardir. Ayetten de goriildiigii gibi oructan amag kotiiliiklerden korunmak,
nefsi terbiye etmek, iyi ahlakli bir insan olmaktir. Tanr1 bog yere insanlar1 a¢ birakip cezalandirmaz.
Orucun ger¢ek anlami kétiiliiklerden uzak durup, iyi ahlakli olup Tanri’nin buyrugunu yerine getirip
olgun insan yani “insan-1 kaimil’* olmaktir. Biitiin ibadetlerden amag kendini bilen insan olmasidir'”’.

Alevi kaynaklardan aldigimiz bilgilere gore, tutulan oruglarin “zahir’> ve “batin’
olmak tizere iki yonii vardir:

Zahiri yonii; Allah’a siikretme, ola ki nefis a¢ kalinca yoksul, yetim, ¢aresiz insanlarin
caresizliklerini ve sikintilarini hissedip, merhamet duygulari gelisip, vicdan muhasebesi ¢aligir
ve bu caresiz insanlara yardim eli uzatilir.

Batini yonii ise; gercek miiminin orucu li¢ yliz altmis bes giindiir. O kisi yasami
boyunca halk i¢in ¢alisir. Komsusu a¢ iken tok gezmez. insanlar sefalette iken o saltanatta
olmaz. O ger¢ek miimindir ki, sadece nefsini yahut midesini degil biitiin uzuvlarin1 harama
bagli tutar'"™®,

Alevi-Bekatasi geleneginde, seriatin emrettigi zahiri orucun yaninda ayrica tarikat ve
hakikat oruglar1 da vardir.

Zahiri orug, glindiizleri yemekten ve igmekten kesilmektir. Ramazan ayinda tutulur.

Tarikat orucu, omiir boyu devam eder. Oruglu, gece giindiiz biitiin azalarini kotii
duygulardan muhafaza etmek zorundadir. Duygularini kétiliige kullandigi anda, fiilen
yapmasa da orucu bozulmus olur.

Hakikat orucu; Allah’in muhabbetini sirda muhafaza etmektir. Cenab-1 Hakk’1
gormek, bas gozii ile degil sir gozii iledir. O muhabbet ¢ikip baska muhabbet girdigi zaman,
hakikat ehlinin orucu bozulmus olur. Istigfar edip aynm1 muhabbeti duyacak ki, orucu devam

edebilsin'”.

'3 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 170.
176 Meryem 19/26.

"7 Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 303-.304.

'8 Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 305.

% Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 305-306.
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Yine Ali Riza Ugurlu Dede’ye gore orug tutulurken su hususlara dikkat edilmesi
gerekir:
Orug, beden orucu olmalidir.
Gozlin orucu, gafletten men olunmasidir.
Dilin orucu, yalandan, giybetten, dedikodudan uzaklagsmasidir.
Kulagin orucu, yasaklanmis seyleri isitmemektir.
Nefsin orucu, hirs ve sehvetten kendisini korumaktir.
Kalbin orucu, biitiin nefsani duygulardan arinip beseri sevgiden uzaklagmaktir.
Ruhun orucu, diinya malina tamah etmemektir.

Sirrin orucu, Hakk’tan gayrisini gormemektir.

AN N NN Y N N NN

Batindaki orug, kalbe, ruha, sirradir.

Orug, biitiin viicudun azalariyla tutulmalidir'*’.

<

Antalya ¢evresinde yapilmig bir arasgtirma sonucunda, “Oru¢ Kur’an-1 Kerim’de

b

emredilen 6nemli bir ibadettir.”’ ifadesine, deneklerin % 8,31 hi¢ katilmiyorum, % 16,51

katilmiyorum, % 47,0’si katihyorum, % 28,3’ tamamen katiliyorum seklinde
cevaplamistir'™'

Bu sonuglara gore, Alevi-Bektasilerin biiylik ¢ogunlugu oru¢ konusunda olumlu bir
tutuma sahiptir. Bu olumlu tutumun davranis olarak yansimasi, yine ayni arastirmada “Orug
tutar misimmz?” sorusuyla Olgiilmiistiir. Deneklerin % 12,5’ nin hi¢ oru¢ tutmadigi,
% 87,6’sin1n orug tuttuklari tespit edilmigtir'?.

Dedelerle yapilan bir arasgtirmada, dedelerin % 72’si Alevilik’te Ramazan orucu
seklinde bir uygulamanin olmadigini, % 28’1 ise oldugunu belirtmis, % 10’u fikir beyan
etmemistir. Ayni ¢calismanin sonuglarina gore, “Ramazan orucu vardir.”’diyenlerin dortte tigii
bunu bir ay olarak kabul ederken, dortte biri bunun ii¢ giinle sinirli oldugunu ifade etmistir'™.

Alevilik geleneginde 6zel bir 6neme sahip olan Muharrem orucu, Hz. Hiiseyin ve
yakin arkadaslarinin Kerbela’da sehit edilmesi anisina Muharrem ayinin ilk on giinii veya on
iki giin olarak tutulur. Bu orucun sahuru yoktur. Donemlere ve yorelere gore detay ile ilgili

bir takim farkliliklar icerir. Alevi- Bektasilik’te oruca baslarken su sekilde niyet edilir:

Bismillahi Rahmani’r-Rahim. Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun. Biitiin Peygamberlerine salit
ve selam olsun. Ehl-i Beyt soyunda ve yolunda sehit olanlarin ruhlar1 sad olsun. Ey yiice Allah'im!
Bana bu Muharrem orucunu, Kerbela matemini, nasip ettigin icin sana siikiirler olsun. Niyet ettim Allah
rizasi i?gi4n buglinkii, Muharrem orucunu tutmaya, Sen beni sabir edenlerden eyle Ya Rabbim. Gergege
Huu...

80 Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 308.

81 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 208.

182 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 209.

'8 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 172.
'8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 173.
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Genel bir degerlendirme yapilirsa abdest, namaz, orug batini olarak yorumlanmais olup,
dogruluk, kendini bilmek ve tanimak, riyadan, kiskan¢liktan uzak kalmak, kin ve diismanligi
benliginden kovmak demektir. Kotiiliikte bulunmayanin, herkese iyilik edip nefsini yiiceltmis
olan kisinin namaza da, oruca da ihtiyaci yoktur dersek, basta Hz. Peygamber olmak iizere
Hz. Ali de, ogullar1 da, imam Cafer es-Sadik ve digerleri de bu ibadetleri yerine getirdikleri
icin bu vasiflara kavugamamis durumuna diisiiriilmiis olmayacaklar mudir?'®

Alevi-Bektasi topluluklari meseleyi ne sekilde yorumlama veya ortaya koyma
durumunda olursa olsunlar, namaz ve oru¢ gibi ibadetler, Allah’in emirleri g¢ercevesinde
sartlarin1 tasiyan her kadin ve erkek Miisliiman icin farz kilinmis ibadetlerdir. Bu konuda
gecersiz ve yanlis yorumlanmis bir takim bahanelerin arkasina si§inmadan, ibadetleri yerine
getirme konusunda ilgisizliklerini ve ihmallerini itiraf etmeleri daha dogru olur. Ciinkii
ibadetler, inkar edilmedikleri siirece veya yerine getirilmedigi i¢in insam Islam dairesi disina

186
¢ikarmaz .

3.1.5. Hac

Hac, sozliikk anlam itibari ile saygideger makamlar ve diger yerleri ziyaret kastinda
bulunmak anlaminda kullanilir. Dini bir terim olarak ise: "Arafat'ta 6zel vaktinde bir miktar
durmaktan ve ondan sonra Kabeyi usulii lizere tavaf ederek ziyaret yapmaktir. Hac yapan
kimseye "Hac1" denir'®’.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda hac ibadetine sik sik yer verilmistir. Hac1 Bektag-1
Veli Menakibnamesi’nde hacca birka¢ 6nemli atifta bulunmustur. Bunlardan birinde hiinkarin
hocast olan Lokman-1 Parende’nin hacca gittigi, Arafat’ta vakfe yaptigi, ayrica Kabe’de
namaz kilarken hiinkarin da oraya gelip namazlarini orada eda ettigini gordiigiinii belirtmistir.
Kaygusuz Abdal Menakibnamesi’nde ise; Kaygusuz’un, seyhi Abdal Musa’nin yaninda
hizmetini tamamlayip icazet aldiktan sonra kirk dervisi ile birlikte hac yaptig1 ifade edilmistir.
Erkan kitabi Buyruk’ta seriat kapisinin ii¢lincii makami olan ibadetler zikredilirken hac
ibadetine de deginilmistir. Ibadetlerin batini anlamlarindan bahsedilen yerde ise, yol
mensubunun kendisi gibi yol mensubu olan sifi kardesine “tecella’ s1 (goriinmesi) hac olarak
ifade edilmistir. Hac konusu agisindan siirlere bakildiginda ise, hacci yerine getirilmesi zaruri

bir ibadet olarak degerlendiren gondermeler yok denecek kadar azdir. Fakat insan gonliiniin

185 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektagilik, s. 236.
18 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik — Bektagilik, s. 235-236.
87 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 387.
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bir bakima Kabe olduguna, énemli olanin Mekke’ de bulunan Kabe’yi tavaf etmek degil,

insan gonliinii yapmak olduguna iliskin atiflar goriilmektedir'™.

Tavaf-1 Kabe’nin gergi sevabi ¢coktur ey Mevla
Goniil Allah evidir ¢ilin tavaf etmek an1 evla
Nesimi
Hararet nardadir sacda degildir
Akil bastadir tacda degildir
Her ne arar isen kendinde ara
Mekke’ de Kudiis® de hacda degildir.
Benim Kabe’m insandir.
Haci Bektas-1 Veli'®

Alevilik’te goniil hacci esastir. Buna gore “Allah’in miiminin kalbinde oldugu
seklindeki tasavvufi kabuliin, Alevilerin hac konusundaki tutumlarii sekillendirdigi
gorilmektedir. Tasavvuftaki s6z konusu kabulii kendi telakkileri ¢ergevesinde sekillendiren
Aleviler, kalbin Allah’in evi oldugundan hareketle, “ Insanlarla gériisiip, onlarla iyi gecinip,
onlar1 kirmayip, onlarin goniillerini hos tutmak bir hac olur.”” seklinde Batini bir diigiinceye
sahip olmuslardir. Aleviler bu yondeki diisiincelerinden hareketle genellikle Kabe’yi ziyaret
etmeyi hac icin bir sart olarak gérmemektedirler. Aleviler ¢ogunlukla haci olmak ig¢in
Mekke’ye gitmek yerine Hac-1 Bektasi Veli’yi ziyaret ederler. Hac1 Bektas-1 Veli ziyareti su
sekilde yapilir: Oncelikle, tiirbe aciksa ziyaret edilir. Bu ziyaret tiirbenin etrafin1 tavaf etmek
suretiyle gerceklestirilir. Tiirbe ziyaretinden sonra Bestaslara gidilir. Bestaslara gidilince
bunlarin karsisinda bulunan Sar1 Ismail’i temsil eden kaya taslanir. Buradaki ziyaretler
tamamlaninca, bazilar tarafindan Arafat olarak isimlendirilen Delikli Tasin bulundugu
Cilehane tepesi ziyaret edilir. Buradaki ziyarette ise, once Delikli Tas’tan geg¢ilerek
giinahlardan armilir sonra orada bulunan agaca sarilarak bu arinma teyit edilir. Ayrica yine
burada bulunan diger bir kayanin iizerinde kaymak suretiyle giinahlardan temizlenilir. Bu
tepede dilek taslar toplanarak dileklerde bulunulur. Bu isler bittikten sonra tepenin eteginde
bulunan Zemzem Kuyusu’'ndan yani Aslanh Cesme’sinden zemzem igilir. Arafat’taki bu
ziyaretlerden baska Kadincik Ana’min Evi ile beraber oradaki diger kutsal mekéanlar ziyaret
edilir. Ziyaretlerden sonra kurbanlar kesilir, kurban etleri pisirilirken bir yandan da cemler
devam eder. Kurban etlerinin pismesiyle yemekler yenilir. Hac1 Bektas-1 Veli Evlatlarinin
evleri ziyaret edilir. Boylece Hact Bektag-1 Veli ziyareti tamamlanmig, buraya gelenler de
haci olmus olur. Bu ziyaretlerin belli bir vakti yoktuk fakat son zamanlarda 15-17 Agustos

tarihleri arasinda diizenlenen Haci Bektas-1 Veli Senliklerine denk geldigi goriilmektedir'*°.

188 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 177.
% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 177.
0 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 327.
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Alevi-Bektasiler’den bazilar1 Kabeyi ve Hac1 Bektas-1 Veli hac mekan olarak ziyaret
etmenin yaninda Kerbela, On ki Imam ve onlarin soylarinin kabirlerini, soyunun peygambere
dayandigina inandiklar1 Dede ve Pir mezarlarin ziyaret ederler'™".

Yapilan bir aragtirmaya gore giinlimiiz Alevi dedeleri “Alevilik’te hac ibadeti var
midir?” seklindeki soruya, dedelerin % 65’1 yok, % 29 ‘u var, geriye kalan % 6’s1 ise fikrim
yok seklinde cevaplamistir. Alevi toplumun ise % 81°1 Alevilik’te hac ibadetinin olmadigin
sdylemistir' .

Antalya’da yapilan bir arastirmada “Hac gilicii yeten Miisliiman igin gereklidir.”’
sorusuna Alevi-Bektasi kesimlerde % 43’iiniin hac ibadetinin gerekliligine inandigi, %
56,8’nin ise inanmadi1g1 sonucuna ulagilmustir'.

Giiniimiizde, Alevilerin hac telakkilerinin bu sekilde yogunlastigi goriilmektedir. Her
ne kadar Alevi kaynaklarda temel Isldmi ibadetlerden birisi olan hac &zgiin sekliyle kabul
edilse de, Pir’in evini ya da makamini ziyaret etmek gibi tarikat hayatindaki uygulamalarin

batini bir yorumla hac ibadetinin yerine getirildigi goriilmektedir'**.

3.1.6. Mali ibadetler

Islam’in sartlarindan biri olan zekat, Peygamberimizin hicretinin ikinci senesinde
oructan evvel farz kilinmistir. Zekat sozliikte temizlik, bereket, ireme, cogalma, artma, giizel
Ovgli anlamlarina gelmektedir. Dini bir terim olarak ise; Bir malin belirli bir miktarini,
muayyen bir zaman sonra hak sahibi olan bir kisim Miisliimanlara Yiice Allah'in rizasi i¢in
tamamen vermek, onun miilkiyetine gecirmektir'”".

Aleviligin temel kaynaklarindan olan Buyruk’ta seriat kapisinin ii¢lincii makaminda
zekata da yer verilmistir. Ayrica batini bir surette yol mensuplarinin birbirlerine niyaz
etmelerinin zekat olduguna isret edilmis, fakat bunlarin haricinde zekatin farz bir ibadet
olduguna yonelik kayit diisiilmemistir. Alevilik’te mali bakimdan yardimlagsma, yoksullarin
kollanip gozetilmesi ve insanlardan ibadet diisiincesiyle kazanglarindan bir pay ayirmasi
dogrultusunda 6zel bazi uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalarin basinda “Hakkullah’’
veya “Lokma” uygulamalar1 gelmektedir. Buna gore bir Alevi yillik gelirinin beste birini Ehl-
1 Beyt hakki olarak Haci Bektas-1 Veli Dergdhi’na veya ocaklara verir. Hakkullah para

cinsinden verilebilecegi gibi arpa, bugday, hali, kilim vb. olarak da verilebilir. Hakkullah tice

ayrilir:

Y Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 71.

92 (Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 178.

193 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 213.

94 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 329.

195 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 71; Bilmen, Biiyiik Isldm IImihali, s. 349.
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1- Kara kazan hakki: Dergahin giderleri i¢in harcanir.

2- Miirsit hakki: Pirlere verilir.

3- Cerag hakki: Darda kalan musahiplere dagitilir '*°,

Giliniimiizde ise, sehirlerde yasayan taliplerin ¢ogunun ocaklarla irtibatinin
zayiflamasindan, hatta kesildiginden dolayr Hakkullah uygulamasi da isleyisini biiyiik dlctide
yitirmis durumdadir'®’.

Alevi dedeleri arasinda zekat ile ilgili yapilan bir arastirmada, zekat ile fitre
birlestirilerek Alevilik’te bu ibadetin olup olmadigi sorulmustur. Bu soruya, dedelerin % 57’si
yok, %36’s1 vardir seklinde cevap vermistir. % 10°nu ise bu konuda gorlis beyan

etmemistir*".

3.1.7. Kurban

Kurban, Allah’a manevi olarak yaklagsabilmek niyetiyle kesilen hayvandir. Stinnilerde
Kurban bayraminda ibadet niyetiyle kurban kesmek, akilli, ergenlik cagma girmis, 6zgiir,
mukim ve zengin olan her Miisliiman’a vacip bir ibadettir'*’.

Stinnilerde oldugu gibi Alevilik’te de kurban gelenegi onemli bir yer tutar. Bu
gelenegin kokeni Hz. Ibrahim’e dayandirilmaktadir. Hz. Muhammed’in de bu gelenegi
stirdiirdiigli kabul edilir. Kurbani1 kimlerin, nasil kesilebilecegi dedeler tarafindan topluma
anlatilir. Alevilik’te kurban geleneginin yani sira yatir, ocak ziyaretleri veya ibadetler
esnasinda da kurbanlar kesilir. Ayrica Muharrem aynin on ikinci ve Mayis aymin altinci glinii
de kurban kesilerek Allah’a dua edilir*”.

Alevilik’te kesilen bu kurbanlara lokma veya terciiman denir. Bu kurbanlar, canli-
cansiz kurbanlar, iceri-disar1 kurbanlar seklinde gruplandlrlhrzm.

Canlar cemlere gelirken elleri bos gelmezler. Evlerinde pisirdikleri yiyecekler veya
meyve ya da g¢erez tiirli seyleri ceme getiriler. Getirilen yiyecekler dede tarafindan dualanur.
Cem sonrasinda dualanan bu yiyecekler orada bulunan canlara ikram edilir. Bu yiyeceklere
cansiz kurbanlar denir. Torenlerde kesilen kurbanlara ise canli kurban olarak nitelenir.

Alevilikte kurbanlarin ayin igerisinde kesilip, kesilmemesine gore de ayrim yapilir.
Ayinlerde kesilen kurbana igeri kurbami, ayin-erkadn disinda kesilenler ise disar1 kurbam

olarak adlandirilir’®.

19 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 174.

Y7 ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 175.

8 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 174-175.

199 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 437.

200 Ugar, Alevilik — Bektasilik, s.7; Ejder Okumus, “ Alevilerde Kurban Bayrami Kurbani’’, Dicle Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2005), s. 2-25.

2V Uger, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.
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3.1.7.1. iceri Kurbam
Cem ayinleri esnasinda belirli bir takim kurallara baglh olarak kesilen ve dagitilan
kurbanlardir. Bunlar da farkli ritiiclleri sembolize etmek iizere kendi igerisinde tasnif

edilmislerdir.

3.1.7.1.1. ikrar Kurbam
Yola giren bir Alevi’nin giris toreninde kestigi kurbandir. Cem torenine katilan

canlarla birlikte yenir®”.

3.1.7.1.2. Gorgii (Y1l) Kurbam
Her yil diizenlenen Gorgli Cemlerinde gorgiisii yapilacak olan sahislar tarafindan

kesilerek topluma yenilmesi igin sunulan kurbana Gérgii Kurbani denir®®.

3.1.7.1.3. Musahiplik Kurbam
Aleviler i¢in 6nemli bir unsur olan musahiplik erkdninda, musahip olacak iki kisi

tarafindan kesilir*®.

3.1.7.1.4. Dardan Indirme Kurbam

Dardan indirme erkani boliimiinde de bahsettigimiz gibi, Hakk’a yiiriiyen kisinin
ardindan yakinlar1 veya musahibi tarafindan, onun adina borglarin1 6demek ve helallesmek
icin Dedenin Onciiliigiinde cem tdreni diizenlenir. Bu térende kesilen kurbana, dardan indirme

kurbani denir®®®. Ayrica bu konuya ilerleyen béliimlerde daha detayli bir sekilde deginecegiz.

3.1.7.1.5. Muharrem Kurbam

Muharrem aynin baslangicindan itibaren on iki giin tutulan Muharrem orucu
sonrasinda, kurban kesilmesi durumunda on bes giine tamamlanacagina inanilir. Bu inanistan
dolay1 ve Kerbela’da Zeyne’l-Abidin sag kaldigi, Ehl-i Beyt soyunun devam ettigi icin bir

nevi siikiir amaciyla kesilen kurbana Muharrem Kurbani denir®®’.

22 (Yeer, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

23 (Jeer, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

204 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.199; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.
25 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 73; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

2 (Jeer, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

207 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 205; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.
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3.1.7.1.6. Diiskiinliik Kaldirma Kurbani

Aleviler Gorgii sirasinda, isledikleri bir sugtan dolayr diiskiin ilan edilebilirler. Sug
islemis kisinin, cezasini ¢ektikten sonra bir daha bu sugu islemeyecegine dair kanaat
getirilirse, diisklinliigli kaldirmak i¢in, Diiskiin Kaldirma Cemi diizenlenir. Bu cem toéreninde

kesilen kurbana diiskiin kaldirma kurbam denir®®.

3.1.7.1.7. Abdal Musa (Birlik) Kurbani
Tohumlar ekilmeden once yapilan ekimlerin bereketli olmasi, kaza ve belalardan
korunmak i¢in, Abdal Musa Ceminden sonra kesilen kurbana denir. Bu kurbana ayni zaman

Bereket Kurbani da denir. Biitiin canlar tarafindan ortak olarak almir ve toplu halde yenir®®.

3.1.7.1.8. Hizir Kurbam

Antalya ve ¢evresinde, Alevilerce genellikle Subat ayinin 13-14-15. giinlerinde tutulan
lic giinliikk oruca Hizir orucu denir. Zor durumda olanlarin yardimina yetismeyi ve bereketi
simgeleyen “Hizir’’ icin tutuldugundan dolayr Hizir orucu olarak bilinir. Hatta kendi
aralarinda “ Yetis Ya Hizir! , Hizir ugrasin.”” gibi deyimler kullanirlar. Hizir orucu Alevilerce
bliyiik bir 6neme sahiptir. Hizir orucu sonrasinda, Hizir cemi diizenlenir. Cemin bitiminde

kesilen kurbana Hizir Kurbani denir?'°.

3.1.7.2. Disar1 Kurbam
Disar1 Kurbani, Cem ayinleri haricinde kesilen kurbanlara verilen ortak bir

isimlendirmedir.

3.1.7.2.1. Kurban Bayramm Kurbani
Alevi topluluklarinda Kurban Bayram’inda kurban kesme gelenegi Allah tarafindan
Hz. Ibrahim’den oglu ismail’i kurban etmesini istenmesi hadisesine dayandirilir. Bu gelenek

Aleviler tarafindan da devam ettirilmektedir. Kesilen kurban etinin fakirlere dagitilmasi

211

esastir” . Toplumda yaygin olan Kurban diivazlarindan birisi su sekildedir;

Akil ermez Yaradan’in sirrina
Muhammed Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna
Hasan’la Hiiseyin’e indi bu kurban

Ol imam Zeynel’in destinde idim
Muhammed Bakir’in dostunda idim

298 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 74-75; Geleneksel Alevilik, s.331-332;Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 255.
29 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 234-237; Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

219 yaman, Alevilik Kizilbashik Tarihi, s. 234-235; Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 331-332.

2 (eer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s. 333,334



53

Cafer-i Sadik’in postunda idim
Musa Kazim Riza’ya indi bu kurban

Muhammed Taki’nin sirrinda idim
Ali’yiil Naki’nin nurunda idim
Hasan-iil Askeri’n darinda idim
Muhammed Mehdi’ye indi bu kurban

Sah Hatayi’im eydiir bilir mi her can

Kurbanin iistiine yiiriidii erkan

Tirnag tesbihtir kan1 da mercan

On iki imam’a indi bu kurban*'?

Akcaenisli Miirebbi Ismail Bey, esi Anabaci ve Siikrii Bey ile yaptigimiz gdriisme
Kurban Bayraminda kurban kestiklerini belirttiler. Kesilecek olan hayvanin disi olmamasi
gerektigini, bunun sebebinin de Hz. Ibrahim’e kurban etmesi i¢in Allah tarafindan erkek bir

koyun yani ko¢ gonderildigini ve bu sebeple kurban olarak kog kestiklerini belirttiler.

3.1.7.2.2. Yagmur Duasi1 Kurbani
Yagmurun az yagmasi sonucunda ortaya ¢ikan kurakligin gecmesi, yagmur yagmast
icin yagmur duasina ¢ikilir. Yagmur duasinin ardindan kesilerek, orada bulunan kisilere ikram

edilen kurbana Yagmur Duasi Kurbani denir”"”.

3.1.7.2.3. Adak Kurbani

Adak kurbani, istenilen bir seyin yahut tutulan bir dilegin gerceklesmesi durumunda
kurban kesecegini sdyleyen kisinin, sozii verilmis adag: yerine getirmek igin kestigi kurbana
denir. Mesela, hastaliktan kurtulmasi, cocuklar1 askerden veya gurbetten donmesi,
tiniversiteyi kazanmasi, ise girmesi vb. dilekler gerceklesmesi durumunda kesilmesi soz
verilerek kesilen kurbanlar adak kurbanina 6rnek verilebilir. Adak kurbani kisinin niyetine
bagli olup ne adanmissa o kesilir. Adak kurbaninin kanli veya kansiz olmak {izere iki ¢esidi
vardir. Koyun, kog, inek, tavuk kanli adak kurbani, ¢orek yapip dagitmak veya bir elma
vermek ise kansiz adaklara 6rnek verilebilir®'*,

Ekizce Yaylali Ibrahim Dede, adak kurbanin nerede kesilmesi gerektiginin de énemli
oldugunu belirtti. Kendilerinden 6rnek vererek, Abdal Musa Tekkesi’'nde oglunun evlenmesi

durumunda kurban kesmeyi adadigini, oglu evlendigi zamanda Abdal Musa Tekkesi’nde adak

kurbanini kestigini sdyledi. Antalya Tahtacilari’nda gelenegin bu seklide oldugunu belirtti.

212 Yaman, Alevilik Kizilbashk Tarihi, s. 236; Okumus, “ Alevilerde Kurban Bayrami Kurban1’’, s. 2-25.
23 Ueer, Geleneksel Alevilik, , s. 332-334.
2 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 250.
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3.1.7.2.4. Siikiir Kurbani
Adak olmaksizin kisinin bir istegi gerceklestigi takdirde yahut bir nimete kavusarak
siikrii gerektirecek bir durumla karsilastigi zamanlarda kesilen kurbanlara Siikiir Kurbani

denir 2.

3.1.7.2.5. Digerleri
Yukarida bahsedilen kurbanlar haricinde Aleviler tarafindan 6 Mayis Hidrellez

Bayrami miinasebetiyle kesilen kurbanlar ve Hz. Ali’nin dogum giinii olarak kabul edilmekle
beraber baharin gelisini kutlamak adina Nevruz Bayraminda kesilen kurbanlar da vardir®'®.

Iceri ve Disar1 Kurbanlarm tiglamasi icin dncelikle kurban kesilecek yere getirilir, tuz,
su verilir, hayvana abdest aldirilir ve su deyisler sdylenir:

Hata ettim Huda'nindir bu kurban
Muhammed Mustafa'nindir bu kurban
Sanli neslidir Ciineyd Haydar oglu
Aliyyel Murtaza' nindir bu kurban
Ali'nin Dildil'tiniin Kanberi
Zilfikar'1 kazanindir bu kurban

Ardindan ii¢ defa “Allahu ekber Allahu ekber, La ilahe illallahu vallahu ekber. Ve
lillahil hamd” denir. “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” denerek hayvan kesilir®"”.

Kurban edilecek hayvanla ilgili Alevi topluluklarinda bazi1 kurallar vardir ve su
sekildedir:
v" Oncelikli olarak erkek hayvan tercih edilir ve sakat olmamalidir.
v Kog bir yagini, sigir ise iki yasini doldurmus olmalidur.
v' Hayvan kesilirken incitilmemesine 6zen gosterilmeli ve kesilirken tekbir

getirilmelidir

<

Kani bir kuyuya agilarak gémiilmelidir

<

Kemikleri kirilmamalidir.
v’ Pisirilmeden 6nce etten herhangi bir par¢a alinmamali ve pisirilen et dedenin

izni olmadan yenilmemelidir.

<

Etten pay dagitilmali, 6zellikle hasta ve yaslilara pay verilmelidir.
v' Kurban eti yendikten sonra kemikler toplanarak terciman kuyusuna
gomiilmelidir.
v" Kesilen kurbanlardan diigskiinler yiyemez.
Goriildugii gibi Aleviler arasinda kurbanlar besmele cekilip, tekbirler esliginde Allah

icin kesilir. Alevi topluluklarinda kurban ibadeti 6nemli bir yere sahiptir218.

25 (eer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, , s. 332-334.

216 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s .334.

217 Metin Bozkus, Sivas Aleviligi, Fakiilte Yayinevi, Isparta 2006, s. 230-231; Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 333-
334,
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3.2. Yol-Erkan ve Kurumlar
3.2.1. Dort Kapi1-Kirk Makam

“Dort Kapr —Kirk Makam’” Alevi-Bektasi geleneginde énemli kavramlardan biridir.
Alevilik’te biitiin ayin ve erkanlar "Dort Kapi-Kirk Makam" seklinde ifade edilen meshur
tasavvufi telakkiye dayandirilir. Kul ancak seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarin1 ve her
kapidaki on makami gegerek Hakk'a ulasabilir. Alevilik’te biitiin ayin ve erkanlar kulun
yolculugunu temsil eder®'’.

“Dort Kapt —Kirk Makam’ seklindeki kamil insan olma ilkelerini Haci Bektas-1
Veli’nin tespit ettigine inanilir. Hac1 Bektas-1 Veli bunu “Kul Tann ‘ya kirk makamda ulasir,
dost olur.”” seklinde agiklamistir. Buyruk’ta Pirlerin Dort Kapi-Kirk Makami bilmesi ve bunu
taliplere 6gretmesi gerektigi bildirilmektedir. Ayrica yola giren her canin bu kapi1 ve
makamlari bilmesinin zorunlu oldugu belirtilir*.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin olusturdugu bu sistem tarikatin seyr-i siiluk’udur. Makalat’ta
Kur’an ve Siinnet yaninda genel sufi diisiincenin temel ilkelerine de vurgu yapilirken, bu
ilkelerin ortaya koydugu olgulardan hareketle 6zgiin bir anlayis ortaya koyulmaktadir. Bunlar
kendi diisiinceleri etrafinda sistemlestirilip “Dort Kapi—Kirk Makam’’ oOrgiisii iginde
sunulmaktadir™'.

Hac1 Bektas-1 Veli, Dort Kapi-Kirk Makam orgiisiinde, tarikat, marifet ve hakikate
seriattan gegilecegini belirtmektedir. Hasan Cemali’nin semah nefesi de bu konuya bir
ornektir:

Bektasilik kolay zannetme asik
Tarik-1 nazenin sirr-1 la fetd
Eline, diline, beline sadik
Olmayan bektasi taklitdir cana
Seriat babindan girmeyen agik
Tarikat sirrina ermiyen agik
Marifet abina yanmayan agik

Hakikat kamili sayilmaz asla... >

Bu yaklasimlardan da Alevi inang¢larinin karakteristik 6zelliklerinden birinin de “Dort

Kap1” oldugu ve bunlarin da seriat, tarikat, marifet ve hakikat oldugu anlasilmaktadir. Bu dort

kapinin her birinde onar tane olmak iizere kirk makam bulunmaktadir. Bu makamlarda

Bektasilik’in hayat tarzin1 diizenleyen, onu toplumda yasamaya tesvik eden ve her biri manevi

bir bilinci simgeleyen ruhani olgunlugun dort agamasimi temsil eden boliimler yer
223

almaktadir=".

Dort kapt sunlardir:

¥ Subagi, “ Anadolu Aleviligi Uzerine™”, s. 175-195; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 335-336.

29 Ocak “ Bektasilik” c. V, s. 375-376.

220 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 161; Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 218.

21 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 86.

22 Talas,”” Mehmet Eroz'de Bir Din, Mezhep ve Kiiltiir Konusu Olarak Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik’’, s. 8.
223 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 87.
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Seriat
Tarikat
Marifet
Hakikat™*

Her kapinin on makami vardir:

1. Seriat Kapisinin Makamlari

1.

e NS Uk W N

Iman etmek

[lim 6grenmek

Ibadet etmek

Haramdan uzaklagmak
Ailesine faydali olmak
Cevreye zarar vermemek
Peygamberin emirlerine uymak
Sefkatli olmak

Temiz olmak

10. Yaramaz islerden sakinmak **°

2. Tarikat Kapisimin Makamlari

1.

e ® A AN A »DN

Tovbe etmek

Miirsidin 6giitlerine uymak
Temiz giyinmek

Iyilik yolunda savasmak
Hizmet etmeyi sevmek
Haksizliktan korkmak
Umitsizlige diismemek
Ibret almak

Nimet dagitmak

10. Oziinii fakir gormek™°

3. Marifet kapisinin makamlari

1.

Edepli olmak

2% Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 218.
22 Yaman, Alevilik Kizilbashik Tarihi, , s. 218.
226 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 219.
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Bencillik, kin ve garezden uzak durmak
Perhizkarlik

Sabir ve kanaat

Haya

Comertlik

[lim

Hosgort

e ® A AN AW

Oziinii bilmek

10. Ariflik**’

4. Hakikat Kapisinin Makamlan
Algakgoniillii olmak

Kimsenin aybin1 gérmemek
Yapabilecegin higbir iyiligi esirgememek
Allah’1n her yarattigini1 sevmek

Tiim insanlar1 bir gérmek

Birlige yonelmek ve yoneltmek

Gergegi gizlememek

Manay1 bilmek

e % s R W NG

Tanrisal sirr1 6grenmek

[
(=}

. Tanrisal varliga ulasmak®®.
Erkannamelerde de dort kapr -kirk makam iliskisinin izlerini gérmek miimkiindiir.
Erkannamelerde tarikata iliskin kimi hususlarin soru-cevap seklinde ele alindigi kisimda
soruda neye talip oldugu sorulur, cevapta ise Oncelikle Seriat’a, ikinci olarak Tarikat’a,
ticlincli olarak Marifet’e, dordiincii olarak da Hakikat’a talip oldugu belirtilir. Bunlarin ne
oldugu soruldugunda “Seriat sartimdir; Tarikat terkimdir; Marifet derdimdir ve Hakikat
merdimdir.”” seklinde karsilik verilir’.

Farkli bir soru-cevap diyalogunda, “Ey asik, sadik kimin oglusun?” seklindeki bir
soruya; “Seriatta Ademoglu, Tarikatta yol oglu, Marifette kemal oglu, Hakikatta ise yerin ve

gogiin oglu” seklinde cevap verilir™".

27 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 219.

228 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 219-220.

229 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 87.
230 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 87.
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Bu cevabi biraz agiklayacak olursak: “Bektasilerin goziinde kisi, seriat kapisinda el-
oglu’ dur. Yani bir anne ve babanin evladi, malidir. O bu mertebede yalniz kendini diisiiniir,
kendi sahsi diisiinceleri, arzular1 ve menfaatleri pesinde kosar. Tarikat kapisinda yol oglu olur.
Yani kendi benliginde bir miktar fedakarlikta bulunarak bir mefkiireye, bir ziimreye baglanir.
Burada da gereken terbiye ve irsadi aldiktan sonra marifet kapisinin tokmagini vurur, il oglu
olur, yani cemiyete devredilir. Bundan sonra ailenin de, ziimrenin de mali degildir. Cemiyet
i¢in diisliniir, onun yasar, ¢alisir. Bu makamdan sonra can, marifet kapisinin esiginden igeriye
ayak atar. Artik atam gok, anam yerdir, der. Benliginden biisbiitiin siyrilir, ¢ikar. lyiligi,
kotiiliigii, kahr, litfu bir goriir. Her seyi “Eyvallah’® la karsilar®',

Buyruk’ta ise dort kapi, ilging benzetmelerle anlatilmistir. Buna gore seriat gemi,
tarikat deniz, marifet gavas (dalgi¢), hakikat incidir. Bagka bir deyise seriat kulluk etmek,
tarikat bilmek, marifet ermek, hakikat gormektir. Bir baska ifadeyle ise; seriat ¢erag, tarikat

fitil, marifet yag, hakikat 1g1ktir.>>

3.2.2. Ug¢ Siinnet-Yedi Farz
Alevilikte, Imam Cafer es-Sadik tarafindan konulduguna inanilan esaslara “Ug siinnet-

Yedi farz’’ denir. Bunlar su sekildedir:

Uc Siinnet:

1- Daima Allah’in kelami dilinden gitmeye, Kelime-i Tevhid kalbinden gitmeye,

2- Kalbinden diismanlig1 gidere,

3- Eger talib bir ise bir gibi otura, hemen biri sOyleye (tarikatin her sOyledigini yerine

getire).

Yedi Farz:

1- Zahid dinini seytandan ne kadar sakinirsa, tarikat ehli de yolunu, dinini 6yle sakina,
2- Candan gece, haktan donmeye,

3- Diinya kendine zerre kadar gelmeye,

4- Halifeden tovbe ala,

5- Halifeden, musahip hakkini cemiyete yetire,

6- Halifeden hirka giye,

7- Halifeden tac urunmaktir.

Ug siinnet yedi farz iizerine olmayan sufiye, sufi denmez*>>.

BUEiglal Tiirkiye 'de Alevilik — Bektagilik, s. 239.
B2 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 230.
233 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik — Bektagilik, s. 240-241.
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3.2.3. Oniki Farz

Buyruk’ta yer alan Alevi inang ve uygulama ilkelerinden bir digeri de On iki Farz
olarak bilinmektedir.

On iki Farz sunlardir:

v Hak'tan korkmaktir.

Kimseye haksiz s6z sdylememektir.
Halka sefkat kilmak ve 6giit vermektir.
Insan1 aziz bilmek, saygi gostermek ve kiiciik gdrmemektir.
Hak'tan gelene razi olmaktir.
Tevekkel olmak, diinya sorunlari ile mesgul olmamaktir.
Her seye tahammiil etmek ve Allah'in goriicii oldugunu bilmektir.
Halktan sakinir olmaktir.
Kanaat ehli olmaktir.
Hak'tan gelecek rizik icin iizlilmemektir.
Halka karigmamaktir.

Talip olanin Hak sermayesinin olmasidir™*.

AN N N N N N N N

3.2.4. Eline-Beline-Diline Sahip Ol!

Alevi inanci; ahlaki, inan¢ ve ibadetin On sartt olarak gormektedir. Yani ahlak
bakimindan yetersiz olan bir kisinin inan¢ ve ibadette yer almasi uygun goriillmemektedir.
Eline, diline, beline sahip olma kurali Alevilerin yasamlar1 boyunca uymalar1 zorunlu ahlak
sisteminin simgesi olmustur. Eline bagl olmak, elinle koymadigini almamak, diline bagl
olmak goziinle gormedigini sdylememek ve beline hakim olmak haram olan cinsel iligkiye
girmemektir. Bu kural Aleviligin ahlak sisteminin 6zetidir ve bu kurallara uymayanlar diiskiin
sayilirlar. Diiskiinler toplumdan soyutlanirlar, isledikleri hatanin durumuna gore degisik

sekillerde cezalandirilirlar™.

3.2.5. Dede
Alevi-Bektasi toplulugunun seyhi mevkiini isgal eden zata "dede" denir. Alevilik’te
yolun en bilgilisi dededir. Dedelik, 6nemli merasimlere Onciiliik etmenin yam sira Alevi-

Bektasiligin dinamikligini belirleyen kiiltiir norm ve degerlerini canli tutmak suretiyle sosyal

24Ali Yaman , “Geg¢misten Giinlimiize Kizilbas Alevi Dedeleri’’, s. 409; Yaman, Alevilik Kizilbashik Tarihi, s.
220.
25 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 221.



60

yapiya giicliiliik kazandirmaktadir. Dedelikten sonra her tekkenin baskanlifi demek olan
"babalik" makami gelir™*®.

Toplumun her agidan lideri durumunda olan Dede, inang ve ibadetlerle ilgili bilgilerin
aktarilmasinda, sosyal iligkilerin diizenlenmesinde her zaman kendisine miiracaat edilen
konumdadir. Bu itibarla Alevi-Bektasi geleneginin merkezinde Dede bulunur. Dedeler, sosyal
hiyerarsinin en iist noktasinda yer alir. Dedelerin sahip olduklar1 yetkiler ve yaptirim giicleri
cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok etkili bir giictiir. Bu uyguluma yontemiyle farkli
bolgelerde yasayan Alevi topluluklar, dedelerin siki kontrolii altindadir. Boylece cemaat siki
bir disiplin igerisinde olur ve kurallar ¢ercevesinde hareket eder. Grup igerisinde 6nemli adli
sorunlar bile, basinda dedelerin bulundugu yaslhilar grubunun olaya el koymasiyla rahatga
¢Oziime kavusurdu. Boylece ige doniik toplum ozellikleri gostermekte olup, sorunlar grup
icerinde c¢oziilerek resmi adli makamlara basvurular neredeyse yok denecek kadar az
olmaktaydi®’.

Dedelik kurumunun olusumu, Anadolu'ya gogler sonrasinda heterodoks seyh ve
derviglerin  Onciiliiglinde gerceklesen kolanizasyon hareketiyle yakindan iligkilidir.
Kendilerine bagli oymaklarla Anadolu'nun ¢esitli yerlerine yerleserek, zaviyeler kuran, niifus
ve ekonomik bakimlardan buralar1 zenginlestiren savasci niteliklere de sahiptir. Ayrica bu
dervigler hem maddi, hem manevi yonden biiyiik bir niifuza da sahiptirler. Bu dervislerin
adlarim1 tasiyan Alevi Ocaklari, onlarin kutsal kimlikleri ¢ergevesinde ortaya cikmis ve
soylarindan gelen kisiler tarafindan ocak gelenegi stirdiriilmistiir. Alevi Ocaklarinin
adlarinda bu yan-savase¢i, kolonizator dervislerin adlar1 giiniimiize kadar yasatilmistir.
Ornegin, Babailer hareketinin devami olarak gérebilecegimiz Rum Abdallarindan XIV-XV.
yiizyillarinda yasamis ve Osmanli sultanlariyla fetih hareketlerine katilmis olan Abdal Musa
ve Seyyid Ali Sultan’in da Alevi ocaklarinda adlar1 bulunmaktadir. Goriildiigli lizere ocaklar,
Alevi-Bektasi geleneginin kutsal kabul ettigi dervislerin adlarim1 tasimaktadir. Alevi dedeleri
de bu kutsal kisilerin soyundan gelmektedir. Alevi gelenegince, evlad-1 resul olma dedelik
konumu bakimindan olmazsa olmaz kosul olarak, Safevi propagandasi sonrasinda geligmistir.
Boylece dedelik kurumu bugiin bilinen seklini almigtir™®.

Emile Durkheim’in sosyolojik diisiinceleri i¢inde “toplumsal dayanisma” onemli bir

yer tutar. O, toplumda bireylerin birbirlerine muhtag, birbirleriyle benzer inanis ve davranis

bicimlerine sahip oldugunu savunur. Bu dayanisma bi¢imlerinin korunmasi i¢in bir¢ok

36 Ocak “ Bektagilik” ¢.V, s. 376; Figlali, Tiirkiye'de Alevilik — Bektasilik, s. 329.

37 Atilla Erden, “Tahtacilarin Giiniimiiz Kiiltiirel Yapilar”’, Akdeniz Yéresi Tiirk Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel
Yapisi TAHTACILAR Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlifi Yay., Antalya 1993, s. 56; Ucar, Din
Sosyolojisi, s. 554; Yaman , “Ge¢misten Giiniimiize Kizilbag Alevi Dedeleri’’, s. 409.

28 Yaman , “Geg¢misten Giiniimiize Kizilbag Alevi Dedeleri’’, s. 412-413.
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ortaklasa inaniglarin, degerlerin, kurallarin dogdugunu ve bunlarin toplumsal ¢imento roliinii
oynayarak toplumu biitlin halinde yasattigin1 savunur. Durkheim’in toplumun unsurlarini bir
arada tutan “¢imento” benzetmesine verilecek en gilizel 6rnek Alevi-Bektasilikteki dedelik
kurumudur. Ciinkii dedeler Alevi-Bektasiler arasindaki anlagmazliklar1 gideren, toplumsal
uzlagsmay1 saglayan birlik ve beraberligi tesis eden temel bir unsur durumundadirlar. Dedelik
kurumu, Alevi ¢evrelerin dini ve toplumsal hayatina yon veren, Aleviligin temel omurgasini
olusturan ¢ok onemli bir kurumdur. Dedeler, Alevi toplumunun dini ve sosyal Onderleri
olarak kabul edilir. Dedeler, hem Alevi inanis, adet, uygulama ve geleneklerini, asirlardir
yasanmasini saglamuslar ve geng nesillere aktarilmasi gorevini tistlenmisler™’.

Alevi Ocaklarinda Dedelik Kurumu iiglii bir hiyerarsiye dayanir: 1-Miirsid, 2-Pir, 3-
Rehber. Kimi yorelerde bu hiyerarsi Pir ve Miirsid’in yer degistirmesi seklinde
uygulanmaktadir. Yani su sekildedir: 1-Pir, 2-Miirsid, 3-Rehber Siiphesiz bu {i¢ii de dede
soylu olan kisi i¢in var olan bu siralama iglevseldir. Birbirlerini tamamlarlar, biri olmaksizin
digeri anlamsizlagir. Tiimii de ocakzade olan yani dede soylu olan dede aileleri bu gérevleri
paylasmiglardir. Gorev paylasimi daha ¢ok ayni ocak ve yakin akraba Dede aileleri arasinda
gerceklesmektedir. Bazi yerlerde bu hiyerarsik gorevlendirmeyi g¢esitli Ocaklardan Dedeler
toplanarak bir se¢im seklinde yapilmaktadir. Ancak genel uygulama se¢im seklinde

olmamaktadir. Kizilbas Alevi dedelerini genel olarak {i¢ kategoriye aylrabiliriz:240

3.2.5.1. Bagimsiz Ocakzade Dedeler

Daha ¢ok Antalya, Erzincan, Malatya, Elazig, Tunceli, Erzurum yorelerinde bulunan
bagimsiz ocakzade dedeler Hac1 Bektas-1 Veli’yi pir ve sergesme kabul etmekle birlikte, Hact
Bektas-1 Veli’in postunda oturan ve onu temsil ettigine inanilan Celebilerden icazetname

(hiiccet veya i1zin) almaksizin taliplerinin hizmetlerini goriirlerdi.

3.2.5.2. Haci Bektas-1 Veli Celebilerine Bagh Dedeler/Babalar

Ikinci grup dedeler ise belli araliklarla -genellikle yilda bir- Haci Bektas-1 Veli
postunda oturan Celebilerden onay almak ve dergadha parasal veya ayni bir ddemede
bulunmak suretiyle dedelik/babalik hizmetlerini yerine getirebilirlerdi. Bu hizmet de
genellikle babadan ogula gecmekle birlikte, Ocakzade dedelerde oldugu gibi ’Seyyid’’ olmak
kosulu aranmiyordu. Ozellikle Orta Anadolu Bélgesi’nde Amasya, Tokat, Yozgat, Corum
gibi illerde bu tip dede aileleri bulunmaktadir.

29 Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme’” , s. 30.
20 yaman , “Geg¢misten Giiniimiize Kizilbas Alevi Dedeleri’’, s. 409.
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3.2.5.3. Ocakzade Dedelerce Gorevlendirilen Dikme Dedeler/Babalar

Dikme dedeler/babalar ise Ocakzade dedelerce gorevlendirilirler ve taninmis bir ocaga
mensup degillerdir, ancak ocakzade dedenin yoklugunda taliplerin hizmetlerini goriirler. Bazi
bolgelerde dikme dedelere miirebbi de denir. Dikme dede, taliplerin sikayeti ve onu atayan
dedenin istegi lizerine gorevden alinabilir. Ancak bu uygulama o kadar da kolay degildi.
Dikme dedelik uygulamasi da kosullarin dogal bir sonucu olarak goriilebilir. Uzakta bulunan
taliplerini sik sik ziyaret edemeyen dedeler taliplerin dedelik hizmetleri yoklugunda da siirsiin
diye bu ¢oziimii bulmuslardir®*'.

Her zaviyede diger tarikatlarda oldugu gibi "canlar" denilen dervisgler vardi. Bunlar
zaviyelerdeki cesitli hizmetleri ifa ederlerdi. Canlar "muhib" tabir edilen miiridler arasindan

n;a

asik" adi veriliyordu. Zaviyede
242

secilir. Tarikata heniliz resmen kabul edilmemis olanlara da
bulunan kisilerin hepsi, zaviyenin lideri konumunda bulunan dedeye baghdir.

Glinlimiizde yasanan degisimlerden Dedelik kurumunu da etkilendi. Dedelerin
toplumda var olan statiilerinde bir gerileme meydana geldi. Bunda iki husus etkili olmustur:

Birincisi; degisim siireciyle birlikte Dedelerin kontrolii altindaki toplum kesimleri
cesitli sebeplerle yer degistirmek durumunda kalmis, Dede ile olan irtibatlar1 kopmustur. Bu
durum Alevi-Bektasilerde Dede olmadan da dini hayatin siirdiirebilecegi diislincesinin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur’®.

Stikrii Bey ile yaptigimiz goriismede Siikrii Bey, Dedelere eskisi kadar
giivenilmedigini, sorgulandigini belirterek sunlari soyledi: ‘‘Bazi yeni dedeler geliyor ve
adetlerimizi, uygulamalarimizi degistirmeye calisiyor. Ne kadar biliyor ki degistiriyor.
Toplumuzda bu durumlara kizan bazi kisiler ikrar almiyor.’’

Buradan da anlasildigi {lizere dini hayatta meydana gelen rasyonellesme ve dini
bilgilerin Alevi toplum tarafindan sorgulanir hale gelmesi dedelere olan giiveni
etkilemektedir. Giinlimiizde gelisen teknoloji sayesinde insanlar bilgiye kolayca
ulasabilmektedir. Eskiden oldugu kadar Dedelere ihtiya¢c duyulmamaktadir. Ayrica sozli
gelenek tlizere olan Dedelerin bilgileri de tartisilir hale geldi. Dedeler talipleri ikna etmede

zorlanmaya baglamalarindan dolayi, dedelerin statiileri tartisilir hale gelmeye baslamistir.

3.2.6. Talip
Talip, kelime olarak bir seyi bulup almay1, onu elde etmede istekli olmay1 ifade eder.

Sufilerin 1slahatinda ise talip, tasavvuf yoluna girme asamasinda olan, dogal sehvetleri ve

241 Yaman, “Anadolu Aleviligi’'nde Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu’’, s .3.
22 Ocak “ Bektasilik” c. V s. 376.
8 Ugar, Din Sosyolojisi, s. 554.
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kisisel zevkleri bir tarafa birakip hakikatin yiiziinden vehm perdesini ortadan kaldirarak insan-

1 kdmil olmak i¢in kesretten vahdete yiiriiyendir. Bir bagka tanima gore ise talip, Ocakzade

olmayan, yani Peygamber soyundan gelmeyen biitiin Aleviler i¢in kullanilir**.

Buyruklar’da talip, evliya menakibin1 okuyup dinleyen, manasini anlayan, ne
yaziyorsa ona gore amel eden, giicii yettigince edep erkanini yerine getiren ve bunu miinkir ve
miinafiktan saklayan kisi olarak tasvir edilmistir. Fiitiivvetname-i Ca’fer Sadik’ta tarikat
seccadesini isteyenin erkani, sartlar1 ve fazlasini bilmesi gerektigi ifade edilerek seddin mana
ve mahiyeti acgiklanir. Fiitivvetnamede kisinin yedi baglamayla nefs-i emaresinin yedi koti
huyunu baglamasi gerektigi ve yedi agmasiyla iyi huylar1 nefsine kazandirmasi gerektigi;
bdylece ancak hakki elde edebilecegi, sayet talip bunu yapamazsa yalanci ve taklitci
konumuna diisecegi belirtilir’*. Bir kisinin talip olabilmesi birtakim ritiieller bulunmaktadir.
Tarikat erkdninda bu ritiiellere “tovbe almak, el almak, nasip almak’ gibi ifadeler

kullanilmaktadir. Seyh Safi Buyruklari’nda tarikata giris ritiieli su sekilde anlatilmistir:

Kagan bir kimesne geliip bu yola girmege talep itse, evvel tarik-1 evliya budur ki yol ehli karindaslar bir
yere cem olup oturalar. Dahi ol ibtiday1 bir yol erkan bilurkardas alup mahfile getiire anun sol yaninda
peymange yerinde durup mahfil ehline selam vire. ide kim: es-Selamu aleyke ya ehle’t-tarik ve’l-ahd
ve’’l-vefa ve ya ehli miiriivvet ve’s-safa! Gelmekligimiz Hak igin ve sdylemegiiz Hak icun. isbu miimin
karindas ayaginuz turabina yiiz siirlip bu makam-1 insafda durmakdan murad: oldur kim siz erenlerin
huzurunda ve mesayihin silsilesinde goniil baglayup evliya dergahina girup katar zirkenup sahib-i tarik
erenlerine kul olup ol Sah-1 Velayet Emir’ul-Miiminin Ali kerremullahu vechehu asiklarina can u
goniilden ve derun-1 dilden hizmetkar olmak ister. Bu asik hakkinda ne buyurirsiniz? deye. Pes mahfil
ehlinden cevap gele kim: N’ola mahaldiir kimi dilerse reva goriiriiz, miibarek olsun, diyeler. Andan ol
kimesne bir yola atas1 kabul ide mucibince.

Miibtedi gelup yol atasinun huzuruna iki diz tizerine edeple otura, biat ide. Ata oglunun sag elin eline
alup, bagparmaklarin birbirinin tizerne koya, akd-i tarik ola el tutusa; etegine muhkem yapisa yani “El
benum etek senun, Hak yolunda bizi dogru yola kilavuzlamakda taksi itmeyesin.”” Dimek olur. Dahi yol
atas1 olan kimesne ol vakit ogluna tevbe ve telkin eyleye. Atasi ne dirse oglu dahi kulak urup Gyle
sOyleye. Evvel ii¢ kere, Estagfirullah kiillii zenbin eznebtuhu ‘amden ev hataen ev siran ev cehran ev
sehven ev ‘alaniyeten ve etubu ileyhi mine’z-zenbi’llezi a’lemu ve mine’z-zunubu’lletti la a’lemu,
inneke ente’la’llamu’l-guyub, settar’ul-uyub, tubu ila’llahi eyyiihe’l-mii’minun. Allahiimme inni taibun
kavlen ve fi’len ve haziran damiran estagfirullah. Allahumme tevbeti ve’stakim safi enne Muhammeden
rasulullahi ve aliyyun veliyullah linekule vekilen inne haza siratan mustakima[ Biitiin isledigim
giinahlardan tevbe edip Allah’a siginirim. Bir kere daha bilerek, bilmeyerek, aciktan veya gizli
isledigim giinahlardan dolayr Allah’a siginirim. Bildigim ve bilmedigi giinahlardan dolayr O’na
yonelirim. Allah’im! Sen gaybi en iyi bilensin, ayiplar1 6rtensin. Allah’im kavlen, fiilen, agiktan ve gizli
her tiirlii sana yoneliyorum, estagfirullah. Allah’m! Tovbemi kabul et. Muhammed Allah’mn elgisidir.
Ali Allah’m velisidir ve bu dediklerime Allah sahittir. Bu dosdogru bir yoldur]. Sah-1 Alempenah
elinden tevbe eyledim, kendu bilumden gegtim, mecmu menhiyyattan bu hazir cemaat tanikligiyla pirin
eteginden tutdum, dogru yola gitdim, eger ahdimden donersem Sah-1i Merdan’in Ziilfikar’ina
ugrayay1m246.

Bundan sonra erenler Kur’an-1 Kerim’den biat ayeti olarak bilinen,

2% Yaman , “Geg¢misten Giiniimiize Kizilbas Alevi Dedeleri’’, s. 413.

245 M. Saffet Sarikaya, ‘Fiitiivvetname-i Ca’fer Sadik’a dair bir inceleme’’, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 40 (2006) s. 110; Kaplan, Alevilik, s. 167-170.

26 Kaplan, Alevilik, s. 167-170.
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Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin ellerinin
iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa
gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir™’.

ayetini okurlar.

Imam Cafer-i Sadik Buyruklari’nda ise tarikata giris erkan1 su sekilde anlatilmistir:

Erkek veya bayan, seriat ehlinden biri sirr-1 hakikate ehl-i tarik olmak isterse, o kisiyi direkt meydana
getirmek dogru degildir. Once o kisiler kapiciya teslim edilir. Kapici gdzciiye, o da tarikgiye teslim
eder. Tarik¢i onu alip pir olan kisiye durumunu agiklar. Pir; “Bu meydan hak meydanidir; bu erkan,
evliya erkamdir.”” der. Ve “Ismail peygamber gibi canini kurban gerektir ve Mansur gibi dar1 hazirdir
ve Nesimi gibi postum arkamda, Fazli gibi hanger gobegimdedir. Bu dergahtan asla donmeyecegim.”’
demesi durumunda miirsidin onu kabul edip el etek vererek talip edecegini sdyler. Ve son noktada

bulunan bir sufiden ona dort kapinin, kirk makamin, on yedi erkdnin ilimlerini 6gretip onu baglangictan

sona ulastirmasini talep eder”®.

Yola giren bir talipte bulunmasi gereken nitelikler vardir. Seyh Safi Buyruklari’nda
talibin sahip olmas1 gereken 6zellikler sdyle ifade edilmistir:
1. Talip edep beklemeli,
2. Avamdan kesilmeli,
3. Mahremini bilmeli,
4. Biitiin koti fiillerini terk etmeli,
5. Evliyay1 hazir ve nazir bilmeli,
6. Hakk’a ve halka yaramaz is etmemeli,
7. Her zaman seyhinin korkusu {izerinde olmali. Ciinkii evliya, talibin gonliine goziine
giinde yetmis kere nazar eder*®.
Yine Seyh Safi Buyruklari’'nda Risale-i Seyh Safi’de talibin sahip olmasi gereken
nitelikler soyle dile getirilmistir:
v Talip devamli edepli olmalidir.
v Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On Iki Imam’1 her yerde hazir ve nazir bilmelidir.
v’ Yiizii siirekli yerde olup, niyaz halinde bulunmalidur.
v" Rehberinden izinsiz hi¢bir sey yapmamalidir. Ciinkii Hz. Resul, Cebrail
kendisine ne dgrettiyse onu uygulamistir®’.
Buyruklarda, genel olarak talibin, evliyanin edebini gozetip izinden ilerlemesi, na-
mahrem kisilerden uzak durmasi, evliyanin sirrin1 ortaya vurmamasi, el verip etegini tuttugu
kisiyi aragtirip silsilesi Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye dayanan birine biat etmesi gerektigi

vurgulanir. Bu konu ile alakali olarak Hz. Imam Cafer-i Sadik, “Talib-i hak olan bir kisinin

Muhammed Ali evladi disindan birine biat etmesi durumunda o kisinin seyhi seytandir,

7 Fetih 48/10.

8 RKaplan, Alevilik, s. 173-174.
2 Kaplan, Alevilik, s. 174-175.
20 Kaplan, Alevilik, s. 175.



65

kiyamet giiniinde evliyaullah toplulugundan, Hak dergdhindan ve didarindan mahrum
kalir’>demistir™'.

Seyh Safi, yol talibi olan kisinin iistat nefesiyle yiiriimesini, emrine kail olmasini,
evliyaya iman getirmesini istemistir. Miirsit emrinde olmanin Hak rizas1 ve Resul emri iizere
olmak oldugu sOylenerek seyhe itirazin Allah ve Resul’iine itiraz olacagi talibe sdylenir.
Talip-rehber iliskisi baba-ogul iliskisine benzetilerek oglun babaya itaat etmesi, babanin da
oguldan higbir seyi esirgememesi istenir. Eger talip, rehberine uymak yerine kendi bildigini
yaparsa, ahdinden dénmiis olacagi i¢in miinafik olup Yezid derekesine diismiis olur®>.

Akgaenisli Miirebbi Ismail Bey, talip olacak kisinin diiriist ve giivenilir olmasi

gerektigini, cana kiyan ve gecinceme bozan yani yuva yikan kisilerin talip olarak kabul

edilmedigini, yola alinmadigini belirtti.

3.2.7. Musahiplik

Musahiplik kurumu, Anadolu Aleviliginde bireyin toplumun {iyesi olmasinin ilk sarti
olmakla birlikte, Aleviligin devamliligin1 saglayan en 6dnemli unsurlardan biridir. Musahip,
kelime anlami1 olarak ’’dost, yol arkadasi, yol kardesi, ahiret kardesi’’ gibi anlamlara gelir.
Terim olarak ise Musahiplik; ikrar vermis olan ve kan bagi olmayan evli iki kisinin esleri ile
beraber, dedenin ve cem toplulugunun Oniinde, Hakk’a yiiriiylinceye kadar kardes
kalacaklarina, birbirlerini koruyacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina,
kederde ve sevingte birlik olacaklarina s6z vermeleri halinde yapilan bir térenle kurulan
manevi kardeslige denilmektedir. Alevi-Bektasiler arasinda grubu bir arada tutan énemli bir
kontrol mekanizmasi olarak kabul edilir. Musahiplik, sadakat ve baglilik esaslarinin en {ist
seviyede yasandig1r onemli bir sosyal-dini kurumdur. Sosyologlara gore, hizmet ve sadakate
yonelik genel faaliyetlerin, inang toplulugu arasinda yeri doldurulamayan bir bag sagladigi
kabul edilmektedir. Muhasiplik, Alevilerin kendi i¢lerindeki dayanigsmay1 pekistirme gorevini
istlenen bir arayisin iirliniidiir. Ahiret kardesligi de denilen musahiplikte kisilerin kendilerine
birer es tutmast s6z konusudur. Geleneksel Alevilik diinyasinda ¢ok giiclii olan bu gelenek,
toplumsal dayanisma ve biitiinlesmeyi artiracak niteliktedir™”.

Musahiplik, genel olarak kirsal kesimlerde konar-goger veya gocebe bir hayat tarzina
sahip olan eski Tiirklerin inang, adet ve gelenekleriyle baglantilidir. Tiirklerin Islam’1
benimsemesiyle birlikte bu uygulama Islami bir arka plan kazanmustir. Aralarinda musahiplik

olan aileler, aile fertlerinin geleceklerinin hazirlanmasi konusunda ortak hareket ederler, kendi

B! Kaplan, Alevilik, s. 177-178.
32 Kaplan, Alevilik, s. 181-182.
33 Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme””, s. 31.
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cocuklar1 ve ailesi i¢in ortaya konan imkanlar diger ailenin ¢ocuklar1 i¢in de yapilmaya
caligilir. Ailelerden birinin yaptigi bir yanlhishiktan diger aile de sorumludur. Bu kurum,
toplum i¢inde ailelerin yardimlasmast ile sosyal dayanismay: hedeflemektedir™*,
Musahipligin tarihsel kokenin bazi kesimlerde, Hz Muhammed’in Medineliler ile
Mekkeliler arasinda hicretten sonra yaptigi kardeslik anlasmasina dayandigi kabul edilir*”.
Alevilerin baz1 kesimlerinde ve Risale-i Seyh Safi Buyruk’unda marifetin besinci
makaminda musahiplik bulunur. Musahipligin Muhammed-Ali’den kaldigina inanilir.. Hz.
Peygamber’in son haccindan doniiste Cebrail, “Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yapmamis olursun, Allah seni insanlardan

256 avetini getirir.

koruyacaktir. Dogrusu Allah, kéfirler topluluguna rehberlik etmez.
Bunun tizerine Hz. Muhammed minbere ¢ikarak Hz Ali’nin elinden tutar ve insanlara hitaben
“Ey insanlar! Ben sizin efendiniz degil miyim?’’ diye sorar. “Evet, dylesin.”’ cevabini alinca
Hz. Ali’ye doner ve “Ya Ali! Ben ilmin sehriyim, sen de kapisisin.”” der ve Ali’yi kendine
musahip kilar. Bu esnada cennetten bir gomlek getirmis olan Cebrail gdmlegi verir. Hz. Ali
gomlegi giyince Hz. Peygamber “Etin etimdir, bedenin bedenimdir, kanin kanimdir, ruhun
ruhumdur.”” der. Daha sonra yine Hz. Muhammed, “Ben sendenim, sen bendensin, tiim
peygamberlerin ¢ocuklar1 kendi sulplerinden geldi, benim c¢ocuklarin senin sulbiinden
gelsin.”” der. Ardindan da Hz. Peygamber ve Hz. Ali o gomlegi beraberce giyip, basta ve
tende bir olmuslardir. Bagka bir rivayet gore ise, Hz. Muhammed “Ben ilmin sehriyim Ali ise
kapisidir. Ben ve Ali bir nurdaniz. Ya Ali! Sen bana Musa’nin yanindaki Harun gibisin, ancak
benden sonra peygamber gelmeyecektir.”” seklinde buyurur. Daha sonra miiminlere “Simdiye
kadar kiiciik cihat yaptik artik biiyiik cihat (nefisle miicadele) yapalim. Siz de birbirinizle
kardes olun, bizim gibi dirlik birlik i¢inde olun. Allahim! Ona dost olana dost, diisman olana
diisman ol, ona yardim edene yardim et, ona eziyet edene eziyet et.”’ der ve minberden iner.
Buradan da anlasilacag tlizere, Alevi kesimlerde musahip tutmak Hz. Muhammed’den kalan
bir siinnet olarak kabul edilir®’.

Musahiplik, Alevilik geleneginde evlilik kurumunu etkileyen bir durumdur. Ayn1 ana
ve babadan olan iki erkek kardesten birisi vefat ettigi zaman dul kalan esin kaymbiraderi ile

evlenmesinde bir sakinca goriilmedigi halde musahip iki kardesin eslerinden herhangi birisi

vefat ederse sag olan musahibin 6len musahibin esiyle evlenmesi miimkiin degildir.

2% Korkmaz Esat Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii, Ant Yayinlari, Istanbul 2005, s. 481-485; Cenksu Ucer,
Alevilikte Musahiblik, Arasgtirma Yayinlari, Ankara 2015, s. 118; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 344; Ugar,
Alevilik — Bektasilik, s. 74.

255 Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme’’ , s. 31; Yildiz,
Anadolu Aleviligi, s. 344.

6 Maide 5/67.

37 Kaplan, Alevilik, s. 203-212.
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Musahiplerden birisinin karisi vefat etmis, diger musahibin de erkek olan, vefat etmis olsa
dahi evlenmeleri yine miimkiin degildir. Sayet boyle bir evlilik olursa diiskiinliik sebebidir.
Musahip ¢ocuklar1 i¢in de ayni uygulama séz konusudur: iki 6z kardesin cocuklar1 arasinda
evlilik yapilirken musahip iki kardesin ¢ocuklar1 arasinda evlilik yapilamaz. Bu yasak {i¢ nesil
boyunca devam eder eger evlilik gergeklesirse diiskiin olurlar. Yeni evleneceklerin iki kusak
onceye dayanan bir musahiplik baginin olmamasi1 gerekir. Buradan da anlasildigi iizere
musahip olan iki kisi birbirlerine 6z kardesten daha yakin olur”®.

Antalya ¢evresinde yapilan bir aragtirmaya goére, deneklerin % 73,51 musahip edinme
konusunda olumlu kanaat sahibi goriiniirken, % 26,51 olumsuz diisiinmektedirzsg.

Giliniimiizde musahiplik uygulamasinin devam ettigini bizzat gorligme yaptigimiz

Ibrahim Dede, Miirrebbi Ismail Bey ve Siikrii Bey’den 6grendik. Miirebbi Ismail Bey, yakin

tarihte ¢ikan ‘6z ayirma’’ uygulamasi oldugundan bahsederek sunlar1 soyledi:

Eskiden atalarimiz obada yasarken 6z ayirma gereksinimi duymazlarmis. Ciinkii dis toplumdan
bagimsiz, birlik beraberlik icerisinde yasarlarmis. Kazanilan para ortak olurmus. Bir kisi ali veris i¢in
gider ihtiyaglar1 karsilarmig. Kimse kimseden ayri olmaz, kimse kimseye zarar veremez, malini
calmazmus. Birlik beraberlik varmis. Fakat giiniimiizde ¢ekirdek aile seklinde yasaniyor. Artik ihtiyaglar
bireysel karsilaniyor. Zorluk durumunda musahipler yardimlagiyor. Fakat mal miilk, yeme igcme bunlar
ayrt. Birde 6z ayirma daha cok cezalar konusundadir. Artik kisiler musahibinin sugunu iistlenmek
istemiyor. Toplum igerisinde musahibi yiiziinden diiskiin olmak istemiyor. Ciinkii diiskiin olanla
konusulmaz, yemegi bile yenmez. Tabi bu 6z ayirma islemini kabul etmeyen, 6z ayrilacaksa musahip
olmanin ne anlami var deyip, gelenekler konusunda daha tutucu davranan kisilerde var. Fakat bunlar
sayica azdir.

3.3. Diiskiinliik

Alevi-Bektasilik inang sisteminde temel kurumlardan biri de diiskiinliiktiir. Alevilik’te
“diigkiin’’ terimi suglu kisiyi ifade etmektedir. Diigkiinliik ise; Pir’in talimatiyla, yol ehli bir
canin yola bagl kalmayarak sug¢ islemesi sebebiyle toplum digina itilmesine denir. Baska bir
ifadeyle diigkiinliik, gruba katilmis bireyin, grubun deger ve normlarina aykir1 davranmasi ve
bu davraniglarini devam ettirmesi durumunda toplumdan ihrag¢ edilmesidir. Diiskiinliik
toplumsal diizenin saglanmasi, olusturulan diizenin devam ettirilmesi, suglarin 6nlenmesi ve
suc isleme oraninin diistiriilmesinde etkilidir. Bir nevi bireylerin tutum ve davranislarina bazi
sinirlamalar ve diizenlemeler getirilmesi ile olusturulan bir kontrol mekanizmasidir. Toplum
diizeninin, degerler sisteminin ve normlarin korunmasi i¢in gerekli olan yaptirimlari belirterek
bu yaptirimlarin uygulanmasini saglar. Alt kiiltiir gruplar1 hakim kiiltiiriin karsisinda ayakta
kalabilmek i¢in giiclii hiyerarsi, saglam norm sistemi olusturmak zorundadirlar. Alevi-Bektasi
topluluklart da bu yolu secerek, kendilerine 6zgii diiskiinliik gibi, hakim kiiltiiriin sistemine

alternatif bir sistem olusturmuslardir. Kendi toplumlari igerisinde yasanan bir sorunun yine

28 Mermer Uluslararast “Te eblig Alevi-Bektasi Klasiklerinde Musahiplik ve Dar Erkani’’, s. 325.
29 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 220.
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kendi i¢lerinde ¢oziilmesi gerekir. Ge¢mis donemlerde kadiya, giinlimiizde ise mahkemeye
gitmek diiskiinliik nedeni olarak kabul edilmistir. Diiskiinliik, islenen suclar karsiliginda
verilen en bliylik cezadir. Bireyin yasadigi toplumdan izole edilmesi ve toplum igerisinde
yalniz kalmasina neden olur. Birey boyle bir ceza ile cezalandirilmamak igin, igerisinde
bulundugu toplulugun tiim deger ve normlarina eksiksiz olarak uymak durumundadir. Eger
toplum kurallarina aykir1 tavir sergilerse ve bu tavrinda 1srarci olursa gruptan uzaklastirilir ve
grup i¢inde hi¢ kimse onunla konugmaz, selam bile alip vermez. Sadece cenazesi oldugunda
defin islerinde konusmaksizin yardim edilir’®.

Diiskiinliik, gecici ve siirekli olmak tizere iki ¢esittir. Gegici diiskiinliik, bireyin iglemis
oldugu su¢ dolayisiyla gegici bir siire toplumdan uzaklastirilmasidir. Birey bu siire¢ i¢inde
gozlemlenir ve cezasim ¢ekip af dilerse tekrar gruba girebilir. Siirekli diiskiinliige ise bir
noktada "yoldan diisme" denir. Yoldan diisme su hallerde gerceklesir:

1. Kur'an-1 Kerim'de evlenilmesi yasak olan kisilerle evlenilmesi,

2. Ikrardan déniilmesi,

3. Zina yapilmasi.

Bu {i¢ sugtan birini isleyen birey toplumdan diglanir, adeta toplumun iginde yasamasi
imkénsiz hale gelir ve higbir erkdna katilamaz®®".

Bir bagka kaynaga gore ise, talibi diiskiin durumuna diisliren sucglar besli kategori

halinde su sekildedir:

Birinci_derece suclar; Komsu ve aileler arasinda laf tasimak, ihbarcilik yapmak,

gormedigini gordiim, duymadigini duydum demek, akrabalar1 birbirine diisiirmek. Bu suglari
yapanlar bir y1l cem tdrenine alinmazlar.

Ikinci derece suclar; Komsusunun bahgesine zarar vermek, hirsizlik yapmak, haksiz

yere bagkalarina hakaret etmek ve siddet uygulamak. Bu tiir suglar isleyenler {i¢ y1l cem
torenine alinmazlar.

Uciincii_derece suclar; Yoksula faiz yoluyla para verip onlarin evlerini satmalarina

sebebiyet vermek, miirsit yahut rehberleriyle bozusmak, Ehl-i Beyt’e dil uzatmak. Bu suglari
isleyenler bes yi1l cem torenine kabul edilmezler.

Doérdiincii derece suclar; Zina yapmak. Bu tiir suclar1 yapanlar yedi yil cem térenine

alinmazlar.

260 Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritiielleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal Biitiinlesme’’ , s. 30-34; Ugar,
Din Sosyolojisi, s. 555; Kaplan, Alevilik, s. 293.
%! Ucar, Din Sosyalijisi, s. 555.
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Besinci derece suclar; Kaza ile adam oldiirmektir. Bu sucu isleyenler on yil cem

torenine alinmazlar. Bilerek adam dldiirmek ise daha ileri derecede bir sugtur ve en az otuz yil
cem torenine kabul edilmez*®*.

Diiskiin bir kisinin cezasini ¢ekip pisman olmasi ve ardindan yeniden Pir’e teslimiyet
istegi iizerine, diiskiinliik erkani diizenlenir. Bu erkanda diiskiin herkesle helallesir, kurban

kesilir ve topluma tekrar kabul edilir*®.

3.4. Antalya Yoresi Aleviliginde Baz1 Orf ve Adetler
34.1. Aile

Aile olmanin ilk adimi evliliktir. Evlilik, bir kadin ile bir erkegin yeni bir aile
olusturmak ve birbirlerine kars1 sadakat ve yardimda bulunmak amaciyla kurmus oldugu
iliskiler biitiintidiir. Tahtac1 topluluklarda evlikler, kendilerine 6zgii diigiin organizasyonlari
ile kutlamir. Oncelikle evlenecek kisilerin aile arasinda s6z kesme merasimi ve ilerleyen
stirecte nisan yapilir. Nisandan sonra diiglin hazirliklar1 baslar, diigiin ilan edilir. Diigiin
asamasinda gorev alacak kisilerin, yani Efebasi, Delikanli basi, Bayraktar, Sagdi¢, Yenge,
Goriimce ve Yemekgilerin se¢imi oglan ve kiz evinin ortak karari ile yapilir. Diiglinde
kendiler kendilerine 6zgii adetleri vardir. Damat i¢in “Damat Bags1i ve Damat Giydirme
Toreni”’, gelin i¢in ise “Gelin Bas1 (Kepez) Baglama Toreni’” yapilir. Eve bayrak asilir ve
bayrak kapma, silah atma gibi yarigmalar, eglenceler diizenlenir ve gelin almaya gidilir. Gelin
getirildikten sonra inmeden kaynana ve kaymmpederden hediyeler alinir. Gelinin kucagina
kiiciik cocuk verilir®®,

Akcaenigli Miirebbi Ismail Bey’in esi Anabaci ile yaptigimiz goriismede diigiin
gelenekleri ile ilgili sunlar1 anlatti:

Gelini eve getirdigimizde, damat iizerene seker, para, bugday atar. Sonra evin etrafin1 dolastiririz ki
gelin evi sahiplensin, baglansin diye, koyunyiinii agzina baglanir, koyun gibi uysal olsun diye, yag ile
bal karistiririz, kapiya ve agzina siireriz yag bal gibi evime geliyorum desin. Esige sag ayak ile
bastiririz. Egige oklava, evrec koyariz. Gelin {istiine basmaz malim der, alip geger. Diigiin bitiminde bas
baglama yapariz. Bas baglama eve baglansin diye yapariz. Gelin geldi mi ““Ya Allah Ya Muhammed”’
deyip, yere yastik koyariz, gelini getiririz. Sonra iizerinde i¢ ¢amasir1 kalana kadar soyariz. Once iig
etek entarisini, kusagim, kafasinin dastarmi, terligini, ¢ekisini {ic defa salavatlariz. Once entarisini
giydiririz ‘‘Peygambere salavat, salli ala Muhammed, Muhammed’e salavat, kutlu olsun diyenin
akibeti hayr olsun’’ deriz. Oradakilerin de ¢ocuklar1 evlensin diye. Sonra basini baglariz ‘‘Peygambere
salavat, salli ala Muhammed, Muhammed’e salavat, dili bal kaymak olsun’’ deriz millet alkislar. En son
““‘Peygambere salavat, salli ala Muhammed, Muhammed’e salavat’” deriz kusagini baglariz. Onun
oniine ve benim 6niime onliik takariz. Igine sapka ve dastar koyariz. Ug kere o benim onliigiime, ben
onun Onliigline aktaririz. Sonra gelin alip havaya atar. Sapka kaparsa oglu, dastar kaparsa kizi olur.
Sonra gelinin onliigiine seker bugday katariz gelin sagar, herkesin elini 6per ve merasimi bitiririz.

22 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 208.

23 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, $.207.

264 Erden, “Tahtacilarin Glinimiiz Kiiltiirel Yapilar1’, s. 61; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 287; Yetisen, Tahtact
Agiretleri Adet, Gelenek ve Gorenekleri, s. 38-39.



70

Yalniz kiz kagtiysa kiza bas baglama yapmayiz. Gelin gebe kalirsa ilerde bag baslama yapariz. Bunlar1
Anabaci oldugum i¢in ben yapardim. Artik eskisi kadar olmasa da yine yapmaya calistyoruz.

Diigiin merasiminden sonra gelin ve damadin olusturdugu, ilerleyen siiregte
cocuklarmin da eklenmesi temenni edilen c¢ekirdek aile olusmus kabul edilmektedir. Aile
kurumu, farkli soylardan gelen ve kan bagi iliskisi olmayan, evlilikten sonra ayr1 bir konutta
cocuklariyla oturan bir erkek ve bir kadinin olusturdugu birimdir. Geleneksel toplumlardaki
aile yapilanmasinda, evli olmayan ¢ocuklarin yani sira evli olanlarin ailelerini de i¢ine alacak
sekilde genis aile yapisinin yaygin oldugu goriilmektedir™®.

Gelenekler incelendiginde Tiirk ailesi, genis aile seklindedir. Fakat tilkemizde 1950
yilindan sonra goriilen sanayilesme basta biiyiik bir go¢ hareketliligine sebep olmakla birlikte
sosyoekonomik yapiyr etkilemistir. Bu siire¢ aile yapisini da etkileyerek, insanlarin genis
aileden cekirdek aileye yoOnelimine sebep olmustur. Aile yapisindaki bu egilim, modern
diinyada yasanan evrensel bir egilimdir. Cekirdek aile, hem kentsel hem de kirsal bolgelerde
hakim olan aile yapisi haline déniismiistiir.®.

Alevi kesimler tarihin her doneminde evlilife 6nem vermis ve tesvik etmislerdir.
Evlilik kurumunu, mukaddes ve 6nemli bir kurum olarak kabul etmislerdir. Alevilerin inang
esaslarinin yer aldigi Buyruklar’a gore bekar bir kisinin inan¢ bakimindan tam olmadigi
“...Zira miicerredin dini, iman1 ve Islamlig1 tam degildir. Ve evli olanin dini, iman,
Islamiyet’i tamdir.”” seklinde ifade edilmistir. Bir Alevinin, anne babadan dogduktan sonra
topluluk icinde tam olarak kabul edilmesi evlilikten sonra gerceklesmektedir. Toplulugun
biitiin sosyal-dinsel siireclerine katilimin 6n kosulu evli olmaktir. Alevi aile kurumunda
evliliklerde aile biiyiikleri etkilidir. Aile biiyiiklerinin uygun gordiigii es, cocuklarin da goriisii
alimarak kabul edilir. Es seciminde, bireylerin kendi topluluklar1 harici kisilerle evlenmeleri
istenmeyen bir durumdur. I¢ evlilik yoluyla toplulugun icine yabanci unsurlarin girmesi
engellenmis olur. Bunun yam sira i¢ evliliklerde de diizenlemeler vardir. Kirve, musahip
cocuklar1 ve dede- talip arasinda evlilik olamaz. Dede ailesi ve talip ailesi kendi aralarinda
evlilik yapabilir. Kapali toplum yapis1 geregi Alevi olan baska gruplarla evlilik yoluyla iliski
kurulmasi yine istenmeyen bir durumdur. Mesela, Babagan Bektasiligine bagli Abdal Musa
Tekke koyii ile yakinindaki Tahtact Akcaenis koOyli arasinda evlilik olmayist 6rnek
gosterilebilir. Fakat bu durum giliniimiizde ¢ok Onemsenmemeye baslamistir. Alevi-Siinni
arasinda evlilikler yogunlasmaya baslamis ve i¢ evlilik diizenlemeleri baz1 kirsal kesimler

disinda uygulanmamaktadir®®’.

25 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 287, Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 257.
2 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 258-259.
267 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 287; Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 259-261.
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Antalya’da yasayan Alevi kesimlerde yapilan bir arastirmada “Siinnilerle kiz alip
vermede sakinca yoktur.”’ goriisiine katilip katilmadigr soruldugunda, deneklerden % 38’1 kiz
alip vermede bir sakinca gérmedigi ve bu goriise katildigini belirtirken, % 62’si bu goriise
katilmadigin1 belirtmistir. Kiz alip-vermede yasanan kotii tecriibeler boyle bir kanaati

olusturmustur. Bu durumu da,

Biz Siinnilerden kiz aliriz. Bu evladimizin basimizin iizerinde yeri vardir. Onu egiterek Alev-
Bektasilige de kandiririz. Fakat bizim kizlarimiz rizamiz olmadan Siinnilerle evlendiginde hor goriiliip
dislanmaktadir. Sonunda da olumsuz durumlar yasanmaktadir. Bu sebeple biz genelde almaya tarafiz,
vermeye taraf degiliz.

ifadeleriyle agiklamslardir™®.

Alevi topluluklarda, ¢ok esli evliliklere pek rastlanmamaktadir. Ailede, geleneksel
olarak ataerkil yap1 goriinse de kadinlarin karar almada, ¢cocuklarin yetistirilmesinde, miras
paylasiminda erkeklerle ayni haklara ve uygulamalarda yetkinlige sahiptir. Siinni topluluklara
kiyasla Alevi topluluklarinda kadin, daha serbest ve rahattir. Kadinlarin, dini torenlere ve
biitiin merasimlere beyleriyle birlikte katilir. Bazi Alevi kdylerinde cem torenlerine evli
olanlarin birlikte katilmalar1 cemin yapilabilmesi i¢in zorunlu bir unsurdur. Ayrica, kadinlar
dervis olabildigi gibi, cemlerde rehberlik ve sakkalik hari¢ tiim hizmetlerde gorev alabilirler.
Kadinlar her seyden 6nce bir “Arkadas’’ ve bir “Bac1’’ gibi goriiliirler ve toplumun 6nemli bir
pargasi olarak kabul edilir*®’.

Alevi aile kurumunun belirgin niteliklerinden biri de, birden fazla esliligin, (poligami)
kisirlik veya erkek ¢ocuk olmamasi durumlar1 hari¢ kabul edilmeyip tek esliligin (monogami)
benimsenmesidir. Ayrica bosanma istenmeyen bir durumdur. Bosanma ancak kadinin bir
ahlaksizlig1 goriilmesinden dolayr karsilagilan bir durum olmakta, sebepsiz ve keyfi bir
sekilde esini bosayan erkek, diiskiinliikle ve toplumdan diglanma seklinde cezalandirilir. Bu
durum aile kurumunu koruyucu niteliktedir. Bu baglamda bosanma olabildigince
zorlastirilmis ve belli kosullarin gerceklesmesine baglanmistir. Bu tedbirler Aleviligin aile

kurumuna ne kadar énem verdigini gostermektedir®”".

3.4.2. Dogum ve Ad Verme
Dogum insanoglunun diinyaya gelmesini, yeni bir hayatin baglangicini ifade

etmesinden dolay1 insanlar i¢in onemli bir olaydir. Baska bir ifadeyle dogum, toplumun en

kiigiik yap1 tasi olan ailenin olusmasi ve tolumun devami i¢in zorunlu bir olgudur. Ayrica,

28 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 227.
269 Erden, “Tahtacilarin Giiniimiiz Kiiltiirel Yapilar1’’, s. 55; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 297.
270 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 287-297; Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 259-262.
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evlenen kizlarin gittigi yeni evindeki sayginligini kazanmasi, erkegin goziine girmesi, analik
zevkini tatmasi ve soyun devamu i¢in evlat sahibi olmas1 6nemlidir*’".

Miirebbi Ismail’in esi Anabaci, kisir olan bir kadinin, 6zellikle geleneksel kesimlerde
horlanip ezildiginden bahsetti. Bu sebeple kadinin diiglin sonrasinda ¢ocuk dogurabilmesi i¢in
diigiin esnasinda ve sonrasinda yapilan bazi uygulamalar vardir. Bu uygulamalar ayni
zamanda Antalya’da yasayan Siinni kesimlerde de goriiliir. Bu uygulamalar su sekildedir:

v" Gelin kap1 esiginde durdurulur, eve bereket, bolluk getirmesi amaciyla dama

¢ikan damat tarafindan gelinin basina para ve seker atilmaktadir.

v" Gelin yatag1 hazirlanirken iistiinde erkek ¢ocuk yuvarlanir.

<\

Gelin erkek evine gelince kucagina erkek cocuk verilir.
v" Cocugu olmayan kadin ugursuz kabul edildigi i¢in kina gecelerinde boyle
birinin gelinin eline kina yakmasina izin verilmez.
v Cocuk sahibi olmak i¢in tiirbe ve yatirlar ziyaret edilir. Allah’a dua edilir ve
adak adanir.

Dogum olay1 ozellikle Tiirk toplumlarinin dini hayatinda, pek ¢ok inang ve
uygulamaya konu olmasi nedeniyle "baba ocagil" deyimiyle kutsallastirilmistir. Bu gecis
doneminin etrafinda olusan bir¢cok inang, tdoren, adet, dinsel ve biiyiisel islemler
bulunmaktadir. Bagli bulunduklart kiiltiiriin beklenti ve kaliplarina uygun bir sekilde bu
islemler yapilmaktadir. Bunlarin hepsinin amaci, kisinin bu geg¢is donemindeki yeni
durumunu kutsamaktir. Ayn1 zamanda da kisiyi dogum sonrasinda yogunlastigina inanilan
tehlikelerden ve zararli etkilerden korumaktir. Bu tarz inan¢ ve uygulamalar, toplum igi
dayanismay1 ve grubun siirekliligini saglayan en 6nemli faktorlerdir 22,

Antalya cevresinde yasayan Alevilerde, dogum 6ncesinde anne ve bebek i¢in bir takim
hazirliklar yapilir. Anne adayi olan kadin, ¢evresi tarafindan korunur, agir is yaptirilmaz,
yiiksek yerden atlatilmaz, beslenmesine dikkat edilir ve cani herhangi bir yiyecek c¢ekerse
hemen temin edilip yedirilir. Bebege etkisi olacagina inanilan bazi yiyeceklerden de uzak
tutulur. Mesela dogacak ¢ocugun balik agizli olmamasi i¢in gebe kadina balik yedirilmez.
Cigere dokunmamasina 6zen gosterilir. Ciinkii dogacak ¢ocugun herhangi bir yerinde etten
ben cikabilir. Cenaze torenine gotliriilmez, gebe kadin c¢irkin insanlara ve hayvanlara
baktirilmaz. Nitekim bunlara bakarsa dogacak cocuk da o kisi ve varliklara benzeyebilir.

Bunun aksine dogacak ¢ocugun da giizel olmasi igin giizel insanlara baktirilir. Goriildiigi

271'Y. Mustafa Keskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine iliskin inang ve Uygulamalar”’,
llahiyat Fak. Dergisi, 6 (2001), s. 41-54; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 280—_281.
2 K eskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine iliskin inang ve Uygulamalar’ | s. 41-54.
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tizere hamilelik siirecinin bebegi etkilemesi agisindan onemli oldugu kabul edilir ve bu
slirecte anne ve annenin ¢evresindekiler ¢cok dikkatli olmaya 6zen gosterirler 0,

Dogacak olan bebek i¢in ise, takimlar, yastik, yorgan, ¢arsaf gibi ihtiya¢ duyulacak
esyalar hazirlanir. Ayrica evde bebek odasi veya besik koyma gibi diizenlemeler yapilir.
Dogum esnasinda ebe, besmele ve salavat sdyler. Bebek dogunca da yikanir gébek bagi
kesilir ve kundaklanip annesinin kucagina verilir*"*.

Dogum gerg¢eklestikten sonra bir hafta iginde bebegin adinin ne olacagina karar verilir,
Alevi topluluklarda genellikle Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma, Zeynep, Ali Ekber, Ali Thsan,
Haydar ve Kazim gibi isimlerin tercih edildigi goriilmektedir. Ad verme gelenegi, dogum
olayinin en 6nemli unsurlarindan biridir. Bebege isim verme kii¢iik ve dinsel niteligi olmayan
bir térenle yapilir. Eger dede, térene katilirsa “Adin1 ben verdim, yasin1 Allah versin, Hak
imamlar katarindan ayirmasin’ ya da ‘“Allah anali babali biiyiitsiin, ismin saninla ¢ok
yasasin’’ der ve ¢evredekiler de “Allah hayirli etsin’ derler. Bazi bolgelerde bu gelenek,
dede, rehber ya da evin biiyiik babasinin ¢ocugu kucagina alip, kibleye dogru yonelerek, sag
kulagina ezan, sol kulagina kamet okumasi ve arkasindan ¢ocugu sivazlayip kulagina egilerek
iic kez ismini telaffuz edip “Allah 6mriinii uzatsin’’ demesiyle icra edilir. Bu esnada logusa
kadin hari¢ torene katilan herkes ayakta bekler. Cocuga isim verildikten sonra akrabalar,
komgular, aile dostlar1 ziyarete gelerek hediyelerini verip tebrik ederler. Ziyarete gelenlere,
cocuk sahibi aile tarafindan lohusa serbeti ikram edilir. Baz1 kdylerde ise helva yapilarak

dagitilir. Bu helvaya oglan helvasi denir’”.

3.4.2.1. Logusalik, Alkarasi1 Tasarimi ile Bunlara Iliskin inanc ve Uygulamalar
Logusalik donemi, dogumu takip eden ilk kirk giinliik siiredir. Antalya’da hem Alevi
kesimlerde hem de Siinnilerde logusalik doneminde bebegin ve annenin tehlikede olduguna
inanilir. Bu inangtan dolay1 evden c¢ikarilmamaya ve yalniz birakilmamaya 6zen gosterilir.
Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi, "Alkaras1" inancidir. Toplum igerisinde “Alkaras1’’
olarak da bilinir. Logusa kadinlara ve c¢ocuklara satastigi, kimi zaman onlar1 oldiirdigi
tasavvur edilen "Alkarasi/Alkaris1" ve "Albast1" eski bir Tirk Saman geleneginin
yansimasidir. Bu inanigina gore, yalniz kalmalar1 halinde logusa kadmin cigerini sokerek
kadina ve g¢ocuguna zarar verebilecegine, hatta Sliimlerine sebep olabilecegine inanilir.
Alakarisi, insan-hayvan karigimi bir goériiniimde, uzun boylu, uzun tirnakli, daginik sagli,

dislek, ¢ok c¢irkin, al gomlek giyen korkutucu bir yaratik olarak diisiiniilmektedir. Bu

B3 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 280-281.

M Keskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine iliskin inang ve Uygulamalar™ | s. 41-54;
Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 280-281.

B Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 280-281.
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inanigtan dolayr Alkarisi’'ndan korunmak i¢in logusa kadinin ve ¢cocugun ¢evresinde al renkli
hicbir egya birakilmaz, uyursa al basar diye basucunda Kur’an ekmek, siipiirge, demir ve

bicak gibi seyler birakilir*’®.

3.4.2.2. Kirk Basmasi1 Tasarimi, Kirklama ve Bunlara iliskin Uygulamalar

Kirk giin dolunca, ebenin gézetiminde hem logusa hem de bebek ayr1 ayr1 yikanip,
temizlenmesiyle “kirklama, kirk ¢ikarma, kirkbasmasi’’ islemi yapilir. Bu kirk giin igerisinde
iki logusa kadin goriistiiriilmez. Ayica ¢ocuk ve annenin evde odadan odaya gotiiriilmemesi,
lohusa evine digsaridan getirilen yiyeceklerin kabul edilmemesi, kesilen hayvana ve ¢irkin
kabul edilen yaratiklara baktirilmamasi, ¢ocugun eve gelen konuklarin kucagina verilmemesi
gibi adetler uygulanmaktadir. Kirki ¢ikmayan bebegin sarilik olmamasi i¢in iizerine sar1 vb.
renklerde ortii Ortiiliir. Bu adetlerin disinda ayrica giiniimiizde ¢ocuk dogduktan ve isim
verildikten sonra her yildéniimiinde yas giiniinii kutlama gelenegi yaygmlasmistir®’’. Anadolu
Aleviliginde goriilen bu uygulamalar ayni1 sekilde Antalya Alevilerinde ve Siinnilerinde de

goriiliir.

3.4.3. Siinnet ve Kirvelik

Stinnet gelenegi bolgede dnemli bir yere sahiptir. Siinnet, 6zellikle erkek ¢ocugunun
hayatinda 6nemli bir asamadir. Bu sebeple diigiin ya da mevlit gibi bir merasimle kutlanir.
Siinnet toreni ayni zamanda erkek cocugun ergenlik donemine ge¢isini, hayata hazirlanmasi
ve topluma katilmasin1 ifade etmektedir. Bunun yani sira, dini bir vecibe olarak
goriilmektedir®’.

Stinnet olacak ¢ocuk i¢in 6zel kiyafet dikilir, siinnet karyolas: siislenir. Siinnetten bir
giin 6nce ya da siinnet sabahi, davul zurna esliginde atla, faytonla, otomobil ya da kdylerde
traktorle ¢ocuk ve arkadaglar1 gezdirilir. Baz1 kesimlerde ise, bir giin dnce aksam eglence
tertip edilip ¢ocugun eline kina yakilir. Siinnet téreni olacagi gilin ise siinnet islemi i¢in
stinnet¢i gelir ve bu islemi yapmadan once yliksek sesle “Adem a.s diinyaya geldi oldu
ziirriyet, Hakk’a kul, Peygamber’e iimmet, Halil ibrahim’den kald1 bu adet, herkese oldu farz

ile slinnet, her kim Muhammed’i severse Muhammed’e salavat..”’seklinde sozlerle cemaati

Peygamber’e salavat getirmeye cagirir. Bunun iizerine cemaat yiiksek sesle salavat getirir,

276 Keskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine iliskin inang ve Uygulamalar™ | s. 41-54;
Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 282, 283.

27 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 284; Keskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine iliskin
Inang ve Uygulamalar’’, s. 41-54.

8 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 284.



75

dede siinnet duasi okur ve pesinden tekbirler getirilir. Tekbirden sonra ise Hz. Muhammed’in
stinneti olarak da kabul edilen siinnet islemi gergeklestirilir279.

Kirvelik, bir ¢ocugun siinnet diigiiniiniin giderlerini baska bir aile biiyiigiiniin {izerine
almasiyla iki aile arasinda kurulan itibari akrabaliga verilen addir. Kirveligi gelenekte Hz.
Ibrahim’e dayandiranlar olmakla birlikte bu konuda en ¢ok kabul edilen goriis, kirveligin Hz.
Peygamber’den kaldig1 yoniindedir. Buna gore Hz. Ibrahim, Hz. Ismail siinnet olurken bizzat
kendisi kirve olmus; Hz. Peygamber de Hz. Hasan ve Hiiseyin’in siinnetlerinde kirveligi
kendisi yapmistir. Bu kabulden dolay1r kirvelik, “Muhammed dostlugu’ seklinde
nitelendirilmektedir. Anadolu'da kirvelik kurumuna daha c¢ok Tiirkmenler bdlgesinde
rastlanmakta, Yoriik olarak bilinen Tiirkmen topluluklarinin yasadigi yerlerde bunun hukuki
ve sosyoekonomik anlami bazen "sagdi¢" kelimesiyle karsilanmaktadir. Ayrica ilerleyen
zamanlarda ailesi okutamadigi zaman ¢ocuga yardim etmek, egitim giderlerini iistlenmek, ona
yol gostermek de kirvenin gorevlerindendir. Kirve, cocugun is ve meslek sahibi olmasinda ve
diger iliskilerinde onu gdzetir ve korur. Genellikle ayn1 sosyoekonomik seviyedeki insanlar
arasinda kirvelik kurulur; halk i¢inde bu husus, "Deve dengine kalir, kirvelik denkten olur"
seklinde agiklanir. Antalya ili ve ¢evresinde kirvelik yaygin degildir. Buralarda cocugu
stinnet olurken ya yakinlart ya da en yiirekli olanlar tutar. Dini torenler yapilir ve hediyeler

verilir. Fakat kirvelik bir sosyal ve ekonomik fonksiyona sahip degildirzgo.

3.4.4. Miizik-Baglama

Alevilik gelenegi unsurlar1 sonraki nesile yazili ve sozlii olmak iizere iki sekilde
aktarilir. Ancak daha cok sozlii gelenek yoluyla nesilden nesile aktarilarak giiniimiize kadar
gelmistir.

Kisi dini algilarken, yasarken kendi aklinca ve kendi kapasitesince kavrayip,
yasayacaktir. Bugiin Anadolu’da yasayan insanlarinin atalarmin yasadigi Orta Asya’da
ozanlik gelenegi yaygindi. Sazin atasi olan kopuzla ¢esitli konular1 igeren siirler dile
getirilirdi. Efsanevi Tiitkmen ozam1i Dede Korkut bu gelenegin en taninmig temsilcisi
durumundayds. islam dininin benimsenmesi ve Anadolu’ya gécler sonrasinda bu gelenek yeni
unsurlar da eklenerek devam ettirildi. Ozellikle Alevilerde saz ve soz birlikteligine dayanan
bir halk edebiyat1 ortaya ¢ikti. Boylece musiki aleti olan kopuzlar ibadetlere de taginmistir. O
da ibadetin par¢asidir. Cemden 6nce dede veya zakir saza li¢ kez niyaz ettikten sonra calmaya
baslar. Daha 6nce de saz i¢in “Telli Kuran’” denildigini belirtmistik. Saz olmadan s6z, s6z

olmadan da saz olmaz. Saz bir diger adiyla baglama Alevilerce kutsal bir miizik aletidir. Bu

2 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 284-285.
20 Ozdemir Nutku, “Kirve’” DId, c. XXV1, s. 68; Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s. 375.
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toplumda inanglar, duygular, diislinceler saz esliginde dile getirilmistir. Dede saz ile ibadetini
goniile islemistir. Saz ile dini egitimini vermistir. Saz yazili belgenin yerini almis ve nesilden
nesile aktarilmugtir 2*'.

Dede saziyla Alevi miiziginin tiirleri olan deyis, duvaz, tevhid, Mirac’name ve semah
sOyleyip goniile islemistir. Onun i¢indir ki bu yola “Goéniil yolu’” denmistir. Goniil yolu da
Tanri’ya giden en kisa yoldur. Dedenin deyislerinin ilham kaynagi Kur’an’dir. “Kur’an’in
0zii, as18in s0zli’’ olarak tasvir edilmistir. Ayrica Alevi toplumunda bu durum, “Sazi severim
askimu dile getirse, sozii severim Hakk kelami olursa  soziiyle de ifade edilmistir™?.

Alevilerde saz asiklar1 “Sazandar, Giivende, Asik, Zakir” gibi isimlerle adlandirilir.
Asiklar gerek dinsel ibadetlerde, gerekse baska zamanda toplumun karsisina ¢ikarak
deyislerini sOylerler. Gegmisten bugiine en taninmislarin bazilariin isimleri su sekildedir:

Yunus Emre, Abdal Musa, Giiven¢ Abdal, Kaygusuz Abdal, Hasan Dede, Balim
Sultan, Kalender Celebi, Sah Hayati, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Kul Nesimi, Kul Budala,
Tiirabi, Asik Dertli, Asik Veysel, Asik Izzet Ozkan, Asik Daimi, Virani, Yemini, Fuzuli gibi
nice asiklar1 sayabiliriz. Aleviler, cemlerde ve diger toplantilarda asiklara duyulan saygidan
dolayr adlar1 okununca sag ellerini once kalplerinin {izerine, sonra da dudaklarina
dokundurarak saygilarin1 gosterirler, baska bir deyisle niyaz ederler. Ayrica Alevi ozanlarinin
mezarlari Sliimlerinden sonra halkin biiyiik sayg gosterdigi ziyaretgahlara doniismiistiir™.

Giliniimiizde ise toplumsal kosullarin degismesi sonucunda dogal olarak asik gelenegi
de giderek yok olmaktadir. Radyo ve televizyon gibi iletisim araglarinin da devreye
girmesiyle daha c¢ok bu alanda yeni eserler yaratilmasindan daha ¢ok eski donemlere ait
deyisleri derleyip seslendiren sanatgilar ortaya c¢ikmistir. Bunlarin en meshurlar1 Sabahat
Akkiraz, Giiler Duman, Arif Sag, Giilcihan Kog, Musa Eroglu, Deste Gilinaydin, Yavuz Top,

Cengiz Ozkan gibi sanatcilardir®®”.

3.4.5. Oliim ve Dardan indirme
Alevilik’te dlen kisi i¢in 6ldii yerine “Hakk’ a yiiriidi, goctii, gerceklere kavustu,
kalib1 degistirdi, emaneti teslim etti, Cemal’e kavustu, Dar’a kavustu’’ gibi ruhun

liimsiizligii inancini igeren sozler kullanilmaktadir.”®.

281 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 251; Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, s. 251.

22 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 284.

2 Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 278.

2% Yaman, Alevilik Kizilbaslik Tarihi, s. 284.

285 Erden, “Tahtacilarin Giiniimiiz Kiiltiirel Yapilar1®’, s. 62; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.
204.
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Ekizce Yaylasi’nda yaptigimiz gozlemlerden, Ibrahim Dede ve ailesinden edindigimiz
bilgilere gore, bazi durumlar Sliimiin habercisi olarak yorumlanir. Kdpegin uzun uzun
ulumasi, baykusun veya karganin G6tmesi bu tarz yorumlardandir. Boyle durumlarda ev
halkindan birisinin 6lecegine inanilir. Hatta baykusla ilgili olarak kendi aralarinda
kullandiklari, ‘‘ocagina baykus konsun’’ seklinde bir beddua vardir. Bunlarin yani sira, aksam
disartya kazan, sogan, sarimsak ya da aci tiirii bir yiyecek verildigi takdirde o evden birisinin
Olecegine yani bir cenaze ¢ikacagina inanilir. Bunlara benzer olarak riiyada at, agac
devrilmesi, gelinlik, cenaze téreni gibi birtakim olaylarin goriilmesi de 6liime haberci olarak
kabul edilir.

Alevi topluluklarinda 6liim 6ncesinde ve sonrasinda yapilan bazi uygulamalar vardir.
Oliim déseginde olan kisinin durumuna gore yaninda Yasin, Ayete’l-kiirsi, Fatiha ve salavat
okunur. Olmek iizere olan kisiden giicii yeterse “La ilahe illallah Muhammed Rasuliillah
Aliyyun Veliyyullah® seklinde sehadet getirmesi, giicii yetmeyecek durumda ise, Allah-
Muhammed-Ali demesi istenir. Kisi ruhunu teslim edince orada bulunan Rehber 6liimiin
gerceklestigini “Inna lillahi ve inna ileyhi raciun, mirac1 miibarek, mekani1 cennet olsun’’
diyerek duyurur. Sonrasinda gozleri kapatilir, ¢enesi baglanir, elbiseleri ¢ikarilir, carsafa
sarilarak elleri yanlara uzatilir ve kibleye dogru yere yatirilir. Olen kisinin basucunda mum
yakilir. Ardindan 6len kisi i¢in “Allah-Muhammed-Ali inanci tizerine 6lmiis olsun, Allah’1m
onu bagisla, derecesini hidayete ermisler icerisinde ylicelt.”” seklinde dua edilir. Cenaze Dede,
Rehber ya da Alevi hocalar tarafindan yikanir, cenaze namazi kildirilir ve defnedilir. Cenaze
defnedildikten sonra yakinlari tarafindan kesilen kurbanlar cenazeye katilan cemaate lokma
olarak ve kazma takirtis1 yemegi olarak dagitilir™®.

Antalya’nin Elmali ilgesine bagli Tahtaci koyii olan Akgaenis kdyiinde ise Oliim
merasimlerinde farkli uygulamalar goriilmektedir. Olen kisi, usul ve gelenegi bilen bir kisi
tarafindan yikanir ve kurulanir. Eger kisi erkek ise sakali tras edilir fakat biyiklarina
dokunulmaz. Olen kisinin yikanma islemi tamamlandiktan 6nce camasirlar1 sonra pijamasi
ardindan coraplar1 ve elbiseleri giydirilir. Sal agacina yastik konularak 6lii sal agacina
konulur. Ardindan sir gémlegi adi verilen yakasiz gdmlek giydirilir ve veda ziyareti baslar.
Akrabalari, arkadaslar1 ve tamidiklar1 G6len kisi ile vedalasir ve helallesir. Eger vedalasan
kisiler kiiclikse sag elini Oper, yasit veya biiyiik ise yanaklarindan Gperek vedalasir. Yine
farkl olarak kabul edilecek baska bir uygulama ise mezarin tabanina dosek serilmesi ve yastik

konulmasi ve eger 6len kisi hayatta iken cimri ve ¢ok hirsli olarak biliniyor ise goéziine

2 (cer, Geleneksel Alevilik, s. 390.
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“Goziini toprak doyursun.’’ diyerek birer tutam toprak atilmasidir. Burada belirtmek gerekir
ki her tahtaci, Alevi topluluklarda ayni uygulamalar gériilmemektedir™’.

Akcaenisli Miirebbi Ismail Bey ve ailesi ile yaptigimiz goriismelerden de edindigimiz
bilgilere gdre bu uygulamalar giiniimiizde de devam ettirilmektedir. Miirebbi Ismail Bey ‘¢
Bizde Olmeden 6nce gomiilecek kiyafetin hazirdir.”” seklinde ifade etti.

Bu uygulamalardan sonra, genellikle cenazenin defnedildigi giiniin aksaminda “dardan
indirme’’, ilk persembeyi cumaya baglayan gece “cumalik’’, dliiniin kirkinci ve elli ikinci
giinlerinde “kirk ekmegi ya da elli ikisi’’, 6liim yi1ldoniimiinde ise “can ekmegi’’ merasimleri
diizenlenir. Bu merasimlerde kurbanlar kesilir, basta Yasin suresi olmak iizere Kur’an-1 Kerim
okunur. Bu merasimlerin en onemlisi “Dardan indirme Erkani’’dir. Bu erkdnda dara
duracaklarin sayis1 ve kimlerin nu erkana katilacaklar1 bolgesel olarak farklilik arz etmektedir.
Kimine gore musahipliler, kimine gore bakire kizlar ve kamil erkekler; kimine gore iki erkek
iki kadin, kimine gore ii¢ erkek dort kadin, kimine gore ise alt1 erkek alti kadin meydanda
dara durur. Sonra yere beyaz bir ortii serilir. Ardindan Dede, abdestli olan ve bu hizmeti
yerine getirecek olanlar1 halkacik namaziyla helallestirir. Sonra bunlar yere serilmis olan
beyaz Ortiinlin lizerinde ayakta dara dururlar. Dede, burada Olen kisiyle alacagi verecegi
olanin bulunup bulunmadigini sorar ve oradakilerden Olen kisiyle ilgili rizalik alir. Sonra
Dede, Kur’an’dan bazi ayetler okumak suretiyle “dar duasi’’ okur, dara duranlar da bu duaya
eslik eder. Dua bittikten sonra dara duranlar seccadeye niyaz ederler ve seccadeyi kaldirirlar.
Orada bulunan asiklar dardan indirme ile ilgili deyisler, diivaz ve nefesler okurlar. S6zgelimi

Teslim Abdal’in bu amagla okunan nefesi soyledir:

Iste geldim iste gittim
Yaz ¢icegi gibi bittim
Su diinyada ne is ettim
Omiirciigiim geldi gegti

Cagirdilar imam geldi
Her biri bir ise yeldi
Azrail pengesin saldi
Can kafesten ugtu gitti

Iste geldi yuyucular

Tenime su koyucular
Kefenim elinde hoca
Kefencigim bicti gitti

Ayirdilar ilimizden

Ip attilar belimizden
Pek tuttular kolumuzdan
Can cesetten uctu gitti

*7fsmail Engin, “ Akgaenis Tahtacilarinda Olii Gomme Gelenegi’’, Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklar: Sosyo-
Kiiltiirel Yapisi TAHTACILAR Sempozyumu Bildirileri, Antalya 1993, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., s. 37-44; Erden,
“Tahtacilarin Giinliimiiz Kiiltiirel Yapilar1’’, s. 63.
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[lettiler mezarima
S1gindim gani Kerime
Toprak attilar serime
Goziim yas1 tast1 gitti

Imam telkine basladi

Bir sevapgik is isledi
Komsular bizi bosladi
Geri doniip kacti gitti
Kabrime bir melek geldi
Bana bir sualcik sordu
Hismedip bir topuz vurdu
Tebdilcigim sasip gitti

Teslim Abdal oldu tamam
Iste geldi ahir zaman

Yardimcimiz On iki imam

Ten tiiraba karist: gitti**®.

Dardan indirme bittikten sonra, salavat, miihiirleme, nat-1 Ali, bagiglama, tevbe istigfar
ve tevhid boliimlerinin yiiriitiilmesi ile cem ayini diizenlenir. Bu ayinden sonra sofralar
kurulur, yemekler yenir ve Dedenin bitiris duasini yapmasinin ardindan cemaat dagilir.

Dardan indirme erkdninda yakilan c¢eraglar sondiiriilmeden kendileri sonmeleri i¢in birakilir
289

3.4.6. Ziyaret Yerleri

Ziyaretler Alevi dini hayatinin en 6nemli unsurlarindan birini olusturur. Daha 6nce de
degindigimiz gibi Tekkelerde bulanan tiirbeleri ziyaret etmesiyle, kisinin hac vazifesini yerine
getirmis gibi olacagi kabul edilmektedir. Bu sebeple Alevilik geleneginde tiirbe ziyaretleri
cok Onemlidir. Aleviler arasinda ziyaretler sadece tiirbe ziyaretleriyle sinirli olmayip, bu
ziyaretlerin yani sira bir su kaynaginin, bir ¢esmenin ya da kuyunun, yas veya kuru bir agacin
ya da ormanligin, bir tasin ya da tashgmn, bir kaya pargasinin, ziyaret mekani olarak kabul
edilerek ziyaret edildigi goriilmektedir. Bunda eski Tiirk inanglarinda bulunan, yer-su kiiltii,
tas-kaya kiiltii, aga¢ ve orman Kkiiltiiniin rol oynadig1 agikga goriilmektedir. Ornegin; Orta
Asya’daki ilk Tiirk devletlerini kuran Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar, daglari Tanr1 makami
olarak kabul ettiklerinden dolayr sayg ile bakilmistir. Oliilerini de Tanriya yakin olmalari
amaciyla hep yiiksek tepelere gommiislerdir. Onlara gore buralar, esrar ve gizem dolu yerler,
insaniistii varliklarin ve ilahlarin mekan: hatta ilahla temas kurulan yerler olarak kabul
edilmistir. Bu inanglarindan dolay1 baslar1 sikistigi, dara distiikleri zaman, tarlalari
kurakliktan kavruldugunda bu yerlere kosarlar, Bu mekéanlarda dualar yaparlar ve degisik

dileklerde bulunurlardi. Alevi kdylerine bakildig1 zaman birgok tiirbe ve yatirin genellikle dag

288 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 191-195; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 390-392.
2 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 390-392.
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ve tepelerde bulunmasi, Islam &ncesi inanis ve egilimlerin giiniimiizdeki izdiisiimii olarak
degerlendirilebilir™”.
Yunanlilar doneminde “Ilyeda’’ olarak bilinen, doruk noktasma “Ayda’> denilen Kaz
Dag1 etrafina yerlesen Kuzey Tiirklerinden Aktav Tiirkleri eski inanglarimi Tiirk-Islam
Perdesine biirliyerek Kaz Dagmi ve Sar1 Kiz dedikleri Ayda doruk noktasini kutsal kabul
etmislerdir. Sar1 Kiz Makami, Alevi Tiirkmenlerin mabedi olmustur. 23 Agustos giiziin ilk
giinline kadar yedi yilda bir kez burayr ziyaret etmek ve kurban kesmek
yiikiimliiliiglindedirler. Bu inangtan dolay1 Kaz, Tahtacilar arasinda kutsal kabul edilerek,
cember veya liggen i¢ine ¢apraz iki kazayagi seklinde motif yapilarak yakasina veya omzuna
yakin bir yerine islenir. Ayrica Tahtacilarin mezar taslarinda ve bazi yoresel sancaklarinda
cember i¢ine ¢izilen kazayagi kutsal amblem olarak kullanilir®'.
Alevi topluluklarinin, tiirbe ve yatirlari daha ¢ok su amaglarla ziyaret ettikleri
goriilmektedir;
v Evlenemeyenlerin kismet bulabilmesi,
v" Cocuk sahibi olmayanlarin ¢ocuk sahibi olmalari,
v Psikolojik veya psikolojik olmayan biitiin hastaliklardan kurtulmak, sifaya

kavusmak,

v Maddi sikintis1 veya borglu olanlarin rahatliga kavusmasi

(\

Uriinleri daha bol ve bereketli olmas1 i¢in yagmur duas1 yapilmasi,
v Tirbedeki zatlarin ruhlarina Fatiha ve dua okumak, sevap kazanma ve
sefaatlerinden faydalanma temennisi,
v" Bela ve kazalardan korunma gibi sebeplerle ziyaretler yapilir.

Bunlara benzer pek cok maddi ve manevi sebeplerle Allah’a dua ve yakarista
bulunarak adeta tiirbedeki velinin yardimci olmasini diler ve adaklar adarlar. Ziyaret sirasinda
kurbanlar kesilip ¢evresindeki agaglara bezler ve ¢aputlar baglanmaktadir. Bazi bolgelerde de
yatirlarin igine mum yakilmakta ve degisik dilekler tutularak tiirbelerin duvarlarina tas
yapistiriimaktadir®?,

Biitiin Alevi topluluklart i¢in en 6nemli ziyaret yerlerinin basinda “Pir evi’’ olarak
bilinen Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesi gelir. Pir evi disinda dort ana merkez daha vardir. Bunlar;

Rumeli’de Dimetoka’da Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Dergahi, Kerbela Dergahi, Antalya
Elmali’da Abdal Musa Sultan Dergahi, Kahire’de Kaygusuz Sultan Dergdhi seklinde

20 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 305; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 392.
1 Birdogan, “Tahtacilarin Diinii’’, s. 16-19.
2 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s. 305.
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siralanmaktadir. Bu dergahlar “Halife’” makami olarak kabul edilir. Alevi toplumunda
imkénlar dahilinde her birey halife makamlarin ziyaret edilmelidir **°.

Halife makamlarindan biri olan Abdal Musa Dergah1 Antalya’nin Elmali ilgesi Tekke
koyiinde bulunur. Bu tekkede Haci Bektas-1 Veli soyundan ve bagli olan Abdal Musa
Sultan’in tiirbesi bulunmaktadir. Abdal Musa yukarida da bahsettigimiz gibi Alevilik-
Bektasilik geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica, Bektasilik’te ikinci biiyiik pir “ Piri
Sani’’ olarak goriiliir. XIV. ylizyilin basinda yasadigi sdylenen bu Tiirk ereni de Horasan
derviglerindendir. Bursa’nin fethinde bulundugu ve meshur Geyikli Baba ile karsilikli
gosterilen kerametler nesilden nesile aktarilmaktadir. Miiritleri arasinda Kaygusuz Abdal
bulunur. Anlatilanlara gore, geyik bi¢cimine girerek Kaygusuz’u pesine takan ve onu miiritleri
arasima alan Abdal Musa’ya, Kaygusuz’un babasi Alanya Bey’i 6fkelenir. Abdal Musa’yi
ateste yakmaya kalkismig fakat Abdal Musa miiritleri ile beraber hi¢ korkmadan igine atlayip
atesi sondiirmiislerdir. Anadolu’da yiiriitiilen cem torenlerinin sistemli bir sekilde ilk olarak
Abdal Musa Dergéhi’nda yapildig: ileri siiriilebilir™*.

Ekizce Yaylali Ibrahim Dede ve Akgaenisli Miirebbi Ismail Bey, giiniimiizde hala
diizenli olarak Aleviler tarafindan Abdal Musa Cemi yapildigini, iilkemizin dort bir yanindan
ve cesitli tilkelerden ziyaretcilerin geldigini, oldukc¢a kalabalik oldugunu belirtti. Orada
bulunan Abdal Musa Tiirbesi, Budala Sultan Tiirbesi, Dervisin evi, mezarlik ve Kutsal Kuyu

gibi mekanlar ziyaret edilerek, kurbanlar kesilip dagitilarak bu merasimi yerine getirdiklerini

belirttiler.

3.4.7. Yiyecek ile lgili Tutumlar

Alevilik-Bektasilik geleneginde turna, geyik, gilivercin, kaz gibi bazi hayvanlar kutsal
kabul edilmektedir. Bu hayvanlarin kutsanmasinda, Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli ve
Abdal Musa’nin keramet gostererek turna, gilivercin ve geyik donuna girdikleri inanci
etkilidir. Bunlarin aksine Alevi topluluklari tarafindan tavsan, baykus, cakal, keklik gibi bazi
hayvanlar ise ugursuz sayilir. Halk arasinda geyik, horoz, keklik ve giivercinle ilgili anlatilan

efsaneler bulunmaktadir®”.

3.4.7.1. Geyik
Antalya Alevileri arasinda Hac1 Bektas-1 Veli ve Abdal Musa gibi 6nemli sahsiyetlerin
geyik donuna girdikleri inancindan dolayi, geyik kutsal kabul edilir. Ibrahim Dede’nin

23 Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 77-104 .
2% Ucar, Alevilik — Bektasilik, s. 77-104 .
295 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s. 385.



82

anlatti1, benimde ¢ocuklugumda birilerinden dinledigimi hatirladigim hikaye su sekildedir:
‘‘Kaygusuz Abdal, Antalya Beyi’ne bagh Alaiye Sancagi Beyi’nin ogludur. Kaygusuz bir giin
arkadaslar ile birlikte avlanmaya ¢ikar. Av yaparken bir geyik vurur. Fakat geyik yaralanmig
olmasina ragmen kagmaya devam eder. Kaygusuz da yarali geyigi takip eder. Geyik uzun bir
kag¢isin ardindan biiyiik bir tekkenin kapisindan girer. Kaygusuz da ardindan igeri girer ve
orada karsilagtigi dervislere yarali geyigi goriip gormediklerini sorar. Dervigler yarali bir
geyik gormediklerini sdylerler. Fakat Kaygusuz bu konuda kendinden emin ve 1srarct olunca
bu durum Abdal Musa’ya iletilir. Abdal Musa, Kaygusuz’u huzuruna ¢agirir ve ona attig1 oku
tantylp taniyamayacagini sorar. Kaygusuz kendinden emin bir sekilde attifi oku
taniyabilecegini sdyler. Bu esnada Abdal Musa kolunun altindan oku ¢ikararak “Attigin ok bu
mudur?’’ diye sorar. Kaygusuz atti§1 oku hemen taniyarak, Abdal Musa’nin kerametini anlar
ve hemen Abdal Musa’ya intisap eder’’

Kendisi ile goriisme yaptigimiz Akgaenisli Miirebbi Ismail Bey ise, geyik vurmanin

giinah oldugunu, kendilerinin boyle bir sey yapmadiklarini belirtti.

3.4.7.2. Horoz

Alevi Bektasi gelenegindeki bir inanisa gore, Cebrail Aleyhisselam, seksen bin yil
konacak bir yer bulamadan uctuktan sonra, nurdan yapilmis bir kandilin iizerine konar.
Kondugu zaman terler ve terinden kopiikler olusur. Ddkiilen kopiikler, Allah’in emri ile
yumurtaya doniisiir. Bu yumurtalardan da bugiinkii horozlarin nesli olusur. Bu inangtan dolay1
horoz Cebrail olarak isimlendirilir. Ayrica Alevi toplulugunda horoz, kurban olarak

kesilebilecegi kabul edilen bir hayvandir®®®.

3.4.7.3. Keklik ve Giivercin

Alevi toplumlarda anlatilan mitolojik bir hikayeye gore bir giin Hz. Ali, kafirlerden
kacmak i¢in bir agaca cikip saklanmis. Glivercin ve keklik Hz. Ali’nin saklandigi yeri
gormiis. Kafirler, Hz. Ali’yi aramaya baslamislar. Her tarafa bakmuiglar, aramiglar fakat
bulamamislar. Giivercin dterek, “Yook” demis. Buna karsilik keklik de oterek, “Ali kavakta”
demis. O zaman kéafirler Hz. Ali’yi yakalayip oldiirmisler. Keklik, Hz. Ali’nin yerini haber
verdigi icin Aleviler arasinda sevilmez. Ancak gilivercin sevilir. Giivercinin sesini dinlerseniz
“Guuuuk” der. Yani, “Yok™ gibidir. Giivercin, Alevilik’te kutsal bir kustur. Hz. Muhammed,

hicret sirasinda bir magaraya saklanmig. Kéafirler onu aramaya gelmis, 6te aramislar, beri

2% Asli Bityiikokutan, Mugla Yoresi Alevi Tiirkmenlerinin Halk Edebiyati ve Folklor Uriinleri Uzerine Bir
Arastirma, (Yaymnlanmamis Yiiksek lisans Tezi), Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir
2005, s.183-184.
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aramiglar bulamamigslar. Giivercin, Peygamberimizin saklandigi magaranin girisindeki
ortimcek aglariin tizerine yuva kurmus ve onu saklamis. Kinali kekligi ise, vurmak sevaptir.
Imam Hiiseyin, Yezit'ten kacarken kavak agacinin kovuguna saklanmis. Yezit’in adamlari
gelmis aramaya baslamislar. Bu sirada kinali keklik, “Kavakta, kavakta” diye 6tmiis. Yezit’in
adamlari, iImam Hiiseyin’i isaret edilen yerde bulup basini kesmisler. Keklik, ayagiyla Imam
Hiiseyin’in kanina basmis ve gagasini kanina siirmiis. Bu yiizden kekligin ayaklar1 ve gagasi

kirmizidir®’.

3.4.7.4. Tavsan

Tavsan, Alevilik’te en c¢ok nefret edilen, eti yenilmeyen bir hayvandir. Tavsanin
ugursuz kabul edilmesinin ve etinin yenilmemesinin halk arasinda anlatilan birtakim sebepleri
vardir. Ibrahim Dede’den edindigimiz bilgilere gére bu sebeplerden ilki, tavsanin fizyolojik
Ozellikleriyle ilgilidir. Tavsanin bazi uzuvlari yenmesi haram olan su yedi hayvana benzetilir:
Kulaklar1 esegin kulaklarina, burnu farenin burnuna, kuyrugu domuzun kuyruguna, bacaklari
kedi bacagina, ayaklar1 kopek ayagina, biyig1 kedi biyigina benzer, bir de diger biitiin
hayvanlar gozleri kapali uyurken, tavsan gozleri acik uyur. Ayrica tavsanin agirliginin biiytik
bir kisminin kandan, kan pihtisindan olusmasi ve adet gérmesidir. Akcaenisli Miirebbi Ismail
Bey de Ibrahim Dede ile ayn1 seyleri belirterek, Antalya Alevileri arasinda, tavsanin bir suyun
online konuldugunda eriyip kaybolacagina inanildigr belirtti. Kur’an-1 Kerim’de kanin
yenilmesi yasaklanmistir. Tavsan eti kandan ibaret olduguna gore, Oyleyse tavsan etinin
yenmemesinin Kur’an tarafindan konulan bir yasak oldugunu da sézlerine ekledi.

Bazi kesimlerde tavsanin Uhud Savasinda Hz. Muhammed’in ve Kerbela yolunda Hz.
Hiiseyin’in ati1 irkiittiigli, Muaviye’nin veya Yezid’in ruhunun bir tavsan donuna
biiriindiigiine, Hz. Ali’yi sehid eden Ibn Miilcem’in tavsan kiligina girdigine inanilir. Bu
kabullerin yani sira tavsanin Samanizm’le beraber eski Tiirklerde bir tabu ve totem oldugu
bilinmektedir. Islamiyet dncesinde kabul edilen dinlerde var olan bu inanglar Islamiyetle

birlikte yeni kiiltiir ¢cercevesinde gelistirilerek, yeni inang sistemine tagnmistir’".

7 Biiyiikokutan, Alevi Tiirkmenlerinin Halk Edebiyati ve Folklor Uriinleri, s. 184; Ayrica bk. Sevgi Altunkaya,
Bir Kiiltiir Cografyasi Arastirmasi: Teke Yoresi Tahtacilar: Ornegi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Akdeniz Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya 2018.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 316-317; Uger, Geleneksel Alevilik, s. 385-286.
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SONUC

Sozlii gelenegin hakim oldugu Alevilik, Tiirkler arasinda yaklasik olarak X. ylizyildan
beri kabul géormeye baglamistir. Bu siirecte Aleviligin ilk etkileri, 6zellikle gocebe ve yari-
gdcebe bir yasam tarzina sahip olan Tiirkmen boylar1 arasinda gériilmeye baslar. Kitabi Islami
bilgilerden uzak kalan gdgebe Tiirkmen boylari, Islim’1 kendi kiiltiir seviyelerine gore
yorumlayan gezgin dervislerden 6grenmek durumunda kalmislardir. Bu siirecin sonucu olarak
s6z konusu topluluklar, Islamiyet dncesi eski inang ve geleneklerinden kopmadan; islam’1 da
fikhin agir kosullarindan arindirilmig, ancak samimi duygularla yogrulmus bir itikat ile
oziimseyebilmislerdir. Bu Tiirkmen topluluklar, Orta Asya steplerinden getirmis olduklar1
gocebe Kkiiltiiriinii yeni kabullendikleri din ile mezcetmislerdir. Islamiyet’i bagdastirmaci,
duygu yogunlugu yiiksek, engin bir hosgdriiniin yer aldigi dini bir kimlik olarak kabul
etmiglerdir. Bu anlayis tarzi, Tiirkmenlerin Anadolu’ya go¢ etmeleriyle birlikte, Horasan ve
[ran cografyasi iizerinden Anadolu’ya tasinmis ve yiizyillar boyunca farkli isimler ve sekiller
altinda varligini siirdiirmiis ve giinlimiize kadar gelmistir.

Genellikle bu anlayis, kapali bir yasam tarzina sahip ve bu sebeple cevrelerinden
kendilerini soyutlayan topluluklar tarafindan benimsenmistir. Bu yasam tarzi, Alevi
ziimrelerinin geleneksel yapilarinin yiizyillar boyunca giiclenerek siirdiirmelerinde ve
giiniimiize ulagsmasinda énemli rol oynamastir.

Anadolu’da Osmanli Devleti egemenliginin ortaya ¢iktig1 XIV. yiizyildan itibaren Bati
Anadolu’daki konargdger Tiirkmenler, Yiiriik/Yoriik diye isimlendirilmislerdir. Antalya’nin
Elmal1 il¢esinde bulunan Aleviligin en Onemli dini merkezlerinden biri Abdal Musa
Tekkesi’dir. Bunun yani sira Antalya’da, Antalya Cemevi, Hac1 Bektag-1 Vell Kizilarik
Cemevi, Alevi Kiiltiir Dernekleri Konyaaltt Cemevi, Elmali Tekke Koyii Cemevi, Kepez
Konuksever Mahallesi Cemevi, Antalya Kiiltiir Cemevleri bulunmaktadir.

Antalya yoresi Aleviliginin itikadi yapisin1 inceleyen c¢agdas eserler ve
miisahedelerimiz bize Islam itikadindan baska bir sey olmadigin1 gdsterdi. Tevhid, niibiivvet
ve mead anlayis1 bizzat Imam-1 Azam Eb Hanife’'nin Fikhu’l-Ekber’inde gdsterdiginin
aynisidir. Tevhid inanc1 Alevi-Bektasi kaynaklarinda dikkat ¢eken konulardan birisidir. Haci
Bektas-1 Veli’nin Makalat adli eserinde bir boliim tamamen Tevhid konusuna ayrilmistir.
Alevi kiiltiiriinde Allah’in varlig1 ve birligi konusunda tasavvufi-irfani anlayisin izleri goriiliir.
Onlara gore Allah ile insani tevhid edebilmenin yollarin1 aramak esastir. Siirekli Allah’in
huzurunda oldugunun bilinciyle yasamak ve bu diistur iizere diinya hayatinda Allah’in agkina

ulasabilmek bir Alevi kisi i¢in vuslat demektir.
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Antalya yoresi Alevi topluluklarin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ile ilgili
degerlendirmeleri genel Islam diisiincesinde yer alan Ehl-i Beyt anlayismin dogrudan bir
yansimasi olarak diisiiniilmelidir. Tevellayr Ehl-i Beyti ve biitiin Islam immetini sevmek ve
kusatmak olarak algiladiklar1 tespit edildi. Biitiin Islam {immetinin nezdinde insanlig1
sevmenin temel bir prensip oldugu gozlemlendi. Teberra ise, Hz. Ali ve onun icinde
bulundugu Islam iimmetine bugz edenlere kars1 uzak kalmanmin 6giitlendigi belirlendi. Bu
durumun da Islam telakkisi igerisinde yer aldig1 tespit edildi.

Antalya yoresi Alevi ¢evrelerde ontolojik anlamda kadere inanilmakla birlikte, inang
ve zihniyet diinyalarinda kaderciligin olmadigi goriilmektedir. Bu goriise gore, insanin
eylemlerinde Ozgiir oldugu ve Ozgiir iradesiyle yaptigr eylemlerden sorumlu oldugu
vurgulanir.

Anadolu Aleviliginin tam bir yansimasi olan Teke yoresi Alevi kiiltiiriinde Islam 'in
miikelleflerini mecbur tuttugu namaz, oru¢ gibi ibadetler itikadi olarak kabul edilmistir.
Bunun yani sira bir kisim te'villerle agiklama yolu tercih edilmistir. Bu anlamda Antalya
Tirkmen Alevilerinde ayin-1 Cem ve ritiielleri bir ibadet anlayis1 ¢erisinde yerine getirilir.

Antalya ve civart Alevi-Bektasi topluluklarinda sosyal dayanigsma, biitiinlesme,
birliktelik ve her tiirlii dagilmay1 engelleyen birlik ruhunu, degerler bilincini giliglendirmeyi
hedefleyen birtakim ibadetler ve kurumlar vardir. Bu ritliellerin baslicalari, birlik ve
beraberligin en list seviyeye ulastigi toplu halde yapilan Ayin-i Cem, dedelik, musahiplik ve
diskiinlik kurumlaridir. Namaz kilmak, kurban kesmek, siikretmek, zikretmek, ilahi
sOylemek ve dua etmek i¢in bir araya gelen inananlar ayin ve torenlerin en giizel 6rneklerini
vermektedirler. Ozellikle Islam’in yoksullar1 doyurma, yetimleri muhafaza etme ve uhuvvet
anlayisinin kristallestigi ritiielleri bir hayat tarzi haline gelmistir.

Teke Yoresinde ibadetlerin 6zii olarak goriilen Ikrar Verme Cemi, Musahiplik Erkani,
Gorgii Cemi, Abdal Musa Cemi, Hizmet Gorme Erkani, Koldan Kopan Erkani, Dardan
Indirme Erkani, Muharrem Erkam, Diiskiinlik Cemi gibi duygu coskunlugunun yogun bir
sekilde yasandigi ritiieller uygulanmaktadir. Ritiiellerin her birisi i¢in ayr1 ayr1 kurban
ibadetleri de son derece 6nemsenmektedir. Alevi diisiincesinin temel kaynaklarindan biri olan
Buyruklar, pirlerin = “Dort kapi-Kirk makami’® bilmesi ve bunu taliplerine 6gretmesi
gerektigini sik¢a tekrarlamislardir. Antalya yoresinde de temel mantigt Hoca Ahmet
Yesevi’den gelerek Haci Bektas-1 Veli tarafindan sistematize edilen Dort Kap1 Kirk Makam
Ogretisi lizerinde ¢okg¢a durulan bir konudur. S6z konusu oOgretinin nesilden nesile
aktarilmasiin biitiin ocak sahibi Tirkmen topluluklarin dile getirdikleri bir konu oldugu

miisahede edilmistir.
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Antalya Tiirkmen Aleviliginde Islam 6ncesi Tiitk inang, o6rf ve adetlerinin Islam
ogretileriyle bagdastirilmaya calisildigi Islam’in 6zii ile catismadigi miiddetce sosyal
haytalarinda devam ettirildigi goriilmektedir. Bu nedenle Antalya yoresi Alevi gelenekleri
icerisinde Siinni geleneklerle uyumlu ve Tiirk diinyasinda oldukc¢a derin kokleri oldugu
bilinen orf ve adetlerin yer aldigi goriilmektedir. Bunlar arasinda dogum ve ad verme,
kirklama, siinnet ve kirvelik, 6liim ve dardan indirme, miizik, ziyaret yerleri ile yeme-igme-
sofra adab1 gibi insani unsurlarin yasatildigi toplumsal dayanigsmayi1 kuvvetlendiren adet ve
gorenekler yer almaktadir.

Antalya yoresi Aleviligi homojen bir yapiya sahiptir. Stinnilerle bizzat i¢ ice
yasamakta, kiz alip vermekte, komsuluk yapmaktadirlar. Abdal Musa Ocag1 gevresinde,
hosgorii, sevgi, saygi gibi insanlik degerlerini dnceleyen erdemli bir toplum meydana getirme

anlayisi cercevesinde bir yasam tarzi ortaya koymaktadirlar.
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