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OZET

Karafi (6. 684/1285), izz b. Abdisselam (6. 660/1262) gibi Safii, ibnu’l-Hacib (6.
646/1249) gibi Maliki ilim adamlarindan ders alarak yetismistir. Amelde Maliki mezhebini
benimseyerek bu ekolde eserler telif etmistir. Bununla birlikte makasid diistincesini isledigi
el-Furdk adli eserinde salt Maliki diisiinceden hareket etmedigi goriilmektedir. Karafi,
makasidla ilgili olarak eserlerinde Maliki mezhebinin disiincelerine yer vermekle beraber,
Safii ve diger mezheplerin goriislerinden istifa etmis, yer yer makasida dair kendi fikirlerini
de beyan etmistir.

Karafi’nin makasid diisiincesi incelendiginde, KUllT kaidelere riayet edilmesi son
derece onemlidir. O, kiilli kaideleri makasid odakli olarak ele almistir. Maslahata dair
gortiglerinin yanisira 0zellikle de el-maslahatii’I-ulyd/yiksek maslahat teorisini 6ne sirerek
maslahatin alanini genisletmesi, kendisinden sonraki ilim adamlarini etkilemistir. Ona goére
maslahat, makasidin kisimlar1 olan zarGriler, haciler ve tahsinilerin hepsinde delil olarak
kullanilabilir. Ayrica sedd-i zerai’ ve miirsel maslahat delillerini de makasid teorisi igerisinde
degerlendirdigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Makasid, Maslahat, Mefsedet, Karaff, el-Fur(k.



ZUSAMMENFASSUNG
UBERSCHRIFT DER THESE: KARAFI’S “MAKASID” IDEE IN BEZUG AUF
SEiN WERK “el-FURUK?”

Ziel dieser Diplomarbeit ist es Sehabeddin el-Karafi, welcher mit seinen
Kompetenzen in den Bereichen Figh (Islamische Rechtswissenscahft) und Usul al-
Figh (Grundlagen des Figh) in seiner Zeit auffallt vorzustellen. Eine Darlegung der
grundlegenden Merkmale seines Werks “Envdru’l-Burik fi  Envai’l-Furdk” und
seiner “el-Furlk” Biicher zu versuchen und schlussendlich in Verbindung mit seine
“Makaésid” Idee zu erforschen.

Untersucht man die magqasid-theorie von Karafi, ist die Berlicksichtigung.
Der Maxime von groRer Bedeutung. Er orientiert sich bei der Thematisierung der
Maxime nach den Magasid. Es ist zu beobachten, dass er neben seinen Ansichten
zur Maslaha die nachfolgenden Gelehrten insbesondere damit beeinflusste, indem er
die hohe Maslahat-Theorie/al-Maslahatu’l-Ulya in den Vordergrund rickte und
somit den Maslaha-Bereich erweiterte. Seiner Ansicht nach kann die Maslaha als
llla (Ursache) in den Unterkategorien der Maqgasid, Daruriyyat (Notwendigkeiten),
Hadschiyyat  (Bedirfnisse) und Tatimmat (Erganzungen), angewandt werden.
Aullerdem ist zu konstatieren, dass er die Beweise der Sedd-i Zerai und Mursal
Maslahat innerhalb seiner Magasid-Theorie bewertet.

SchlUsselbegriffe: ~ Magasid, Maslaha, Karafi, = Notwendigkeiten,  Bedirfnisse,

Erganzungen.
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ONSOZz

Calismamiz, giris, iki ana bolim ve sonugtan olusmaktadir. Daha Once yapilan
calismalarda Karafi (6. 684/1285)’nin hayati ele alindigi i¢in biz bu bilgilere “Giris”
boliimiinde, kisaca degindik. Birinci bolimde, makdsidii’s-seria, makdsidu’l-mukellefin,
makasidin tarihgesi ve makasid konusundaki edebiyat bilgilerine yer verdik. Makdsidii’s-seria
basliginda, Sari’in naslarin arka planinda kullar1 i¢in gozettigi gayelerin ne olduguna ve bu
terminoloji olusurken varsa Karafi’nin katkilarina deginmeye calistik. Karafi’nin verdigi
onemi diisiinerek de miikelleflerin maksatlar1 konusunu ele aldik. Ikinci béliimde ise
Karafi’nin el-Furlk disinda diger eserlerinde yer alan makasidla ilgili goriislerini kisaca izaha
calisik. Daha sonra da el-Furlk’u merkeze alarak Karafi’nin makasid konusundaki
aciklamalarina ve Karafi’nin katkilarina yer vermeyi amagladik. Yine Karafi (0. 684/1285),
makasidii’s-seriayl nasil ele almistir? Bu konuda yeni bir terminoloji olusturmus mudur?
Ayrica Karafi (0. 684/1285)’ye gore makdsidii’s-seria nelerden olusur? Maslahat, seriatin
gayelerinin hangi kisimlarinda —zarQriler-haciler-tahsiniler- delil olarak kullanilabilir? Karafi
(6. 684/1285), makasid konusunda kendisinden oOnceki alimlerden farkli goriislere sahip
midir? Ona gore makdsid-veséil ayrimi nasil gergeklesir? Bu konuda kendine has orijinal
goriislere sahip midir? El-Furlk’u genel kural odakli yazdigi i¢in makasidi genel kurallarla
nasil iligkilendirmistir? Maslahatlarin ¢atismast durumunda nasil bir yontem izlemistir? Yine
ona gore sedd-i zerdi’ ve maslahat-1 miirsele seri delil olarak kabul edilebilir mi? Eger
ediliyorsa bunlarin makasidii’s-seria ile baglantis1 ne boyuttadir? Kendisine has bir terim
olarak onun el-maslahatii’l-ulya ile kastt nedir ve nerelerde gerceklesir? Sorularina cevap
aramaya calistik.

Bu calismay1 yapmamda bilgi ve tecriibeleriyle beni tesvik eden, kiymetli fikirleriyle
yol gosteren Degerli Muhterem Hocam Dr. Ogretim Uyesi Zeki YAKA ya tesekkiirii bir borg
bilirim. Konuyu belirleme ve igerik noktasinda yardimlarini esirgemeyen Kiymetli Hocam
Faruk Oru¢ ve Dr. Ali PEKCAN’a ayrica tashih ve diizeltmelerde yardimi dokunan biitiin

dostlarima siikranlarimi sunarim.

Nureddin TORTOP
Antalya, 2018



GIRIS

Tabakat kitaplarinda Karafi (6. 684/1285) nin hayatina dair detayli bilgiler bulmak
oldukca guctir. Karafi hakkinda yapilan arastirmalara bakildiginda ise bu bilgilerin baslica su
kaynaklardan elde edildigi goriiliir:

-Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarthu’l-Islam. Zehebi, Karafi’nin vefati zamaninda
yaklagik on yaslarindadir ve o, genelde Dimesk’te hayatin1 siirdiirmiistiir. Buna ragmen 6z bir
sekilde de olsa Karafi’den bahsetmis ve vefat yili hakkinda da bilgi vermistir. Kanaatimizce
onun bu bilgilere yer vermesi, Zehebi’nin arastirmaci kimliginden kaynaklanmis olabilecegi
gibi Karafi’'nin, yasadigt donemde de taninmis ilim adamlar1 arasinda olmasindan
kaynaklanmis olabilirt,

-Burhaneddin Ibrahim b. Ferhiin el-Medeni, ed-Dibdcu’l-Miizehheb fi Ma’rifeti
A’ydni’l-Mezheb. Karafi hakkinda detayli olarak verilen ilk bilgilere bu kitaptan ulasiyoruz.
Daha sonra yazilan eserlerde ise Karafi hakkindaki bilgiler, genellikle bu iki kitaba atif
yapilarak verilmistir.

-ibrahim b. Muhammed el-AlaT b. Dokmak, el-intisar li Vasitati Akdi’I-Emsar.
Dokmak, bu kitabinda Karafi’nin hayatin1 mistakil olarak incelememesine ragmen,
Karafi'nin Taybars medresesinde gorev yaptifina ve bu medresenin agilmasinda roli
olduguna deginmistir?.

Yukaridaki eserler disinda Karafi hakkinda bilgilere yer veren su eserlerden
bahsedebiliriz:

-Salahu’d-Din Halil b. Uybek es-Safedi, el-Vaft bi’l-Vefayat.

-Cemaleddin Yusuf'b. Tagri Berdi, el-Menhelu’s-Safi ve’l-Mustevfa ba’de’l-Vafi.

-Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suydti, Hiisnii’l-Muhddara fi Ahbdri Misr
ve’l-Kahire.

-Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfu ’z-Ziiniin an Esdami’l-Kiitiib ve’l-FUNQn.

-ismail b. Muhammed Emin el-Bagdadi el-Benani, Iddhu’l-Mekniin fi’z-Zeyl-i ala
Kesfi’z-Zunan.

-Muhammed b. Muhammed Mahl(f, Seceratii’n-Niiri’z-Zekiyye fi Tabkiti’l-
Malikiyye.

! Muhammed Yunus es-Stiveyst, Mecdlu 'n-Niyye fi’I-Fikhi’I-Islami, Daru Ibnu Hazm, Beyrut, 2010, s. 239.
2 Sliveysi, Mecdlu n-Niyye, s. 239-240.



Yukarida da belirttigimiz gibi sayilan son alt1 eser, Karafi (0. 684/1285) hakkinda
verdikleri bilgilerde genellikle ibn Ferhiin ve Zehebi’den yararlanmustir. Tiirkiye’de ise
Menderes GURKAN tarafindan “Karafi”nin Fikih Usilii Goriisleri’ adiyla Marmara
Universitesi Islam Hukuku Ana Bilim Dali’nda 1990 yilinda yiiksek lisans tezi yapilmistir.
Bu tezde, Karafi’nin hayatina ait ayr1 bir boliim agilmistir. Yine Haci Yunus APAYDIN
tarafindan Diyanet Islam Ansiklopedisine “Karafi” maddesi® hazirlanmistir. Karafi hakkinda
bilgi veren ¢alismalar elbette bu kadarla sinirli degildir. Cagdas olarak Sagir b. Abdisselam’in
“el-Imdmu’s-Sihab” eseri basta olmak iizere gerek Tiirkge gerek Arapca bircok eserden
bahsedilebilir. Ancak Karafi’nin hayatina dair bilgilere, miistakil olarak Karafi hakkinda
yazilan kitaplarda ya da Karafi (0. 684/1285)’nin eserlerine yapilan tez ve tahkiklerde
rastlanilmaktadir. Ayni bilgileri tekrar etmemek igin Karafi’nin hayati hakkindaki bilgileri
mustakil bolim yapmak yerine, bu bilgilere “Giris” bolimiinde yer vermeyi uygun bulduk.
Karafi’nin hayati hakkinda detayl bilgileri ise zikredilen ¢aligmalara havale ettik.

Calismamizin bu boliimiinde, Karafi’nin hayatina kisaca yer vermekle birlikte, Karafi
(6. 684/1285)’nin hayatina dair verilen bilgilerde farkliliklar varsa onlara da isaret etmeye

calistik.

A. Karafi’nin Hayati

Ismi Ahmed’dir. Kiinyesi ise Ebu’l-Abbas’tir. Ancak bu kiinyenin Abbas isminde bir
oglu oldugu i¢in mi yoksa serefli ve kiymetli bir sahsiyet oldugunu ifade etmek i¢in mi
soylendigi bilinmemektedir. Tam ismi, Ebu’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b.
Abdirraman es-Sanhaci el-Behfesimi el-Behnesi el-Karafi’dir. es-Sanhaci nisbesinin ise
Berberiler’in Himyer kabilesine baglh bir kolu oldugu sdylenmigse de* Karafi’nin aslinda
Magribli oldugu diisliniiliirse burada Magrib’te Sanhace kabilesine mensup oldugunu
sOylemek daha dogru olacaktir. El-Behfesimi nisbesinin ne i¢in sdylendigi kaynaklardan tam
olarak anlasilamamaktadir®. Ancak bazi arastirmacilar tarafindan bu nisbenin bir takim
gerekeelerle el-Behebsimi oldugu 6ne siiriilmiistiir®. el-Behnesi nisbesi ise Nil nehrine yakin

bir yer olan Behnesd’’da bir miiddet ikamet etmelerinde dolayr sdylenmistir. Karafi

3 bk. Yunus Apaydin, “Karafi”, DIA., Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 394-401.

4 Bu hususta farkh bilgiler i¢in bk. Menderes Giirkan, “Karafi’nin Fikih Usilii Gériisleri”, Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1990, s. 5-16.

5 bk. Burhaneddin Ibrahim b. Ferhiin el-Medeni, ed-Dibdcu’l-Miizehheb fi Ma’rifeti A’ydni’l-Mezheb. Thk.
Muhammed Ahmedi ebu’n-Nar, Daru’t-Turas, Kahire, ty., I-11, c. |, s. 236.

® bk. Cemaleddin Yusuf b. Tagri Berdi, el-Menhelu’s-Safi ve’l-Mistevfa ba’de’l-Vafi, thk. Muhammed
Muhammed Emin, Heyetii’L-Misriyyetii’l-Amme 1I’1-Kitab, yy., ty., I-VII, c. |, s. 233.

7 Sihabiiddin Yakut b. Abdullah er-R0mfT el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Buldan, Dar-u Sadir, Beyrut, 1995, I-VII, c. |, s.
516.



nisbesinin, bazi aragtirmacilar tarafindan Misir’da bulunan Karafe adli yerde az bir zaman
oturmas1 sebebiyle verildigi belirtilmistir®. Bununla birlikte Karafi nisbesinin verilmesi
konusunda soyle bir olay nakledilir. Nakledildigine gore Karafi, medreseye gitmek i¢in her
giin “Karafe” isimli kabristandan geciyordu. Bir gin derse ge¢ kaldi ve gorevli hoca, onun
ismini hatirlayamadigr icin Karafi yazdi. Karafi nisbesini bu sebeple aldigi kaynaklarda
belirtilmistir®. Ancak Karafi’nin “el-Umniyye” eserini doktora ¢alismasina konu eden Siiveys,
bu olayin gergek dis1 oldugunu sdylemektedir'®.

Karafi, Misir’in yerlesim yerlerinden Behnesd bolgesinin bir koyii olan Bus’ta
626/1229 yilinda dogmustur. Kendisi dogum tarihini eserinde sdylemesine'! ragmen Katip
Celebi’ye kadar higbir tabakat alimi dogum yilin1 belirtmemistir.

Karéfi, Kur’an ezberini Bus’ta tamamlamistir. Yaklasik on yaslarinda iken, es-Séhib b.
Siikr (0. 622/1225)’iin yaptirdigi Sahibiye Medresesinde 6grenim gormek i¢in Kahire’ye
(Eski Misir) gitmistir. Burada bir¢ok kiymetli hocalardan dersler almistir',

Karafi, gesitli ilim dallarinda olduk¢a derinlesmis ve yiiksek bir payeye ulagmustir.
Nitekim doneminde de ilmi yetkinligiyle olduk¢a taninmis ve ¢esitli resmi gorevlerde
bulunmustur. Ornegin 0, Sahibiye Medresesi, Taybers Medresesi ve Misir Camii’nde hocalik
yapmistir. Tabakatinda kendisine yer veren ibn Ferhiin, ondan 6vgiiyle bahsetmis, akli ve
nakli bircok ilimle mesgul oldugunu soylemistir'3. Takiyytiddin b. Siikr’iin Karafi hakkinda
sunlar1 sdyledigi nakledilmistir*. “O, Maliki ve Safii fikhini toplamistir. Misir’da bulunan en
faziletli ii¢ Alimden biri de Karafi’dir.” Yine Karéff ile ayn1 donemde yasayan ibnu Dakik el-
1d (6. 702/1302) onun &liim haberini aldiginda “Fikih usuliinde ¢agmmzin otoritesi gitti.”
demekle® onun kadir ve kiymetini belirtmistir. Karafi 684/1285’te Misir’da vefat etmis ve

Karafe kabristanligina defnedilmistir.

8 Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 394.

% {bn Ferhiin, ed-Dibac, c. I, s. 238.

10 Stiveysi, Mecdlu 'n-Niyye, s. 244.

11 Ebu’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraman es-Sanhaci el-Behnesi el-Behfesimi el-Karafi, el-
Tkdu’I-Manziim fi’l-Husis ve’I-Umam, thk. Ahmed el-Hatim Abdullah, Daru’l-Kiitbi, Misir, 1999, I-1l, c. I, s.
440.

2 Detayl bilgi igin bk. Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 394 vd; Giirkan, “Karafi’nin Fikth Usdlii
Gortisleri”, s. 17.

13 fbn Ferhiin, ed-Dibac, c. I, s. 236.

14 Tbn Ferhiin, ed-Dibac, c. I, s. 238.

5 Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 395.



B. Yetismesi ve Ilmi Sahsiyeti

Karafi (0. 684/1285), fikih ve fikih usulii ilimleriyle ugrasmasiin yaninda bir¢ok akli
ve nakli ilimlerle de mesgul olmus ve bu sahalarda da eserler vermistir. Arap dili, kelam, tip,
astronomi ve matematik ilimlerinde de oldukca yetkin bir ilim adamidir.

Itikadda Esari mezhebine mensup olan Karafi, usulii fikihta, sahasinda lim olanlarin
taklid edilebilecegini soylerken akdidde taklidin caiz olmadigimi ifade etmistir!®. Onun,
Hanbeli alimlere taklidin caiz olup olmadigini sordugu ve Hanbeli mezhebinin meshur
gorlsiiniin taklidin caiz oldugu yoniinde cevap aldig1 bazi1 ¢agdas arastirmacilar tarafindan
belirtilmistir!’. Karafi’nin bunu ifade ettii eseri “Serh-u Tenkihi’l-FusQl”diir. Fakat
elimizdeki nushada tam tersine bilgiler mevcuttur'®, Buradaki zithgmm sebebi niisha
farkliliklar1 ve baski hatalar1 olabilir. Zira Karafi’nin, aymi kitabin farkli yerlerinde

Hanbeliler’in taklid konusundaki goriislerine yer verdigi agiklamalarindan®®

ve yukarida
bahsini ettigimiz ibarenin siydk sibakindan Hanbeliler’e gore taklidin caiz oldugunun
belirtilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Karafi’nin fikih ve usulii fikih anlayisina dair ise sunlar1 sdyleyebiliriz:

Karéfi, amelde Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen bazi konularda kendine ait
farkli fikirlere de sahiptir®® ve mezhep taassubuna da karsidir. Ayn1 zamanda 0, mutlaka bir
mezhebe mensup olunmasini tavsiye etmesine ragmen zaman zaman diger mezheplerdeki
goriisleri benimsedigi ve bunlar tartistigi gorilir?t, Onun bu tavrinda genel kural eksenli
diisiinceye sahip olmasinin etkisi s6z konusu oldugu gibi imam Malik’in fetvalar1 ve
yonteminden yola ¢ikarak tahric yapabilmesinin de etkisi oldugu soéylenebilir. Ancak Karafi,
kendisini miictehid olarak nitelememis ve ¢agindaki ilim adamlari tarafindan da ona bdyle bir
taltif yapilmamustir.

Maliki fikhina dair yazdig1 ez-Zahire isimli eserinde Malikiler’in bes temel eserini bir
araya getirmeyi planlamistir. Bu eserinde, dogulu ve batili Maliki ilim adamlariin goriislerini
birlestirmeye c¢alistigi?? soylenebilir. Karafi, delilin daha kuvvetli oldugu yerde mezhep

imamindan nakledilen sozlere ve mezhebin delil agisindan zayif olan goriislerine bagh

16 Ebu’] Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraman es-Sanhact el-Karafi, Serfiu Tenkihi’l-Fusdl, thk. Taha
Abdurraif Sad, Sirketii’t-Tabaati’l-Fenniyyeti’Miittehide, yy., 1973, s. 430-431; 443-444.

17 Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 395.

18 Elimizdeki niishada s6z konusu ibare soyledir: “xil) aia Luada ) seiia | 5l allial) il

19 Karafi, Serhu Tenkih, s. 430-431.

2 pk. Ebu’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraman es-Sanhaci el-Karafi, el-Furdk, Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, Beyrut, 2009, I-1V, c. 1, s. 210; Serh-u Tenkih, s.71; Karafi’nin orijinal goriislerine dair bk. Sagir b.
Abdusselam el-Vekili, el-Imdmu’s-Sihab el-Karafi, Viizaretii’l-Evkaf ve’s-Siitni’l-Islamiyye, Magrib,
1417/1996, I-11, c. I, s. 269-356.

2L vekili, el-Imdamu ’s-Sihab, c. 1, s. 192-193.

22 bk.. Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 396-397.



kalmayr dogru bulmamistir. O, bdylesi bir durumda, mezhep disina ¢ikmayr verd olarak
nitelemistir. Karafi’nin bu tavri, basta ibnu’s-Sat (6. 723/1323) olmak {izere baz1 Maliki ilim

adamlar1 tarafindan elestirilmistir®>.

Yine makasid alanindaki goriislerinin geneli kabul
gormesine ragmen bir kismi, Kendisinden sonraki bazi ilim adamlar1 tarafindan
sorgulanmigtir®®,

Karafi (6. 684/1285) nin etkilendigi alimler arasinda imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni
(6. 478/1085), Huccetii’l-islam el-Gazalt (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606-1209)
sayilabilecegi gibi hocalarindan ise Ibnu’l-Hacib (6. 646/1249) ve “Sultanu’l-Ulema”
lakabiyla anilan Izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262) zikredilebilir.

Karafi, ozellikle makasid konusundaki agiklamalariyla, Tafi (6. 716/1316), Satibi (6.
790/1388), Celaliiddin es-Suydti (6. 911/1505) ve Tahir b. Asar (6. 1973) gibi alimleri

etkilemistir. Sayilan alimler Karafi’den Ovgiiyle bahsettikleri ve bir¢ok nakillerde

bulunduklar1 gibi yeri geldiginde de elestirmekten geri durmamislardir®.

C. Hocalan

Karafi, basta Izzeddin b. Abdisselam olmak iizere bircok kiymetli hocalarda dgrenim
gormiistiir. Karéfi’nin 6grenim hayatinda dikkat ¢eken hususlardan birisi, dért mezhep
bilgisinin verildigi S&hibiye Medresesinde 6grenim goérmesinin yaninda farkli mezheplere
mensup hocalardan da ders almis olmasidir. Onun bu 6zelligi 6zellikle Safii mezhebini de ¢ok
Iyi kavramasini saglamistir. Bu sebeple yaptigi teliflerde Safii-Maliki yakinligini diistindiigi
sOylenebilir. Ayni zamanda o, yasadigi donemde suyt bulan mezhep taassubuna karst ¢ikmus,
kendine has gériisler sunmus ve mezhepler iistii sdylemlerde bulunmustur?®.

En 6nemli hocalar1 arasinda ise su ilim adamlarini sayabiliriz:

Ibnu’l-Hacib: 570/1174 tarihinde Misir’da dogan Cemaluddin Ibnu’l-Hacib (6.
646/1248) Karafi’nin hocalarindandir. Maliki mezhebine mensup olan Ibnu’l-Hacib (6.
646/1248)’in en onemli eserleri arasinda Muhtasaru’l-Fikh, Munteha’s-S0l, el-Kafiye ve es-
Sdfive sayilabilir. Hicri 646’da Iskenderiye’de vefat etmistir’’. Karafi, el-Furlik’unda

hocasindan &vgiiyle bahseder?.

2 pk.. Vekili, el-fmdmu ’s-Sihdb, c. 1, s. 378-394.

24 pk.. Necmuddin Stleyman b. Abdilkavi b. el-Kerim et-T0fi, Serh-u Muhtasri’r-Ravda, thk. Abdullah b.
Abdi’l-Musin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, yy., 1987, I-111, c. I, s. 162-163, c. II, s. 351; ibrahim b. Musa el-
Lahmi el-Girnati Eba Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usiili’s-Seria, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, thk. Muhammed
Iskenderani-Adnan Dervis, Beyrut, 2008/1429, ciiz I, s. 249; ciiz II, s. 42, 44, 46.

25 bk. Apaydin, “Karafi”, DIA., c. XXIV, s. 397.

% k. Vekilt, el-Imdmu’s-Sihdb, c. 11, s. 269-356.

27 Hayruddin ez-ZirikIt, el-4 ’lam, Darw’l-ilm-i Ii’l-Melayin, yy, 2002, I-XV, c. IV, s. 211.

28 pk. Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 210.



Izzeddin b. Abdisselam: Safii mezhebine mensup olan Ibn Abdisselam, 578/1182’de
Dimesk’te dogmustur. Karafi’nin maslahat konusunda en ¢ok etkilendigi hocasidir. Karéfi (0.
684/1285), bu alimle tanistiktan sonra vefatina kadar irtibati kesmemis ve derslerine devam
etmistir. Izz b. Abdisselam’in mezhep taassubuna kars1 olusu, Karafi’yi de etkilemis ve bu
tutumu sebebiyle Karafi, bazi fikirlerinde mezhep disina ¢ikmistir. izz b. Abdisselam Seyhu ’I-
Islam ve Sultdnu’l-Ulema lakabiyla anilmistir. Maslahata dair ilk miistakil kitap yazaridir.
Onun el-Kavdidii’l-KUbra ve el-Kavdidii’s-Sugrd eserleri zikredilmeye deger kiymetli
eserlerdendir. Karafi bazi noktalarda hocasini elestirse de?® genel anlamda onun makasida dair
goriislerini daha sistemli bir hale getirmistir diyebiliriz. izzeddin b. Abdisselam, 660/1262
yilinda Misir’da vefat etmistir®®.

Semsiiddin el-Hiisrevsahi: Tebriz’in bir kdyii olan Hiisrevsah’ta®! 580/1184’te dogan
Semsiiddin el-Hiisrevsahi, Fahreddin er-Razi (6. 606/1209)’ye talebelik yapmis ve ondan usiil
okumustur. Hiisrevsahi, serl ilimlerle mesgul olmasinin yanin da tip ile de ilgilenmistir.
652/1254 yilinda Dimegk’te vefat etmistir.

Karafi’nin talebeligini yaptig1 isimlere yukarida sayilan ilim adamlari disinda Ibrahim
el-Makdis? (6. 676/1277) ve es-Serifu’l-Kereki (6. 688/1299) de eklenebilir®?,

D. Talebeleri

Karafi’nin en kiymetli talebeleri arasinda muasiri olmasina ragmen kendisinden ders
almis olan Takiyyiiddin binti’l-Eaz (8. 695/1296) ve Ibrahim el-Bakk(ri (6. 707/1307)
sayilabilir. Bakkdri, Karafi’nin el-Furdk’unu ihtisar ederek konulari yeniden diizenlemis ve
bu eserine Tertibu’l-Furiki’l-Karafi ismini vermistir. Onun diger bir 6nemli eseri de Kadi
Iyaz (6. 544/1149) 1n Miislim’e olan serhini tamamladig1 Ikmalu’l-ikmal’dir. Yine Tactddin
Fakihani (6. 734/1333), Ibnu Rasid el-Kafsi (6. 736/1335), Cemaleddin el-Ermeneti (6.
711/1311) ve Sihabiiddin el-Makdisi el-Merdevi (6. 728/1327) de Karafi’den ders alan ilim

adamlari arasindadir®,

2 Karaff, el-Furik, c. 1, s. 156.

30 bk. Stiveysi, Mecdlu n-Niyye, s. 250-253.

81 Hamevi, Mu 'cemu’l-Buldan, c. 11, s. 371.

32 Taceddin Abdulvehhab b. Takiyytddin es-Subki, Tabakdtii’I-Safiiyyeti’l-Kibra, thk. MahmGd Muhammed et-
Tmahi-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Hicr 1i’t-Tibda ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, yy., 1413, I-X, c¢. VIII, s. 161,
isimno: 11

33 fbn Ferhin, ed-Dibac, c. I, s. 186-187, 335.



E. Eserleri
I. Akaid-Kelam

Karafi’nin en 6nemli kelam kitaplarindan birisi Fahreddin er-Réazi’nin Erbain fi
Usiili'd-Din adli kitabina yaptig1 serhtir. Serhu’l-Erbain fi Usiili’d-Din adli eser, hicri
1353’te Haydarabad’da basilmigtir. Bunun yaninda, Karafi’nin yasadigi donemde Yahudi ve
Hristiyanlarin Kur’andan kendilerine delil ¢ikarmaya c¢alismalarina karsi Karafi, el-
Ecvibetii’l-Fahira fi’r-Redd-i ale’l-Es’ileti’l-Facira® isimli bir eser kaleme almistir. Eserin
baska kitaplarla beraber baskilarinin yaninda miistakil baskilar1 da yapilmistir. (Bekir Zeki
Avaz’in nesriyle Kahire 1986; Kahire 1987). Bu eserler disinda Karafi’ye ait el-fbsdr fima
Tidrikuhu’I-Ebsar ve el-Inkaz fi’l-I’tikdd adli eserlerinden de bahsedilebilir®.

Il. Fikih

Karafi’nin fikih alaninda birg¢ok kitab1 olmasinin yaninda Maliki mezhebi igerisinde
sik sik bagvurulan bir kitap haline gelen ez-Zahire’si 6nemlidir. O, bu kitapta Malikiler’in bes
temel® kitabin1 bir araya getirmeye calismistir. Ayn1 zamanda bu kitab1 yazmasindaki bir
ama¢ da dogu ve batidaki Maliki ilim adamlarinin goriislerini birlestirerek derli toplu bir
Maliki fikhi telif etmektir. Eser, Said A’rab, Muhammed B Hubze ve Muhammed Hacci,’nin
nesriyle 1994 yilinda Beyrut’ta basilmistir.

El-Umniyye fi Idriki’n-Niyye adli eser de Karafi’nin diger bir kiymetli eseridir. Bu
eseri, ¢alismamizin “Makdsidu’l-Mukellefin” basligin1 yazarken temel eser olarak kullandik.
frade, niyet, niyetin mahalli ve kisimlar1 bu kitabin konusunu olusturur.

Saydigimiz bu iki eser disinda Karafi’nin fikha dair bazi eserleri sunlardir:

-er-Raid fi’l-Feraid. (Kitap ez-Zahire adl1 eserin bir boliimiinii olusturur.)

-Serhu’l-Cellab.

-el-Muin ale’t-TelKin.

-Serhu’t-Tezhib.

I11. Usilii’l-Fikh
-Nefiisu’l-Usiil fi Sehi’l-MahsQl: Eser, Fahreddin er-Razi’nin usile dair kaleme

aldig1 el-Mahsdl kitabinin serhidir. Eserin ciltleri, farkl kisiler tarafindan tahkik edilmistir.

3 Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dinler Tarihi Béliimiinde “Kitabu’l-Ecvibeti’l-Fahira Ani’l-

Es’ileti’l-Facira's1 ve Dinler Tarihi” adiyla 1998 yilinda yiiksek lisans galigmasi yapilmustir.

% Detayl bilgiler i¢in bk. Apaydin, “Karafi”>, DIA., c. XXIV, s. 399; Giirkan, “Karafi’nin Fikih Usilii
Gortsleri”, s. 38.

3% S6z konusu bu bes eser: Ibnu’l-Cellab, et-Tefii’; Ibn Ebli Zeyd, er-Risale; Ibn Sas el-Cevahir; Sahn(n, el-
Miidevvenetii’I-Kubra ve Kadi Abdulvehhab, et-Telkin’dir.



(Tahkikgiler: 1-Nami es-Stlemi, II-111- Abdulkerim en-Nemle ve Abdurrahman el-Mutayyir)
Eserin bu tahkiklerle, dokuz cilt halinde basimu yapilmistir. (nsr. Adil Ahmed Abdu’I-Mevcid-
Ali Muhammed Muavvad, Mektebtl Nizar el-Mustafa el-Baz, Mekke-Riyad, 1995/1416)

-Tenkihu’l-FusQl fi’l-UsOl/fi’htisdri’l-MahsQl: Karafi (6.684/1285), bu kitabin1 ez-
Zahire adli eserin mukaddimesi olarak kaleme almistir. Fahri Razi’nin el-Mahsli’niin
ihtisar1 olarak bilinen kitap, bazi aragtirmacilar tarafindan el-Mahsll’iin muhtasar1 olan el-
Fus(l fi ’I-Us@l’iin muhtasar1 olarak verilmistir®’.

-Serhu Tenkihi’l-Fusll: Eser, Karafi’nin ez-Zahire’ye mukaddime olarak yazdigi
Tenkihu’l-Fusil adli eserin serhidir. O, bu esere iltifatin ¢ok olmasindan 6tiirii ayr1 bir kitap
haline getirmeyi ve igerisine bazi niikteler eklemeyi yerinde bulmustur. Bircok baskilar
yapilan eserin bir baski Ornegi ise sOyledir: Serhu Tenkihi’l-Fustl fi’l-UsQl, thk. Taha
Abdurralf Sa’d, Sirketii’t-Tabaati’l-Fenniyyeti’|-Muttehide, yy., 1973.

-el-Tkdu’l-Manzim fi’l-Husus ve’l-Um0m: Karafl (6. 684/1285), bu eserinde us(l-i
fikh ilmi ig¢erisinde bulunan umum-husus konusunu miistakil olarak ele almistir. Eser tizerinde
Ahmed el-Hatm Abdullah tarafindan doktora ¢alismasi yapilmistir (1404/1984).

-el-Thkdm fi Temyizi’l-Fetivd ani’l-Ahkam ve Tasarrufiti’l-Kadi ve’l-Imam: Eser,
Peygamber —Sallallahu aleyhi ve sellem-‘in tasarruflarina dair tertipli bir ayrimin yapildigr ilk
kitaplardandir. Hazreti Peygamber’in tasarruflarina dair yaptigi agiklamalar, ilk defa onun
tarafindan sOylenmis olmasiyla bir numune Ornegi tasir. Eserin farkli baskilari yapilmig
olmakla birlikte en kiymetlilerinden birisi Abdiilfettdh Ebt Gudde (6. 1997) tarafindan
yapilan nesridir. (Halep, 1387/1967)

-El-Furdk: Eserin tam adi Envdrii’l-Buritk fi Envadi’l-FurQk’tur. Karafi (0.
684/1285), ¢alisma konumuzun temel kitab1 olan bu eserini, usul kitaplarinda yer almayan
fakat fikih kitaplarinda daginik vaziyette bulunan veya hi¢ bulunmayan kaideleri toplayarak,
ayrica kiilli kaidelere de yer vererek te’lif etmistir. Eser yazilig Uslibu agisindan tiiriiniin ilk
ornegidir. Bu eser, kendisinden sonra da bilgi degeri, derinligi ve yontemi agisindan benzerine
pek rastlanilan bir eser degildir. Isminden de anlasilacag iizere el-Fur(k, farklar1 agiklayan
bir kitaptir. Fakat eser, furG’ hikiimlerin farklarin1 degil de kavaid arasindaki farklar
aciklamasiyla diger furik kitaplarindan ayrilir. Karafi (6. 684/1285), el-Fur(k’u yazmay1 ez-
Zahire’yi kaleme alirken diisiindiigiinii belirtir®®. Karafi, el-Fur(k’ta takriben 214 fark
zikretmistir. Fakat bu farklar1 agiklarken kullandigi kaideler arasindaki farklar, ez-Zahire’de

37 Vvekili, el-fmdmu’s-Sihdb, c. 1, s. 294-295.
3 Karaff, el-Furdk, c. I, s. 9.



soyledigi ve el-Ihkdm’da zikrettigi farklar diisiiniiliirse kendi ifadesine gore® farklarm sayis
548’1 bulmaktadir.

Karafi’nin ifadelerinden ve yaptig atiflardan bu eseri ez-Zahire, Nefaisu 'I-Us0l ve el-
IThkém’dan sonra yazdign anlasilmaktadir®®. Bu sebeple eser, neredeyse Karafi
(0.684/1285)’nin makasida dair en son goriislerinin Ogrenilebilecegi bir kitaptir.
Calismamizda da Karafi (6. 684/1285)’nin bu eserini esas almamizin sebebi budur. Gergi
ileriki konularda yaptigimiz tahliller neticesinde ve Karafi (6. 684/1285)’nin ¢ok saglam
mantik Orgiisiine sahip olmasindan Otiiriidir ki onun makasid konusundaki goriisleri ilk
kitaplarinda da sonraki kitaplarinda da pek farklilhik arz etmez. Eser Uzerine Karafi’nin
talebesi Bakkiiri (6. 707/1307) tarafindan ihtisar ve tertip ¢alismasi yapilmustir. (Tertibu’l-
Furiki’l-Karaf) Eser, Maliki ilim adami Ibnu’s-Sat (6. 723/1325)’in Karafi'nin Maliki
mezhebinden ayrildig1 noktalara bir elestiri niteliginde yazdig1 Idrdru’s-Surik ile birlikte
basilmistir (1302/1885). Daha sonra ise Muhammed Ali b. Huseyin el-Mekki’ye ait, el-
Furdk’a bir a¢iklama ve ihtisar niteliginde olan Tehzibu’[-Furlk ve’l-Kavaidil 's-Seniyye fi’l-
Esrari’l-Fikhiyye ile beraber dort cilt halinde baskis1 yapilmustir. (Beyrut, 2009; Mekke 1367)

Bu ¢alismamizda ulastigimiz 6nemli sonuglardan biri de sudur:

Bazi arastirmacilar tarafindan Intisdru’l-Fakiri’s-Salik fi Tercihi Mezhebi Malik (nsr.
Muhammed Ebu’l-Ecfan, Beyrut 1981) adli eser, Karafi (6. 684/1285)’ye nispet edilmisse*!
de biz bu eserin, R&i el-Enduldsi (782-853)’ye ait oldugunu kitabin zikredilen baskisini

inceleyerek miisahede ettik.

V. Diger Eserleri
Karafi’nin te’lif ettigi baska bazi eserleri sunlardir.
-el-Beydn fima Uskile mine 't-Ta lik ve I-Eyman.
-Kavaidu’s-Seldstn fi’I-Ilmi’I-Arabiyye. (1980 Musul)
-el-Es’iletii’I-Varide ala Hutabi Ibn Niibdte.
-el-Istigna fi Ahkdami’l-Istisna. (1982 Bagdat)
-El-Ecvibetii’I-Féhira fi’r-Redd-i ale’'[-Esileti’I-Facira. (1987 Kahire)

3 Karaff, el-Furdk, c. I, s. 11.
40 hk. Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 11; c. Il1, s. 84.
41 bk. Apaydin, “Karafi”, DIA., ¢. XXIV, s. 400.
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BIiRINCI BOLUM
MAKASID TEORISINE GiRi$

Biitiin hukuk diizenleri topluma fayda saglamak, sahislarin zarar gérmesini onlemek
ve sugluyu cezalandirmak gibi toplumsal yasamin saglikli olmasini amag¢ edinerek ortaya
konmustur. Zira bu konuda 11ahi hukukla beseri hukuk arasinda birgok farklarin bulundugu
goze carpmaktadir. Nitekim ilahi hukuklarda ahlakli yasamanin miikafatlar1 diinya-ahiret
planinda diizenlenmistir. Yine kulluk vazifesinin yerine getirilmesini saglayan hususlar,
sadece I1ah1 hukuklarda s6z konusudur.

Islamiyet’te insanin ana rahmine diismesinden defnine kadar her alan diizenlenmistir.
Hayatin her adimindaki hal ve hareketler, rizay: 11ahi’nin kazanilmas igin birer vesiledir. Bu
sebeple de niyetlerin diizgiin olmasiyla miibah hareketlerden bile sevap elde edilebilecegi
diistindliir.

Hukuk alaninda senelerdir yapilan arastirmalarda, hukukun gayeci/finalist kimligi
tizerinde de durulmustur. Bu noktada islam hukukuyla diger hukuk sistemlerinin farklilik arz
ettigi sdylenmelidir. SOyle ki; Islam hukukunun gayesi, insanlarmn fitratiyla uyumlu olarak
yararlarina olan her seyi saglamak ve zararlaria olan her seyi de dnlemektir. Bu durum islam
bilginlerince de genel kabul gérmiistiir. Beserl hukuklarin ise s6z konusu gayeye kosut
oldugunu séylemek mimkin gézikmemektedir.

Kisaca Islam hukukunun amaci, maslahatin saglanmasidir. Bizim de konumuz, “el-
Furdk” isimli eseri baglaminda Karafi’nin Makdsidii’s-Seriay1 nasil ele aldigini agiklamak

olunca, makasid hakkinda 6n bilgi vermemizin uygun olacaginm diisiindiik.

1.1. Kavram Olarak Makasidu’s-Seria

Makdsidii’s-seria kavrami, bir izafet tamlamasi1 olarak maksid, maksad veya maks(d
kelimesinin ¢ogulu olan Makdsid sézciigii ile seriat sozcigiiniin bir araya gelmesiyle
olusmustur.  “K-s-d”  kokinden  “maksid”  kelimesi, ismi  mekdn  olarak,
“amaclanan/hedeflenen yer” anlaminda kullanilmaktadir*?. Kast ve maksad kelimeleri de

Tiirkge’ ye Arapca’dan gegmis “amac” anlaminda kullanilan kelimlerdir®®. Nitekim “kasd”

42 Muhammed Cemaleddin b. Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, Daru Sadir, 3. Baski, Beyrut, 1993, I-XV, c. Ill, s.
353; Muhammed Ebu’l-Feyd Mirteda ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis min Cevihiri’l-Kamas, Daru’l-Hidaye, yy., ty.,
2 U= G maddesi, ciiz 9, s. 35; Mahmud b. Omer b. Ahmed Eba Kasim ez-Zemahseri, Esdsu "I-Beldga, thk.
Muhammed Baésil Uytini’s-Suid, Déru’l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, 1998/1419, I-11, c. II, s. 81.

43 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=maksat, (02.17.2018).
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2

kelimesi, “...Acik delillerle miistakim yola cagiran ve o yolu beyan eden Allah’a aittir™. ..
mealindeki ayeti kerimede de “gidilecek yolun istikameti” anlaminda kullanilmistir®.
Seriat kelimesi ise “s-r-a” kokiinden “suyun menbai, ¢ikip fiskirdigi yer, kaynak*®”
anlamlarma gelir. Fikih literatiirinde ise “Dinde apacik olan yol, Allah Subhdnehu ve
Tedld min kullart icin agiklamis oldugu ve ayan beyan ortaya koydugu sey*.” seklinde tarif
edilmistir. Genel olarak Islami ilimlerde “Seriat” kelimesi; “taatin/kullugun icra edilmesi
acisindan din, tizerinde toplanilip s6z ve goriis birligi yapilmasi agisindan millet, kendisine

48 jsmini alarak genis bir terim

miiracaat edilmesi ve basvurulmasi agisindan ise mezhep
anlamda kullanilmistir®®.

Tahir b. AsQr’a (6. 1973) varincaya kadar makasid alaninda eser vermis higbir ilim
adami “Makdsidii’s-seria” terimini Ozellikle tarif etme ihtiyact duymamstir. Tahir b. Asar (6.
1973) ise makasidi, 6zel ve genel olarak ikiye ayirarak tarif etmistir. Bununla birlikte,
makasid konusunu ele alan alimler, yeri geldikge kasitlarinin ne oldugunu agiklayan ifadelere
yer vermislerdir®®. Bu durum, ilk defa bu terimi kendilerinin kullanmasindan kaynaklanmis
olabilecegi gibi manasinin ¢ok acgik-segik olmasi sebebiyle, ayrica tarif etme ihtiyaci
duymamalarindan da kaynaklanmis olabilir.

Biz burada “Makasidu’s-seria” terimini 1stilahi olarak tarife girismek yerine, kelime
anlamindan yola c¢ikip, ilgili ayeti kerimeleri degerlendirerek aciklik getirmeyi uygun
buluyoruz. Makds:dii’s-seria, kelime anlami olarak “Seriatin ama¢ladigi gayeler” demektir.

Ayeti kerimelere bakilirsa; EI-Miimtahine sGresinin 12. ayeti kerimesi, makasida delil
olarak kabul edilebilir. S6z konusu ayetin meali “ Ey Peygamber, mii’min kadinlar —Allah’a
hi¢chbir seyi es tutmamalart, hirsizltk yapmamalari, zina etmemeleri, evlatlarim éldirmemeleri,
elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira diiziip getirmemeleri, (emredecegin) herhangi bir iyilik

hususunda sana dsi olmamalari sartiyla- sana bey’atlesmeye geldikleri zaman bey atlerini

4 En-Nahl 16/9. “Juidl diad & e 3

45 Tbn Manzir, Lisan, c. 1, s. 353; Zebidi, Tdcu I-Ars, 2 o= & maddesi, ciiz 9, s. 35.

46 [bn Manzir, Lisan, c¢. VIII, s. 175; Muhammed b. Ahmed el-Feyyami, el-Misbdhu I-Miinir fi Garii’s-Serhi’l-
Kebir, el-Mektebetii’l-[lmiyye, Beyrut, ty., s. 310.

47 Kasim el-Konevi, Enisu’l-Fukaha, Daru’l-Vefa li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Cidde-Suud, 1986/1406, s. 309.

8 pk. Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut-Liinan, 1983/1403,
s.127; Omer b. Salih el- Feydi et- Tokadi, ed- Diirrii n-Néci ale Metni Isaguci, el- Hac Muharrem Efendi
Matbaas, Istanbul, h. 1290 (fotokopi), s. 17.

49 Din, millet ve mezhep kelimeleri nisbet edildigi yerler itibartyla birbirinden ayrihirlar. S6z konusu
kelimelerden din; Allah Teéla'ya nisbet edilir. Ciinkii Oviilmiis se¢imleriyle akilli kimseleri bizzat hayra
ulastiran vad'1 ilahidir. Millet kelimesi ise “Milleti Ibrahim” demek gibi peygamberlere, mezhep kelimesi ise
“Imam Azam'in mezhebi” gibi miigtehitlere nisbet edilmistir.

50 Satibi, el-Muvafakat, ciiz 2, s. 200.
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kabul et®.” seklindedir. Bu ayeti kerime iizerinden makasid siralamasiyla ilgili oldukca fazla
tartlsrna52 yapilmustir.

Allah Teala, peygamberleri kullar: igin birer uyarici ve miijdeleyici olarak
gonderdigini sOylemistir. Yine Hazreti Peygamberin —aleyhi’s-salatii ve’s-selam- alemlere
rahmet oldugu ayeti kerimede belirtilmistir>®. Bunun yani sira yaratilisin hakikatiyle ilgili
olan>* ve insanlardan hangilerinin daha iyi is isleyecegini belirten ayeti kerimelerin®, seriatin
kullarin maslahati/yarar1 i¢in oldugunu belirten ayeti kerimeler oldugunu goruriz.

Yine Allah Teala’nin kullarinin zorluga girmelerini istemedigini belirtmesi, ahiret
hayatinin elde edilmesini konu edinen ayetler, namazin 6nemini ve fuhsiyattan engelledigini
belirten ayetler, zulme ugranildiginda cihada izin verilmesi gibi kullarin yararinin
gozetildigini belirten ayeti kerimeler®® makasida delil olarak kullanilabilirler. Bu ayetlerin bir
kismi genel olarak kullarin maslahatindan bahsetse de diger bir kismi bulunduklart hikmin
gayelerine yonelik bir alamet tasir. Kanaatimizce sayilan ayeti kerimeler yaninda &zellikle
ahiret maslahatinin gerceklestirilmesi icin salih amelin islenmesini tavsiye buyuran ayetler®’
de oldukca 6nemlidir.

Bu ayetleri yorumlayan Imam Satibi (6. 790/1388)’nin sézlerinden, seriat koyucunun
yarar ve fesad agisindan kullarin faydasini diisiinerek hem ahiretlerine hem de diinyalarina
yarar saglayacak hiikiimleri koydugunu ifade ettigi anlasilir’®. Ki bununla da Makdsidii ’s-
Seria kastedilmektedir.

Seriatten elde edilmesi amacglanan gayeler ile ilgili olarak, hikumlerin

° olmustur. Allah

muallelligi/nedenselligi konusunda kelam ekollerinin de tartismalari®
Teala’nin koydugu hiikiimlerin muallel oldugunu kabul eden usilciiler®, illet kelimesini
“hiikiimlerin anlasilmasim saglayan aldmet” manasinda kullanmiglardir. Imam Satibi ise

boyle bir keldmi tartismanin yapilmasini uygun bulmaz. Clnki ona gore bircok ayeti

1w o 4 s ol Gl Y3 ROV G Y3 s ¥ ot Y 53 L 8L Y 3 L it iyl dels 1y 200 G
iy 8 i V5 Geld 55 (g2l | el-Mumtahine, 60/12.

52 Bu tartigmalarin bir kismi igin bk. Ahmet Yaman, “Makdsid ve Ictihad”, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2010, s.
210.

53 el-Enbiya, 21/107.

% Hud 11/9.

%5 pk. el-Miilk 67/2; Hud 11/9.

% bk. el-Maide 5/6; el-Bakara 2/183, 179, 150; el-Ankeb(t 29/45; el-Hacc 22/39; el-A’raf 7/172.

57 Bu konuyla ilgili olarak 60 kadar ayeti kerimeden bahsedebiliriz. Bazilar1 i¢in bk. el-Bakara, 2/25, 82, 277; en-
Nisa, 4/34, 57, 122, 124, 173.

%8 bk. Satibi, el-Muvafakat, cliz 2, s. 200-201.

59 Makasid fikrini olusturan esaslar noktasinda, bazi kelami tartismalara hustin-kubGh ve salah-aslah meseleleri
ornek verilebilir. Calismamizin boyutunu asacagi igin detayl bilgileri daha genis eserlere birakmayi uygun
buluyoruz. Su kadar ki; Husn-Kubdh: “Se¢imli/ihtiyari fiillerin iyilik-kotilik sifatini tasiyip tasimadigina”
dair olan tartigmalari ifade eden terimdir. Salah-Aslah ise “Sari’ Tedla’min kullart igin en yararhy
yaratmasinin vacip olup olmadigint” ifade eder.

60 By fikriyatin temeli Mu’tezile’ye dayanur.
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kerimede illetlerin alametleri zikredilmistir. Daha 6nce belirtildigi®® tizere ayeti kerimelerde,
bazi teabbudi konularda bile alametlerden ve kullardan zorlugun kaldirilmasindan
bahsedilmistir.

Bu bilgiler baglaminda daha ilk dénemde yazilan usil kitaplarinda bile kiyas, asl ve
fer’ olarak iki sekilde ele alinmistir. Asl’in kesin ve acik olmadigi ve benzerlerinin bulundugu
durumlarda, nasil bir yontem izlenilmesi gerektigine de deginildigi® gorulmektedir®,

Islam fikih ilmine ait edebiyat incelendiginde ise “makdsid” kelimesinin kullanimiyla
ilgili farkli bilgiler elde etmek miimkiindiir. Zira ilk defa bu terimi kullanan kisinin Hakim-i
Tirmizi (III. asrin sonu veya IV. asrin basi) oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. O “es-Salatl ve
Makdsidiih®” adinda bir kitap yazmistir. Ancak onun sGfi agirlikli yonii diislintildigiinde ve
kitabin igerigine bakildiginda namaz ibadetinin isari olarak aciklandigi ve namazda zevke
ulasmanin, gaflete diismekten sakinmanin yollarmin belirtildigi soylenmistir®. Her haliikarda
Kitap ser’i hikkiimlerden de bahsetmesi sebebiyle Makdsidii’s-seriaya az da olsa deginmekten
bos degildir. Ayrica Raystini’nin belirttigine gore®®, Tirmizi’nin el-Haccu ve Esraruha ve el-
Ilelii’I-Ub0diyye adinda iki kitab: daha vardir. Ancak giiniimiize ulasmamistir. Raysani, el-
Ilelii’I-UbOdiyye adli bu eseri SiubKi’nin el-/lelii’s-Ser’iyye olarak verdigini ve ovgiiyle
bahsettigini séylemektedir. Bunun disinda Tirmizi’nin anlamlar1 birbirine olduk¢a yakin olan
kelimelerin arasindaki farklari agikladigi el-Furlk adinda bir kitabi daha vardir. Raystni
tarafindan Karafi (6. 684/1285)’nin kitabinin ismine buradan esinlenmis olabilecegi ima
edilmis ve Tirmizi’nin ardindan gelenlere gokca etki etmis oldugu da ayrica belirtilmistir®.

Bunun haricinde imam Maturidi (6. 333/944) el-Me hazu’s-Seria adinda bir kitap
yazmugtir. Usfile dair oldugu belirtilen® bu kitabm, isminden de anlasilacagi iizere
makasidii’s-seriadan bahsediyor olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ismi tabakat kitaplarinda
gecen bu kiymetli eserin glinlimiize ulagsmadig1 goriilmektedir. Yine sayilan kitaplarin diginda,
Kaffal es-Sasi’nin (0. 365/976) Mehdsinii’s-Seria’sinda, Ebubekir el-Ebheri’nin (6. 375/986)
Mes eletii’l-Cevab ve’d-Delail ve’l-Ile’inde ve Bakillani’nin (6. 403/1013) usdle dair olan

eserlerinde makds:dii’s-seriaya delalet eden kelimeler kullandiklari ve bu minvalde gerek

61 bk. Tez metni s. 12.

62 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir, Mektebetii’l-Halebi, Misir, 1940/1358, s. 479.

83 k. Ali Pekcan, Islam Hukuk Felsefesinde Makdsidu’s-Seria, Ragbet Yaymlar, Istanbul, 2007, s. 35.

8 Ahmed er-Raysani, Nazariyyetii’l-Makdsid inde’l-Imami’s-Sanbi, el-Ma’hedii’l-Alemi 1i’1-Fikri’l-islami,
Virjinya, 4. Baski, s. 40.

% Rays(nf, Nazariyyetii'I-Makdsid, s. 40-42.

% Rays(ni, Nazariyyetii I-Makdsid, s. 43.

87 bk. Rays(ni, Nazariyyetii I-Makdsid, s. 43.
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kiyas gerekse miinasip vasif gibi konular altinda konunun 6ziine dair aciklamalar yaptiklar
kanaatine varilabilir®®,

Biitiin bunlarin yaninda Islam hukuk diisiincesi igerisinde yer alan Makdsidu’s-Seria
veya “maksid, makdsid” terimini 1st1lahi olarak ilk defa kullanan kisinin imamu’l-Harameyn
el-Ciiveyni (6. 478/1085) oldugu kabul edilir®®. O, Mu’tezili bir usulciiyii seriatin gayelerini
tamamiyla kavrayamadig: icin basiretsizlikle nitelemis ve uyarmistir’®. Dolayisiyla Imamu’l-
Harameyn (6. 478/1085) ile “Muakdsidu’s-Seria” kavraminin terim olarak kullanilmaya
baslandig1 goriilmektedir. Imamu’l-Harameyn’den sonra Ogrencisi Imam Gazali’nin (6.
505/1111) de konuya deginmesi ve bu konu tzerinde daha fazla yogunlasmasiyla makasid —
maslahat eksenli diisiince 6nem kazanmistir. O, maslahatin kuvvet derecelerine gore zaruriler,
haciler ve tahsiniler/tezyiniyyat seklinde kisimlara ayrildigini sdyler. Ayrica maslahat-1
miirselenin delil kabul edilip edilemeyecegini detayl olarak ele alir’*.

Daha sonrasinda ise seriatin biitiin hiikiimlerinin maslahat-mefsedet ekseninde
diisiiniilmesi gerektigini sGyleyen’? ve bu hususa dair ilk miistakil kitap”® yazari olan izzeddin
b. Abdisselam’dan (6. 660/1262) bahsedilebilir. O “Kavaidi’I-Ahkam fi Mesdlihi’l-Enam’®”
Kitabin1 yazmaktaki amacini aciklarken; seriatin, tamamiyla maslahat oldugunu, Kuran-i
Kerim’de yer alan “Ey Insanlar” hitaplarinda ya hayra sevk edisin veya serden engelleyisin
bulundugunu soyler’. el-Furlk adli eseri ve bu eserindeki makasid goriisleri ¢alismamizin
konusunu olusturan imam Sihabuddin el-Karafi (6. 684/1285)’nin de, gesitli kitaplarinda
seriatin ana gayesini/makasid, celb-u menfaat-der’u mefsedetin (yarariilarin elde edilmesi-
zararlilarin giderilmesi) olusturduguna dair bircok aciklamaya yer verdigi goriiliir’®.

Bagsta Imam Karafi olmak iizere yukarida kendilerinden bahsedilen ilim adamlarindan
etkilenen Imam Satibi (6. 790/1388), usule dair yazdig1 el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria adl

8 k. Rays(ni, Nazariyyetii I-Makdsid, s. 43.

69 pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s. 37;

0 Ebuw’l-Meali el-Civeynt, el-Burhan fi Usili’l-Fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyda, Daru’1-Kiitiibii’l-
iImiyye, Beyrut, 1997/1418, c. 1. s. 100-101.

"t Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd min IImi’I-Us(l, thk. Muhammed Abdusselam
Abdu’s-Safi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, c.I, s.174.

2 Ebt Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam es-Safii, Kavdidii’l-Ahkiam fi Mesdlihi’l-Enam,
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1991, I-II, c. I, s. 11.

73 ibn Abdisselam maslahata dair birgok kitap yazmustir. Bunlarmn en énemli ikisi olarak “Kavdidii’l-Ahkam fi
Mesdlihi’I-Endm” ve bunun muhtasari olan “el-Kavdidii’s-Sugra” isimli eserlerini sayilabilir.

4 (Bu kitabin ismi yazma niishalarda “f7 Isldhi’l-Enam” seklinde oldugu belirtilmistir. bk. Tahkik¢i N. Hammad-
O. Dumeyriyye’den naklen, Yaman, Makdsid ve Ictihad, s. 195.)

5 Tbn Abdisselam, Kavdidii’I-Ahkam, c. I, s. 10-11.

76 bk. Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 183 vd.; Nefdisu I-Usil fi Serhi’l-Mahs(l, nsr. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcd-Ali
Muhammed Muavvad, Mektebtii Nizar el-Mustafa el-Baz, yy., 1995/1416, 1-IX, c. IX, s. 4079; el-Ihkim fi
Temyizi'l-Fetava ani’l-Ahkdam ve Tasarrufiti’l-Kadi ve l-Imdam, thk. Abdulfettah Eba Gudde, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 1995/1416, s. 52; Serhu Tenkihi’l-Fusil, thk. Taha AbdurraGf Sad, Sirketii’t-Tabaati’l-
Fenniyyeti’Miittehide, yy., 1973, s. 393.
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eserinin ikinci boliimiinii hususiyetle makasida ayirmigtir. Onun bu eserinde, killi kaide esasl
makasid anlayismin etkileri —ki Karafi bunu savunmustur- agik¢a goriliir. Nitekim o,
makasidin Sari’in kasdina yonelik ve miikellefin kasdina yonelik olarak iki sekilde ele
alinabilecegini sOyler. Ardindan da Sari’in kasdina yonelik olarak bulunan maksatlarin, dort
grupta toplanabilecegini ifade eder’’. Bunlardan maslahat ve hiikiimlerin teklifin geregince
yerine getirilmesini ifade eden cumleleri, direkt olarak makasidin terim anlamiyla
uyusmaktadir. Her ne kadar diger ikisi’® baz1 arastirmacilar tarafindan elestirilse’ de bunlar,
birinci ve dordiincii sirada yer alan géayelerin riiknii niteligindedir. Nitekim bu elestiriyi
yapanlar da Islam Hukuku’nun gayeleri arasinda benzeri seyleri saymak durumunda
kalmislardir®®. Bu sebeple Satibi (6. 790/1388) nin Sari’in gayeleri arasinda saydig, tatbik
edilebilme ve agik-secik anlagilma amaci, maslahatin ve kullugun elde edilmesi i¢in olmazsa
olmazlardir. Baska bir ifadeyle kullarin yararina olan seyler ve kulluk vazifesi, rahatca
anlasilabilen ve uygulanabilen naslarin hiikiimleriyle elde edilebilir.

Makadsudii ’s-seria terimini kullanan ilim adamlarina; Fahreddin er-Razi (6.606/1209),
fbnu’l-Hacib (6. 646/1249), Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), Necmeddin et-Tafi (6.
716/1316), Ibn Teymiye (6.728/1328), Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Sah
Veliyyullah Dehlevi (6. 1176/1762) Ornek olarak gosterilebilir. Ancak sayilan ilim
adamlarindan higbirisi hususiyetle “Makdsidu’s-geria” terimini tarif etme geregi
duymamiglardir. Onlarin bu konudaki sdylemleri “insanlarin diinya ve ahiret maslahatlarinin
temin edilmesi” seklinde toplanmig ve maslahatin dereceleri olan zaririyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat ile iliskili oldugu belirtilmistir®.

Muasir denilebilecek ilim adamlari arasinda ise Tahir b. Asur (6. 1973) Makasidu’s-
serfa’ya dair miistakil bir eser kaleme almistir 8. O, makdsid teriminin usal alimlerine gore,

“Sari’in  hiikiimleri sevk ederken gozettigi amag, gerek¢e ve hikmetler” oldugunu

7 Satibi, el-Muvafakat, cliz 11, s. 200.

"8 Kisa ifadeyle bu iki kisim, iman etmek sebebiyle Allah Tedlda’ya verilen sozii ve sorumlu tutulmak sebebiyle
seriatin hiikiimleri altina girmeyi ifade eder.

™ Ertugrul Boynukalin, “islam Hukukunda Gaye Problemi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1998,
5.82-83.

8 bk. Boynukalin, “Islam Hukukunda Gaye Problemi”, “Islam Hukukunun Genel Gayeleri” bashg altindaki alt
basliklar.

81 pk. Abdurrahman Hagkali, “Izzuddin b. Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi”, (Yayunlanmamis Doktora Tezi),
Samsun, 1999, s. 6. .

82 36z konusu kitabin ismi “Makasidu ’s-Seriati’I-Islamiyye” dir. Birgok baskilar1 yapilmustir.
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soylemistir®®. Yine Allal el-Fast (6. 1974) ise Makdsidu us-seriayi, “Sari’in koymus oldugu

bitiin hikimlerinde g6z 6niinde tuttugu sirlar®®”

seklinde tarif etmistir.

Makdsidii’s-geria ile ilgili yukarida verilen tarifler incelendiginde, seriatin ana
gayesinin diinya ve ahirette kullarin maslahatin/yararinin saglanmasi oldugu anlasilmaktadir.
Bu yararin yani maslahatin elde edilebilmesi igin zorunlu olarak korunmasi gerekenler
zaruriler, daha az zorunlu olanlar haciler ve bunlarin etrafin1 gevreleyen tahsiniler veya
tahsiniler oldugu belirtilir®®. Korunmasi gereken zaruriler icerisine dinin, canin, aklm, neslin
ve malin korunmasi esasi girmektedir. Bundan bir veya birkacina zarar getirecek seyler de
mefsedet olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple mefsedetin kaldirilmasi da maslahatin
saglanmasi i¢in gerekli olan bir maslahattir. Zarurileri ilk defa bu sekilde diizenleyenin imam
Gazali (6. 505/1111) oldugu bilinmektedir®.

Karafi (0. 684/1285) de seriatin ana gayeleri konusunda Gazali (6. 505/1111) ile aym
fikirde olmakla beraber, iiciincii kisim olan “tahsinfler” ifadesi yerine, hocasi Ibn Abdisselam
(6. 660/1262)’1n kullandig1 “tetimmeler” ifadesini kullanmayz tercih etmistir®’. O, maslahatlar
icerisinde herhangi bir tearuz/¢atisma halinde maslahatin saglanmasi i¢in, en dnce zarurilerin
oncelenmesi gerektigini, sonra ihtiya¢ duyulanlar yani hacilerin daha sonra da tetimmelerin

r®8. Catisma aninda zarurilerin kendi arasinda

elde edilmesine calisilmasi gerektigini soyle
tercihlerinin nasil yapilacag1 hususunda usal alimleri farkl1 goriislere sahiptir®®.

Makasid sdylemi, Izz b. Abdisselam (6. 660/1262)’a kadar kiyas ve ictihad konulari
altinda islenmistir. Islam hukukgular1, ictihad yapacak kisinin &grenmesi gereken birgcok
onbilgiden bahsetmislerdir. Kuran-1 Kerim ve ona bagli nasih-mensuh gibi ilimleri bilmek ve
Rasdlullah’n siinneti ve siinnetin sihhatine dair yollar1 bilmek, bunlarin basinda gelmektedir.
Iste Ser’T hilkiimlerin gayelerini bilmenin 6nemi burada devreye girer ve miictehidin cesitli
hatalara diigmesini engeller. Bu mahiyette Imam Sihabiiddin el-Karafi (6.684/1285), kulli

kaide kavramini daha genis tutarak neredeyse makasid ile ayni1 anlamda kullanir®. Kiilli

8 Muhammed Tahir b. Astr, Makdsidu s-Seriati’l-Islamiyye, thk. Muhammed Tahir Misavi, Daru’n-Nefais,
Urdiin, 2001, s. 51.

8 Allal el-Fast, Makdsidu ’s-Seriati’I-Islamiyye ve Mekarimuhd, Daru’l-Garbi’l-islami, 5. Baski, yy., 1993, s. 7.

8 Karafi, Nefaisu 'I-Us(l, c. 1X, s. 4080 vd.

8 Abdurrahman Hagkali, “Ibn Abdisselam’da Maslahat”, s. 8.

87 Karaff, el-Furlk, c. 11, s. 184. Ancak biz “Tahsiniler” ifadesinin daha yaygin bir kullanis olmasi ve bir
karigikliga sebebiyet vermemek i¢in “Tahsiniler” ifadesini kullanacagiz.

8 Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraman es-Sanhaci Ebu’l Abbas el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Said A’rab-
Muhammed B Hubze- Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1994, I-IVX, c. I, s. 127-128.

8 Ustlciilerin zaruriler konusundaki siralamalarimin pratik bir semast igin bk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s.
258.

% Nitekim onun bu diisiincede oldugu, 6grencisi Bakkiri (6.707/1307) tarafindan “el-Furk”u yeniden
tertipleyerek ve ozetleyerek yazdigi kitabin baglarinda, Karafi’de kavaidi kiilliyye-makasid iliskisini ele
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kaideleri bilmenin dolayisiyla makasidi bilmenin birgok furd’ meseleleri parca parga
zaptetmekten daha dogru oldugunu ve miictehidin hataya diismesine mani olacagini soyler.
Yine o, fetva verecek kiside bulunmasi gereken vasiflar1 sayarken, detayli olarak illetleri, bu
illetlerin rutbelerini ve Ser’i maslahata nisbetlerini bilmesi gerektigini séyler. Ayrica Ser’1
maslahatin zarurf mi, haci mi yoksa tamamlayicilar kabilinden mi oldugunu bilmelidir.
Buradaki mdinasebetin de muteber neviler igerisinde mi, yoksa cinsler igerisinde mi?
oldugunu veya maslahatin en alt derecesini olusturan mirsel maslahat kabilinden mi?
oldugunun tespit edebilmesi gerektigini sdyler®. Bu sebeple Ser’i Serifin gayelerini iyiden
iyiye 0grenmeyen kisi, seriatin kastettigi manay1 kaciracaktir. Bu da hos olmayan durumlari
dogurur.

“Makdasidii’s-Seria” disinda “Hikmetii't-Tesri®?” ve “Felsefetii’t-Tesri®>” de Islam
hukukunun gayelerini, hedeflerini ve gozettigi ¢ergeveyi derinlemesine incelemeye tabi tutan
disiplinler arasinda sayilabilir.

Beseri fiillerin illetlerle ta’lil edilebilecegi diisiincesi, bazi usil bilginlerini I1ahi
buyruklarin da birtakim hikmetler, maslahatlar veya 6zel gayelerle illetlendirilebilecegi
diisiincesine sevk etmistir. S6z konusu mevzu “hiikiimlerin ta’lili” adi altinda fikih ilimleri
icerisinde yerini almistir. Bu hususta Cebriler, baz1 Es’arl ilim adamlar1 ve Zahiriler; Sari’in
koydugu hiikiimlerin maslahat, hikmet veya herhangi bir seyle illetlendirilemeyecegi ve
bunun Allah Teala i¢in bir eksiklik dogurabilecegi kanaatini tasirlar. Buna benzer fikirlerin
bazi Eg’ari ilim adamlarinca belirtilmesinin felsefe ile yakindan ilgili olmalarinm bir sonucu
oldugu da sdylenmistir®,

Seri hiikiimlerin ta’lil edilebilecegi kanaatini tagiyan bilginler icerisinde ise basta dort
mezhep imami olmak ftizere birgok takipgileri ve Maturidiler yer alir. Onlar yukaridaki
goriisiin karsisinda yer alarak, seriati teskil eden ahkamin birtakim maslahatlarla veya

hikmetlerle muallel oldugunu savunmuslardir®.

almasindan rahatca anlasilmaktadir. bk. Ebli Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim el-Bakk{ri, Tertibu Furiiki’l-
Karéafi, Daru Mektebeti’l-Mearif li’t-T1baa ve’n-Nesr, Beyrut, 2. baski, 2008.

% Karafi, el-Furtk, c. 1, s. 5-6; c. 11, s. 184 vd.

%2 “Hikmetii't-Tesr’; “Insamin diinya ve ahirette mutlu olmasim saglayacak en giizel hiikiimlerin kainatin
yaraticisi olan Allah Teald tarafindan, Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem- araciligiyla belirlenip
diizenlenmesini” ifade eder. Detay igin bk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, $.38.

9 20. Yiizyilda modern hukuk alaminda hukukun kaynagi ve amaglarina yonelik diisiinsel/nazari faaliyetler
“hukuk felsefesi” terimini dogurmustur. “Felsefetii’'t-Tesri” kavrami ise bunun etkisiyle Islami ¢aligmalarda
yerini almistir. Bizce, bu terim, kullanilmadan 6nce “felsefe” sozciigliniin kdkeni ve asirlardir bu ekolii temsil
edenlerin kullaniminin ¢ok dikkatlice incelenip daha sonra kullanilip kullanilmamasina karar verilmesi
gereklidir.

% bk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s. 50.

% Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu 'temed fi Usiili’I-Fikih, Beyrut, ts, c. II, s. 346; Sa’deddin et-Teftezani, Serhu’I-
Makdsid, Beyrut, 1989, c. IV, s. 302 vd.
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Sahabe, tabiln ve tebe-i tabiin donemlerinde dahi ictihad yapilirken, maslahat veya
makasid ismi kullanilmasa da seriatin gayelerinin g6z o6nunde bulunduruldugu agik bir
gergektir. Dolayisiyla daha ilk donemlerden itibaren seriatin maksatlar1 baglaminda, kullarin
yararinin gézetilmesi ve zararlilarin defedilmesi hususu diisiiniilerek hareket edilmistir.

Aciklayacagimiz lizere usil eserlerinde hiikiimlerin illetlerinin arastirilmasi sonucu
gelismis bir terminoloji olusmustur. Iste Ser’T maksatlar da burada kendisine yer bulmus ve bu
konu bazi ilim adamlarimin dikkatini ¢ekerek daha da genisletilmistir.

Makdsidin maslahati kapsadigi veya onlarin birbiri yerine kullanilan terimler oldugu
g0z oOniinde bulunduruldugunda “makasid” ve “istislah” kavramimnin yakinligi ve birbiriyle
olan iligkisi dikkati cekmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda “makasid”in usil kitaplarinda nasil yer
aldigina bakmanin yararli olacagini diistliniiyoruz.

Makdasidii’g-Seria yani maslahat konusu, ilk donem eserlerde genellikle “Kiyas”
baslig1 altinda hiikiim ¢ikarma metodlart incelenirken ele alinmistir. Daha sonralar1 ise bu
konularin “marsel maslahat” ve “seriatin maksatlari” gibi 6zgiin basliklar halinde bulundugu
goraldr.

“Kias”, terim olarak “Kitap, Slnnet veya icmada hikmu bulunmayan meseleye,
aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hikmani
vermek®” anlamma gelmektedir. Makasid ile ilgili agiklamalarin, usdl kitaplarinda bazen
“Kiyas” boliimii altinda kiyasin dort ritkniinden birini olusturan “Zllet®” bahsinin igerisinde
“Minéasebe” kisminda, bazen de “Hikmetle ta’lil” konusunda yer aldig1 goriilmektedir.

Imam Karafi, Fahredddin er-Réazi’nin el-Mahs@l’line yazdig serhte, makésid bahsini
“kiyas” konusunda ele aldigi gibi mustakil bir konu olarak da “el-Maslahatii’l-Mirsele”
bashigi altinda islemistir®. Ayrica o “Miinasebe” veya miinasip vasif kavramimi “Insanlarin
yararina olan seyleri almak/celb-u menfaat, zararina olan seyleri de uzaklastirmak/der’u
mefsedet®®” seklinde tarif etmistir. Makasid konusunda arastirma yapan Pekcan da miinasip
vasif hakkinda yapilan tarifleri birlestirerek “Insan aklina uygun olarak olusan, yararl olan

seyi alip, zararli olan seyi ortadan kaldirmay: saglayan sey*®.” seklinde tarif etmistir.

% Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii’l-Fikh, terc. Ibrahim Kafi Donmez, “Islam Hukuk [lminin Esaslari”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari (DIA.), Ankara, 14. baski, 2011, s. 126.

97 Hiikiim-illet-Hukukun Gayesi bazinda kolaylastirilmis bir sema igin bk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, $.62-
63.

% Karafi, Nefdisu’l-Usdl, c. 1X, s. 4080.

% Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraman es-Sanhaci el-Karafi, Serhu Tenkihi’|-Fusil fi’l-Usdl,
Misir, 1306, s. 169.

100 pekcan, /slam Hukuk Felsefesi, s. 64.
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“Insamin var olusuyla beraberinde getirdigi ozellikler” manasinda olan “Fitrat” da
Makasidu’s-Seria’nin temelini olusturan etkenler arasinda gosterilmistir'®. Allah Teéla
insanlara giizel ahlaki bahsetmistir. Insanlar bu ahlakla, iyilikleri elde edebilir ve
kotiiliiklerden de kagabilirler. Ayrica daha yararliy1 ve daha zararliyr da bu fitrat sayesinde
ayirt edebilirler’®?. Son dénem ilim adamlarindan Tahir b. Astr (6. 1973) da makasida dair
kaleme aldig1 kitabinda bu konuya dikkat ¢cekmis ve makasid-fitrat iliskisini incelemek igin
ayr1 bir baslik agmistir. O, insanin yaratilisiyla/hilkat ilgili ayeti kerimeleril®® ele alarak;
seriatin insan fitratin1 yaratilis gayesine uygun olarak diizenledigini soylemistir'®. Yine Allal
el-Fasi (6.1974) de Islam Seriatinin insan fitratina aykir1 herhangi bir hiikiim getirmesinin
miimkiin olmadigini belirtmistir'®.

Butlin bu agiklamalar 1s18inda disiintildiigiinde, Makdsidu’s-serianin ortaya g¢ikmasi
ve delil olmasinda “Fitrat’in etkin bir roliiniin oldugu anlagilmaktadir.

Makasidu’s-Seria’nin farkli itibarlarla cesitli kisimlara ayrildigindan bahsedebiliriz.
Hiiktimlerde yer alan gayelerin asil olup olmamasi agisindan Makasidu’s-Seria, asli ve tabi’
olarak iki kisimda incelenmistir. Asli maksatlar, icerisinde miikellefin paymin bulunmadigi
durumlari ifade eder. Ayn1 zamanda bu kisim maksatlar, zarGrileri de ifade eder. Miikellefin
paymin olmamasinin sebebi de bu kisim maksatlarin, mutlak olarak &mme maslahatlarini
olusturmasindan dolayidir. Amme maslahatlar1 da ayni zaruriler ve kifai zardriler olarak iki
kisma ayrilir!®, Tabi’ maksadlar ise miikellefin durumuna itibar edilen maksatlardir. Burada
miikellefin bir istegine ulagmasi, bir mibahtan faydalanma istegi veya bir yasaktan
engellenmesi séz konusu olabilir?’.

Yine hukukun gayelerinin umumlugu/genell/igi ve hususlugu/6zelligi agisindan da
makasidii’s-seria’nin  “el-Makdsidu’I-Amme”, “el-Makdsidu’I-Hassa” ve “el-Makdsidu’l-
Cuziyye” kisimlarina ayrildigii gérmekteyiz2.

“Makdsid” teriminin 6n plana ¢ikmasiyla “Makésidu’s-Seria” kavrami da Onem
kazanmustir. Oyle Ki basli basina bir ilim haline gelmistir. Ciinkii “Makds:d” Ser’1 hiikiimlerin
genelinin ifade ettigi hususlar1 barindirir. Ne hikmet ne de illet bunu ifade etmek icin

yeterlidir.

101 Ertugrul Boynukali, “Makasidu’s-Seria”, DIA., Istanbul, 2003, c. XXIII, s. 423.

102 Ebt Muhammed izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam es-Safii, Islami Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, terc.
Suileyman Kaya-Soner Duman, 1z yayincilik, Istanbul, 2006, s.151-152.

108 By ayeti kerimelerden bazilar1 sunlardir: er-Rim, 30/11; 30; es-Stira, 42/13.

104 fon Astir, Makdsid, s. 259.

105 E|-Fasi, Makdsid, s. 66.

106 Detay icin bk. Satibi, el-Muvafakat, ciiz. 2, s. 305.

107 Satibi, el-Muvafakat, cuz. 2, s. 306.

108 Bk, Rays(ni, Nazariyyetii'I-Makdsid, s. 50 vd; Hagkali, “Maslahat Nazariyesi”, s. 10 vd.
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Ayrica bu hususta yapilan arastirmalara bakildiginda, basta tiimevarim yonteminin
kullanildigi gorulir. Ancak “Makdsid” konusunda yazilan eserler incelendiginde, timevarim

yontemi disinda baska bazi yontemlerin varligindan da bahsedilmistir'®.

1.2. Makasidu’l-Muikellefin

Insanoglunun fitrati {izere yasamasi, diinyalik ve ahiretlik menfaatleri elde etme
yollari, basina gelebilecek zararlardan korunmasi ve bunu nasil yapacagi, Sari’ tarafindan
peygamberler vasitasiyla insana ulastirilmistir. Bu sebeple celbu’l-menfaat ve def’ul-mefsedet
seriatin ana gayesini olusturur ki bunun makdsidii’s-seria ile ifade edildigini daha 6nce
sOylemistik. Ancak seriatin sagladigi bu yararlardan faydalanabilmek i¢in insanin sorumlu
tutuldugu bazi seyleri yerine getirmesi gerekir. Dolayisiyla insanin, miikellef tutuldugu isleri
yaparken niyeti devreye girer. Mukelleflerin fiillerinin adet veya ibadet olarak nitelendirilmesi
ve bu ayirimda temel faktdr olan niyet meselesi bu bahsin konusunu teskil etmektedir. imam
Sihabiiddin el-Karéfi (0. 684/1285), aslinda bu konuyu niyet hadisini temel alarak mustakil
bir risale halinde ele almistir. S6z konusu risalesinin ismi “el-Umniyye fi idrdki n-niyye”dir.
Ayrica el-Furlk kitabinda ise bu konu degisik basliklar altinda yer alir. Biz de bu konuyu
daha derli toplu olmasi sebebiyle el-Umniyye odakli ele alacagiz. Fakat el-Furlk’tan da
yararlanacagiz.

Mukellefin gayeleri, bir fiilin yerine getirilmesinde &deten yapilanlar ve hususi bir
amag edinilerek ve 6zelligi belirtilerek yerine getirilenler/ibadetler olmak iizere iki kisimda
incelenir. Ibadetler igerisinde temel olarak icrasini/yapilmasini talep agisindan vacipler ve
menduplardan bahsedilebilir. Bunun mukabili olarak yapilmamasimi talep bakimindan ise
yasaklanilan fiiller igerisinde mekruhlar ve haramlar sayilir. Miibah fiiller ise genellikle
adeten yapilan seyler icerisinde yer alir. Makasid konusunda izahat veren ilim adamlarina
gore’® niyet, ibadet olan bir fiilin islenmesinde icranmn, haram ve mekruh bir fiilin
islenmesinde ise kaginmanin maksat oldugu durumlarda devreye girer. Bu sebeple niyet,
ibadetlerin &detlerden ayrilmasini sagladig gibi ibadetlerin mertebelerinin ayirt edilmesini de
saglar. Ayrica ibadetin yerine getirilmesinde niyetin olmasi, ta’zimi belirtir. Ornegin orug
tutmak, gidalanmamayi ifade eder. Kisi Allah Tedla’nin emri oldugunu diistinerek veya Allah
Teéla’ya kurbeti niyet ederek bunu yaptiginda orug tutmus olur ve karsiliginda sevap kazanir.

Fakat kisi, boyle bir niyeti ve ta’zimi olmadan giin boyu bir sey yiyip i¢gmese herhangi bir

109 pk. Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, DIA., c. XXIII, s. 425.

110 pk. izz b. Abdisselam, Isldmi Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, terc. Kaya-Duman, s. 276 vd.; Ebu’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirraméan es-Sanhaci el-Karafi, el-Umniyye fi Idrdki’n-Niyye, (Mecalii’n-
Niyye i¢inde), Te’lif Muhammed Yunus es-Siiveysi, Daru Ibnu Hazm, Beyrut, 2010, s. 350.



21

ibadet yapmis olmaz ve sevap da kazanamaz. Bu gibi durumlara vacipler ve menduplar veya
tam aksine haramlar ve mekruhlar agisindan birgok drnek verilebilir.

Mikelleflerin gayeleri konusunu ele alan alimlerin bu konuyu islerken niyet
hadisini*! temel aldiklarmi gérmekteyiz. Karafi (6. 684/1285) de, miikelleflerin maksatlari
konusunu bu hadis baglaminda ele alarak bazi sorular sorar ve cevaplarini da on baslik altinda
ele alir''?,

O, niyetin bir irade ¢esidi oldugunu sdyledikten sonra, niyetin irade edilecek seyi
hususilestirdigini belirtir.

Irade; azim, hemm, niyet, sehvet, kasd, ihtiyar, kada, kadr, inayet ve mesiet!’®
kistmlarma ayrilir. Bunlar birbirinin es anlamhis1 olan kelimeler degildir. iradenin bazi
cesitleri, Allah Teald hakkinda da kullanilabilir. Ciinkii irade, Allah Teala tarafindan oldugu
zaman gergeklesmesi mutlaktir. Mahliikun vazifesi ise, Vacibu’l-Vicldun kendisine vermis
oldugu kudreti yine O’nun raz1 olacagi yerlere harcamay1 dilemesidir.

Azm: Iradenin kisimlarindan sayilan Azm; iradenin, bir yararin elde edilmesi veya bir
zararin giderilmesini sezen, insan i¢inde yerlesmis mekanizmaya uygun bir sekilde
gerceklesmesidir. Bu bir meyildir. Mahllk hakkinda kullanilsa da Zat-1 Bari hakkinda
kullanilmast dogru degildir.

Hemm: Hemm kelimesi de Azm ile ayn1 manada kullanilmistir. Nitekim naslarda®'* da
bu manaya yakin anlamlarda bulundugunu gdérmekteyiz. Ayrica iyi olan bir seye hemm
derecesinde azmedildiginde, yerine getirilemese dahi bir hasene verilirken, bu sekilde koti
olan bir seye azmedilip yapilmasa, herhangi bir giinah kazanilmaz. Aksine Allah Teéala’nin
yasakladigi bir sey olmasi akilda bulundurularak bu kétii isten vazgecilmesiyle yine sevap
elde edilmesi mumkundirt®>,

Niyet: Niyet ise iradenin ileride yapilacak bazi fiillerin gergeklestirilmesine
yonlendirilmesidir. Niyet, islenilecek fiili olusturan bir sey degildir. Ancak iradenin, o fiilin
gerceklesmesine yonelmesidir. Namazi kasdetmek ile namazin yerine getirilmesini
kasdetmek, namazla Allah Teala’ya kurbeti, farz veya nafile olusunu, eda veya kaza olusunu
kasdetmek ayni seyler degildir. Bagka bir ifadeyle, varolus ve kesbin aslina baglanan sey

iradedir. Bu irade, caiz olan fiillerin baz1 yonlerine meylediyorsa, o da niyettir.

11 Mislim, Sahih, Tmarat, 6/48.

12 k., Karafi, el-Umniyye fi Idrdki’n-Niyye, (Mecalii’'n-Niyye icinde), s. 325 vd.

113 fradenin kistmlarmin detayl tarifleri igin bk. Karafi, el-Umniyye fi Idrdki 'n-Niyye, s. 335-336.
114 bk, Yusuf, 12/24; Muslim, fman, 1/82, 83.

15 Karaft, el-Umniyye fi Idrdki’'n-Niyye, s. 359.
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Niyet ve iradenin ayrildig1 baska bir yon ise niyet, niyet edenin fiilinden bagkasina
baglanmaz. Fakat irade, bagkasinin fiiline de baglanabilir. Allah Teala’dan yardim ve ihsan
istemek buna bir 6rnek olabilir.

Niyetin insan icerisindeki mahalli/konumu ise tartisma konusu olmustur. Karafi (0.
684/1285), niyetin mahallinin fukahanin ¢ogunluguna ve felsefecilerin bir kismina gore kalp,
fukahanin bir kismina ve felsefecilerin gogunluguna gore ise akil oldugunu belirtir!!®,

Ser-i serifte niyete itibar edildiginin delilleri naslardan anlasilmaktadir. S6z konusu
naslarin bazilarinda niyet kelimesi dogrudan kullanildig: gibi, niyetin bir kismi1 olan ve Karafi
(6. 684/1285)’nin ifadesine gore!’’, iradenin yalnizca Allah Tedld’min istegi olan islere
yonlendirilmesi demek olan ihlas ile de kullanildigi**® goralurt®®,

Mukelleflerin maksatlari konusunda Karafi (0. 684/1285) nin ele aldig1 diger bir husus
ise ser’an niyetin gerekli oldugu durumlardir. Ser-i serif genel olarak incelendiginde, kesin
olarak yapilmasi veya yapilmamasi istenenlerin acik bir sekilde belirtildigi gorulir. Bir de
seriatin yapilmasi veya yapilmamasi konusunda bir talep belirtmedigi konular vardir. Bu
konularda niyet herhangi bir sey ifade etmez.

Olumlu veya olumsuz ydnden seriatin talepleri, emirler ve yasaklardan olusur. Insan
yasaklar1 islemesiyle Allah Teala’nin ahdinden ¢ikmis olur. Ornegin Allah Teala, herhangi bir
adami1 Sldiirmeyi, onun malini almayi ve 1rzin1 haram kilmistir. Biz bilsek de bilmesek de
bunu isleyen kisi Allah Teala’nin giiveninden ¢ikmis olmaktadir. Karafi (6.684/1285) nin
burada dikkat ¢ektigi husus ise sudur: Kisi, harami1 haram olarak bilse ve suurlu bir sekilde
Allah Teala istedigi icin bunu terk etmeye niyet etse, bu niyetinden otiirii sevap kazanir.
Dolayistyla niyet sevabin tahsili igin sarttir'?°,

Sari’in emirleri ise niyet agisindan iki kistmda bulunur. Birincisi, fiilin kendi suretinin
maslahatin temini i¢in yeterli oldugu durumlardir. Bunlar borglarin 6denmesi, emanetlerin ve
gasp edilen mallarin sahibine verilmesi, zevcenin ve akrabalarin nafakalarinin verilmesi gibi
seylerdir. Bunlar, yerine getirilirken niyete ihtiya¢ duymayan fiillerdir. Bu sebeple niyet
edilmeden bunlardan birisi yapilacak olsa, Sari’in kastettigi maslahat elde edilmis olur.

Ikincisi, yapilmasidan maksat edinilen yararin, ancak niyet edilerek elde edilebildigi

durumlardir. Namaz kilmak, taharetlenmek, orug tutmak ve kurban kesmek buna 6rnek olarak

116 Karafi, el-Umniyye fi Idrdki'n-Niyye, s. 344,

U7 bk, Karafi, el-Umniyye fi Idraki n-Niyye, s. 348.

118 e]-Beyyine, 98/5.

119 Ancak Ebubekir el-Cessas, bu ayeti kerimedeki iklasmn sirk kosmanin zitti manasinda oldugunu, niyetle
alakali olmadigin1 belirtmistir. bk. Muhammed Yunus es-Siiveysi, Mecdlu 'n-Niyye, Daru Ibnu Hazm, Beyrut,
2010, s. 348.

120 Karafi, el-Umniyye fi Idrdki’'n-Niyye, s. 359.
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verilebilir. Bu fiiller, yapanin niyetine ihtiya¢c duyar. Cunki bu fiillerde Rabb Teala’nin
ta’zimi ve igleyenin itaati kastedilmistir. Dolayisiyla ta’zimi ifade eden islerde ta’zim edilenin
kastedilmesi gerekir. Bunu yapmaksizin ta’zimin ger¢eklesmesi muhaldir. Seriat Sahibinin
niyet edilmesini istedigi durumlar bu ikinci kismi olusturan fiillerdir!?:.

Karafi (6. 684/1285), insanin fiillerinin bagka bir taksimini daha yapar ve hangilerinde
niyetin gerekli oldugunu belirtir. O da, Allah Teala ve gayr1 i¢cin miimkiin olan, yalnizca Allah
Teala i¢in olan ve Allah Teala hakkinda caiz olmayan fiillerdir.

Allah Teala ve gayr i¢in vukua gelmesi miimkiin olan seyler icerisinde ibadetler yer
alir. Ser-i serife gore yapilacak olan ibadetlerde niyet farzdir. Karafi (6. 684/1285), burada
niyetin sadece ibadetlerde gerekli oldugunu sdyleyen ilim adamlarina itirazda bulunmustur.
Karafi, bunu sdyleyen alimlerin, kurban bayrami disinda hayvan bogazlamakta niyeti sart
kostuklarini, halbuki bunun bir ibadet olmadigin1 sdylemistir'?2,

Ikincisi, tasarrufu yalnizca Allah Teald hakkinda gerceklesebilecek olan fiillerdir.
Bunlar kalbi amellerdir ve yalnizca Allah Teala hakkinda gergeklesebilir. Allah Teala’ya
iman etmek, tekarrub kastiyla ibadet etmek ve bu esnada kalpte O’nun yiiceligini ve celalini
bulundurmak gibi kalple alakali olan bir¢ok fiil, bu kisim igerisinde sayilabilir. Bu
durumlarda isi belirginlestirmek igin husdsi bir niyete ihtiya¢ yoktur. Ciinkii bu isler, kalbin
ameliyle gerceklesir.

Ugiincii kistm Allah Tedla’ya tekarrub igin gergeklestirilmesi miimkiin olmayan
fiillerdir. Karafi (6. 684/1285), buna Ornek olarak kiginin buliga ulastigi zamanda
Halikini/yaraticisint diistinmesini ornek verir. Ona gore balig olan kisinin bu konuda
diisiinmesi gereksin gerekmesin, tekarrub s6z konusu olmadigi i¢in niyetin bir nemi yoktur.
Zira Karafi, iman etmekte niyeti bir sart olarak gérmez*?.

Karéfi, niyetin gergeklesmesinin sartlarinda sunlar1 soyler. Niyet, niyet edenin elde
edecegi seylerde olmalidir. Bagkasinin yapacag: islerde niyetten soz edilemez. Yine niyet
edilen seyin de malum yani bilinen bir sey olmasi gerekir. Son olarak da niyetin niyetlenilene
mukarin olmasi gerekir. Bir diger ifadeyle, ibadetin basinda da sonunda da ayni niyete sahip
olmak gerekirt?,

Niyet, fiill niyet ve hitkmi niyet olmak iizere ikiye ayrilir. Miikellef, yapacagi ibadetin

basinda onun ne olduguna ve nigin yapacagina niyet ettigi zaman bu niyet, fiili niyet olur.

Miikellef ibadete baslarken niyetinde sasirdigi zaman, seriat Sahibi bu kisinin yakini niyetinin

121 Karaff, el-Furdk, c. 1, s. 97 vd.; el-Umniyye fi Idrdki 'n-Niyye, s. 359.
122 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 64 vd.; el-Umniyye fi Idrdki n-Niyye, s. 360 vd.
123 pk. Karafi, el-Fur(k, c. I, s. 234, 391.

124 Karafi, el-Umniyye fi Idrdki 'n-Niyye, s. 371 vd.
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ne oldugunu bilir ve ona gore hilkkmeder. Iste bu tiir niyetler de hiikkmi niyet igerisinde yer
alir!®,

Iman, ihlas, kiifiir ve nifak gibi durumlar da fiili niyet icerisindedir. Yine Misliiman
olarak yasayan bir kimse bilinmeyen bir hastaliktan dolay1 6lecek olsa ve 6liim aninda da
sehadet getiremese, seriat bu kimseye Miisliiman olarak hukim eder. Bu da bir ¢esit hitkmi
niyettir. Bunun gibi bir sahis zekat vermek amaciyla malini sayip tartsa, fakat fakire bunu
verme aninda niyet etmemis olsa, yine hiikkmi niyet devreye girer ve bu kisinin ihtiyac
sahiplerine verdigi mal zekattan sayilir.

Makasidu’l-miikellefin  konusunda Karafi’nin degindigi konulardan birisi de,
niyetlenilen seylerin kisimlar1 ve ne halde bulunduklaridir. Ibadetler hususunda niyetlenilen
seyler, ya namaz gibi bizzat kendisi maksattirlar. Yahut da Abdest gibi gayr1 i¢in maksattirlar.
Gayr i¢in maksat olanlar, ayn1 zamanda kendisi i¢in de maksat olabilirler. Mesela abdest,
hem genel bir temizligi ifade etmesi agisindan bizzat amaglandigi gibi namaz ibadetinin
gerceklesebilmesi igin de sarttir. Ayni zamanda abdest, namazda Rabbin huzuruna ¢ikarken
en guzel surette ¢ikmay1 da saglar. Boyle fiilleri yerine getirirken mukellef, fiilin kendisinin
maksadini veya gayrina maksat oldugu seyi niyet etmekte muhayyerdir. Yani abdest alan kisi,
aldig1 abdestin namaz ibadetini kendisine miibah kilmaya niyet edebilecegi gibi yalnizca
abdestsizligi kaldirmaya da niyet edebilir. Yine bu kisim igerisinde teyemmiim gibi sadece
gayrina maksat olan seyler de vardir. Teyemmiim, su bulunamadigi veya suyu kullanmaya
guc yetirilemedigi zamanlarda abdest yerinde gegerlidir. Teyemmim, namaz ibadetinin yerine
getirilmesinde oldugu gibi sadece gayri icin maksattir'?®,

Makasidu’l-miikellefin konusu, Karafi (6. 684/1285)’den sonraki donemlerde makasid
konusunda aciklamalar yapan ilim adamlari tarafindan da ele alinmistir. S6z gelimi Imam
Sihabiiddin el-Karafi’den sonra yasayan ve neredeyse makasid konusuna giintimiizdeki seklini
veren bir ilim adam1 olarak Imam Ebi Ishak es-Satibi (6. 790/1388), mikelleflerin maksatlari

konusu igin ayr bir baslik agmis ve degerlendirmelerde bulunmustur?’.

1.3. Makasid Nazariyesi’nin Tarihgesi
Ele alacagimiz temel konunun Karafi’nin makasid anlayisi olmasi sebebiyle, bu
bashig1 Karafi (0. 684/1285)’ye kadar olan donemde makasid anlayisinin evrilme siireci ve

Karafi (6. 684/1285)’den sonraki donemde makasid anlayisinin gelisme asamalar olarak iki

125 Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 347 vd.
126 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 64 vd.
127 bk. Satibi, el-Muvafakat, cuiz 2, s. 397 vd.
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kisma ayirmamizin uygun olacagini diisiindiik. Boylelikle Karafi’nin makasid anlayisina
Katkilarinin daha iyi anlasilacagini planlamaktayiz. Makasid anlayisinin tarihgesine yonelik
mistakil ¢alismalarin bulunmasi sebebiyle bu konuda detayli bilgi vermekten kaginacagiz.
Ancak konumuzla alakali olan yerlerde farkli bir goériis sunan ilim adami varsa, onu da
belirtmeye ¢alisacagiz. Ayrica makasidla ilgili edebiyati miistakil bir baglikta ele alacagimiz

icin bu boliimde kitap detaylarina girmeyecegiz.

1.3.1. Karafi Oncesi Dénemde Makasid

“Kavram olarak makas:dii’s-seria” bashiginda da degindigimiz lizere, makéasidin
temelini olusturan maslahatin elde edilmesi ve mefsedetin giderilmesi, Ashédb-1 Kiram
tarafindan da gozetilmis bir husustur. Burada ise Ashab-1 Kiram’dan sonraki dénemden
Karafi’ye kadar makasid anlayisinin terimlesmesi ve usil alimlerinin bu konuya nasil temas
ettikleri izaha calisilacaktir.

[lk dénem usdl alimleri, makasid veya maslahat terimini dogrudan kullanmasalar da
kiyas basta olmak iizere cesitli bagliklar altinda mefhum olarak bu konu {izerinde
durmuslardir. Ornegin Imam Safii (6. 204/820), kiyas iizerinde 1srarla durarak kiyas yapacak
kiside bulunmasi gereken sartlar1 detaylica anlatir. O, Allah’in kitabinin irsadin1 bilmeyi de
kiyas yapacak kiside bulunmasi gereken sartlar igerisinde saymustir'?®, Giiniimiz
arastirmacilari tarafindan, onun bu séyleminin, Kuran’in yonlendirmesi anlaminda oldugu ve
bu sebeple “maksat” ve “kas:t” anlamina uygun diistiigii yorumu yapilmistir'?°.

Kanaatimizce, Imam Safii (6. 204/820) nin bu ibaresi, makasid anlamini ¢agristirsa da,
onun acik bir sekilde seriatin maksatlarindan bahsettigini sOylemek pek miimkiin
goziikmemektedir. Zira Imam Safii’nin kullandig1 bu tabir, detayli olarak makasidin igerigini
aciklamadigr gibi fikih edebiyatinda yer aldig1 sekliyle de makasidi ifade etmemektedir. Fakat
hicri 11. asirdaki miictehidlerin fetvalarinda maslahati gozettigini ancak bunu net bir sekilde
aciklamadiklarimi daha 6nce sdylemistik®3C,

Karafi oncesi donemde yasayan ve kismen de olsa maslahatla ilgili soylemlerde
bulunan bir alim olarak Eb( Bekir el-Cessas (0. 379/981)’tan bahsetmek miimkiindiir. Cessas
(6. 379/981), direkt olarak makasid kelimesini kullanmasa da el-Fusll ve Ahkdmu’l-Kuran

kitaplarinda zaman zaman maslahat sdylemine yer vermistir. O, Allah Teald’nin yaptig1 her

fiillde mutlaka maslahat ve hikmetin var oldugunu sdylemistir. Fakat insan, bu maslahat ve

128 Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir, s. 509.
129 Bakz. Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid Séylemi”, MUIFD, 2005, S. 28, ss. 93-123.
130 bk. Tezimizin “Makdsidii’s-Seria” bashg:.
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hikmetlerin hepsini kavrayamayabilir. insan sadece akliyla maslahatlar1 bizzat bilemeyebilir.
Hakiki anlamda maslahatlar1 bilen, yalnizca Allah Teala’dir. Ona gore vacip olan seylerde
Rabb Teala nin gozettigi bir maslahat vardir 3%,

Ebu Bekir el-Cessas (0. 379/981), Ahkamu’[-Ku’ran isimli eserinde de bazi yerlerde
maslahattan s6z etmistir. Ona gore maslahatlar konusunda, dinler arasinda bir birliktelikten
sO0z edilebilir. Ayrica agiktan kafir oldugunu soyleyenlerle savagmak, ilk zamanlarda farz
degilken, sonradan farz kilimmistir. Kible, Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a
degistirilmistir. Yine gayrimislimler, cizye vermek sartiyla Islam beldelerinde ikamet
edebilmektedirler’®?, Cessas (6. 379/981)’a gore, bunlarin hepsi Allah Teala’nmn kullarin
maslahatin1 gdzetmesiyle ilgilidir'®,

Kiyas igerisinde maslahatin dikkate alinmasinda cesitli kaidelere yer veren ilk usQl
alimi olarak ise Eb0 Zeyd ed-Debdsi (0. 430/1040)’yi zikredebiliriz. Debiisi (0. 430/1040),
kiyas yapilirken illetin tespiti hususunda maslahat konusuna deginerek, bazi tartigmalara yer

verirls

. Onun kiyasin illetinde maslahatin kabul edilip edilmemesi hususundaki agiklamalari,
bu konudaki tartismanin boyutunu gostermesi agisindan dnemlidir.

Mutezil? bir ilim adami olan Ebu’l-Huseyin el-Basri (0. 436/1044) de el-Mu 'temed
kitabinda yer yer masalihten —maslahatin ¢ogulu- s6z etmistir. Ona gore Sari’ Teala’nin her
isinde, bazen kullar tarafindan anlasilamasa da mutlaka maslahat vardir. Bir is bazen
maslahati ifade ederken baska bir zamanda da mefsedeti ifade edebilir. Bu sebeple ser’i

1%, Yine ulu’l-emrin yetkisinde olan islerde

hiikiimlerde neshin gerceklesmesi de miimkiindiir
maslahatin g6z oniinde tutulmasi gerekir. Maslahatlar, ser’T naslar incelenerek bulunur ve bu
naslarda sadece maslahat belirtileri bulunabilir. Bu sebeple kiyas yoluyla elde edilecek
hiikiimler de maslahat kabilinden sayilabilir3®,

Kanaatimizce, el-Basri (6. 436/1044)’nin, seri hiikiimler ele alinirken naslarda akilla
elde edilen bilgilere aykir1 bir durum yoksa aklin 6n planda tutulmasini sdylemesi ve Allah
Teala’nin buyruklarinda maslahat ve mefsedeti bildirmemesinin miimkiin olmayacagini

belirtmesi, Mutezili ekoliin temel goriislerinden biri olan “Aslah” meselesiyle baglantilidir.

181 pk. Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Us0l, nesr. Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt,
1994, 1-1V, c. |, s. 150,152; c. Il, s. 54, 62, 73, 204.

132 Nitekim bu 6rnegi “YUksek Maslahat Teorisi” bagligi altinda detayli olarak ele alacagiz.

133 Epu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kuran, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1405, I-V, c. Il, s. 169; c. V, s. 321.

134 Ep( Zeyd Abdullah b. Tsa ed-Debdst, Takvimu I-Edille, yy., Beyrut, 2011, s. 308.

135 bk. Ebw’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed fi Usili’l-Fikh, Dara’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1403, I-11, c. I, s.
73, 338, 397,

136 el-Basri, el-Mu 'temed, c. 11, s. 343.
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Durumun boyle olmasina karsilik onun, maslahatin illet olarak degerlendirilmesi konusunu da
inceledigini sdylemek gerekir.

el-Basri (6. 436/1044)’nin maslahat konusundaki sdylemlerinin temelinin, Mutezili
ekoliin prensipleriyle yakindan iligkili oldugu kanaatindeyiz. Zira onlarin bu konudaki
ifadelerine bakildiginda, naslarin arka planinda var olan gayelerin neler olabildigi {izerinde
durmayip, mutlak maslahatin var olmasinin {izerinde durduklari agik bir sekilde
anlasilmaktadir. Bu sozlerimizle, her iki ilim adaminin sdylemlerinin tamamen makasid
disinda olmasin1 kastetmiyoruz. Ancak onlarin bu konudaki agiklamalarinda salah-aslah
goriiglerinin  etkili olduguna dikkat cekmek istiyoruz. Ote yandan giinimiiz
aragtirmacilarindan Yaran’in da el-Basri’nin makasid konusuyla alakas1 olmasa da masalihten
bahsettigini sdylemesi'®’, bizim bu goriisiimiizii destekler niteliktedir.

Burada kiyasa ve hiikiimlerin illetlerinin tespit edilmesinin ¢alisilmasina sert bir dille
karsi ¢ikan ibn Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064) nin, Allah’in hiikiimlerinin maslahatla ta’lil
edilmeye calisilmasini caiz gérmedigini de belirtmeliyiz. O, diinyada birilerinin yararina bir
durum varsa o isin mutlaka baskalarina zarar1 oldugu goriisiindedir®3,

Naslarin ta’lil edilebilirligini savunan ve ilk defa Islam Hukukundaki anlamiyla
makasid terimini kullanan kisi Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)dir. O, maslahat
ve makasid konusundaki agiklamalariyla makdasidii’s-seria kavraminin gelismesine Onciiliik
etmistir. Seri hiikiimlerdeki maksatlarm ¢ok iyi kavranmas1 gerektigini belirtmistir’*®. Yine
makasidii’s-ser’, kasdii’s-sari’ ve kavaidu’s-ser’ gibi bircok tabiri kitaplarinda kullanmistir'#°,

Imamu’l Harameyn (6. 478/1085), kiyas konusunu islerken akilla kavranabilecek
illetleri bes kisma ayirir. Bunlarin ilki, kiyasin temelini olusturan, manasinin anlagilmasinda
da bir zorunluluk bulunan durumlardir. Bunlar zarfrileri olusturur. ikincisi, zorunluluk
derecesinde olmasa da, ihtiya¢ duyulanlar kabilinden olan seylerdir. Ciiveyni’nin ii¢ ve
dordiincii kisimda saydigi seyler ise gilizel ahlakla alakali olan hususlardir. O, manasi
kavranamayan seylerin makasidin besinci kismini olusturdugunu sodyler. Bedeni ibadetleri

141

icerisinde yer alan namaz ve oru¢ buna Ornek verilebilir**. Ayrica zarurilerin neler

137 Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid Séylemi”, MUIFD, s. 118.

138 fbn Hazm’m bu konudaki aciklamalar1 icin bk. Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-/hkdm fi Usili’l-Ahkam, Kahire,
1984, c. Il, s. 561-570, 580; Miilahhasu Ibtdli’l-Kiyas ve r-Rey ve l-Istihsan ve 't-Taklid ve 't-Ta lil, thk. Said
el-Afgani, Dimesk, 1960, s. 5-6; en-Niibez fi Usili’l-Fikh, thk. M. Suphi Hasan Hallak, Beyrut, 1993, s. 106.

139 Ciiveynt, el-Burhan, c. I. s. 100.

140 Ciiveynf, el-Burhan, c. I. s. 46, 220, 264.

141 Ciiveyni, el-Burhan, c. 11, s.79-80; Akilla Kavranabilirlik agisindan illetlerin semas1 icin bk. Pekcan, Islam
Hukuk Felsefesi, s. 91.
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oldugundan sistematik olarak bahsetmis ve buna dair naslardan deliller sunmustur'®?,
Clveynti, zardriler konusunda agiklama yapan ilk kisi kabul edilir.
Clveyni, bu tespitlerde bulunurken istikra (tiimevarim) yontemini kullandigi, bazi

143 Imamu’l-Harameyn’in, yaptigi bu agiklamalar,

arastirmacilar tarafindan belirtilmistir
kendisinden sonraki donemlerde kabulle telakki edilmis ve makéasid anlayisinin temelini
olusturmustur.

Imamu’l-Haremeyn’den sonra makasid konusunda &nemli bir sahsiyet olarak Imam
Gazali sayilir. Ciiveyni’ye talebelik yapan Gazali, Ciiveyni’nin makasid konusundaki
goriislerini gelistirmistir. Ciiveyni’nin saydigi besli taksimi {ige indirmis ve bunlari zardriyyat,

haciyyat ve tahsiniyyat olarak isimlendirmistir4

. O, bu ti¢ kategorinin tekmileleri oldugunu
da soyler. Hiikiimlerin ta’lil edilmesinde ise ¢l taksimin yeterli oldugunu diistiniir. Ayrica
el-Mustasfa’da maksatlari dini ve diinyevi olarak ikiye ayirmaktan kagimmustir.

Yine onun, el- Mustasfa’'da yaptigi agiklamalara bakilirsa maslahatin daha ¢ok
zarurilerde gergeklestirilmesi  lizerinde durdugu ve zarGriler disinda maslahatin
gerceklestirilmesine pek deginmedigi goriiliir. Gazali (6. 505/1111), zarurileri din, nefs, akil,
nesil ve mal olarak makasid literatiiriindeki sekliyle taksim eden ilk kisidir!4°,

Makasid konusunda kalem oynatan bir baska ilim adami ise Fahreddin er-Razi (0.
606/1209)’dir. O, Basri, Ciiveyni ve Gazali’nin eserlerini sentezleyerek kendisinden sonraki
doneme 151k tutan el-MahsOl’iinii yazmistir. Muteber maslahatlar konusunda sdyledigi en
dikkat ¢ekici sey, hikmetle ta’lildir’*®. Onun maslahat ve mefsedetin catismas1 konusunu
detayli islemesi de Izz b. Abdisselam’1 etkilemistir'®’.

Makasidii’s-serfanin  Giglii taksimi ve bes =zarurinin Dbirbiri arasinda tercih ve
iistiinliigiinii ilk defa ele alan usilcii ise Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233)’dir. Ayrica o,
zarurilerin bes temel unsurla smirli oldugunu belirtir ve zaruriler siralamasini “din, nefis,
nesil, akil, mal” seklinde yapar148.

Sultanii’l-ulema lakabiyla meshur izz b. Abdisselam (6. 660/1262), ilk defa maslahat
konusunda mustakil eser yazan ilim adamidir. Onun, “el-Kavaidii’s-Sugrd” ve “el-Kavdidii’l-

Kibrd” ismiyle anilan iki kitabi tamamen maslahata dairdir. Bagka bir deyisle maslahat

142 Cliveynf, el-Burhan, c. 11, s. 179.

143 pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s. 91.

144 Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Sifiu’l-Galil fi Beydni’s-Sebeh ve’l-Muhil ve Mesaliki t-
Ta’lil, nsr. Himid Abid el-Kubeysi, Bagdat, 1971, s. 161.

145 Gazali, el-Mustasfa, c. I, s. 174.

146 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Rézi, el-Mahs(l, Riyad, 1400, c. V, s. 227.

147 Abdurrahman Hackali, “Ilgili Literatiir Cer¢evesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, “Makdsid ve
Ictihad”, Hzl. Ahmet Yaman, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 279.

148 k. Seyfuddin el-AmidT, el-ihkdm fi Usiili’I-Ahkam, Beyrut, 1985, c. II, s. 240.
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konusunu sadece ictihad yoniinden degil, biitiinciil bir yaklagimla hiikiimlerin geneline
uygulamistir’*®. Ona gore maslahatlar, dini ve diinyevi olmak iizere iki kisma ayrilir. Dini
maslahatlar, sevab1 kazanmay1 ve ikabtan/cezadan kurtulmay1 saglar. Diinyevi maslahatlar
ise zarQriler, hacetler ve tekmileler olarak ii¢ kisma ayirir. Bu diisiinceleri, talebesi olan
Sihabiiddin el-Karafi’ye de etki etmistir. Ote yandan izz b. Abdisselam (6. 660/1262), uhrevi
maslahatlar1 da zardriler, haciler ve tekmileler olarak iic kisma aymrir™. Onun tasavvufi
yOniiniin bulunmasinin etkisiyle olsa gerektir ki, ahlak konusunda yer alan maslahatlara da
eserlerinde derinlemesine yer verdigi goriiliir. Ayrica o, makasid-fitrat iligkisine dikkat
cekmistir. Ona gore, Allah Teala insan fitratina genel anlamda yararli olan1 bulmayi saglayan

11 izz b. Abdisselam’mn diger kitaplarinda oldugu gibi maslahat

bilgileri yerlestirmistir
konusunda yazdig: eserlerinde konuyu ele aliginin diizenli ve sistemli olmadig: goriiliir. Onun
goriiglerinin daha disipline edilmis halini Karafi’nin kitaplarinda gérmekteyiz.

Kronolojik olarak makasid anlayisii gelistiren ilim adamlar1 arasmda izz b.
Abdisselam’dan sonra imam Sihabiiddin el-Karafi (6. 684/1285) yer almaktadir. Zaten
konumuz onun makasid anlayis1 oldugu i¢in onun goriislerini ayr1 bir boliimde inceleyecegiz.
Kisaca ifade etmek gerekirse onun, makasid anlayismin temellerini hocasi izz b.
Abdisselam’in maslahat konusundaki gorisleri olusturmustur. Karafi (6. 684/1285), onun
goriislerini daha sistemli bir hale getirmis ve makasidi, kiilli kaide kavramiyla neredeyse ayni
anlamda kullanarak, nasla tedruz durumunda makasida Oncelik verilebilecegi goriisiinii
benimsemistir. Ona gore clzi nass kulliye tercih olunamaz. Ciinkii makasid, naslarin

genelinin ifade ettigi bir hiikiimdiir'>2.

1.3.2. Karafi’den Sonraki Donemde Makéasid
Karafi’den sonra yasayan ve makasid konusunda oOnemli agiklamalar yapan
Necmeddin et-Tufi (6. 716/1316) de makasidi {i¢ mertebeye ayirir. Bu ii¢ mertebe ¢atistiginda

yapilacak tercih islemi hakkinda detayli agiklamalarda bulunur®®3,

Haci ve tahsint
maslahatlarin gerceklestirilebilmesi i¢in nastan dayanaklarinin olmasi gerektigini sdyler. Aksi

halde, rey ile hiikiim verilmis ve peygamber gonderilmesinin de bir anlami kalmamis olur.

149 Hackali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadimin Tarihi Seyri”, “Makdsid ve Ictihad”, Hzl. Ahmet
Yaman, s. 280.

150 Ebti Muhammed izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam es-Safii, el-Kavdidii’s-Sugrd, thk C. Abdurrahman,
Kabhire, 1988, s. 39-40.

151 Ebi Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam es-Safil, Kavdidii’l-Ahkim fi Mesdlihi’l-Enam,
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1991, I-11, c. Il, s. 60.

152 pk. Karafi, el-Furdk, c. I1, s. 63.

153 Ebu’r-Rebi‘ Necmuddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TUff, el-Bulbiil fi Usili’l-Fikh,
Riyad, 1414, s. 144,
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Onun, nass ve icma maslahatla catistifinda, maslahatin tercih edilmesi gerektigini sdylemesi,
kendisinden sonraki alimler tarafindan en ¢ok tartisilan goriisii olmustur. Ona gére maslahatin
nass ve icmaya tercih edilmesi nassin iptali anlamina gelmez. Burada maslahatla amel etmek,
tahsis ve beyan ifade eder. Ona gore bu durum, Siinnet’in Kuran’a oOncelendigi yerlere
benzemektedir®>*.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de
maslahat/mesélih konularinda agiklama yapan ilim adamlarindandir. Ancak her ikisinin de
makasid teorisini gelistirdiklerini sdylemek giictiir. Bununla birlikte Ibn Kayyim, hikmet-i
testi konusunu uzun bir sekilde islemistir'>®.

Makasid anlayisina getirdigi yeniliklerle makasid anlayisini1 yeniden giindeme tasiyan
ve makasid konusuna usil kitab: icerisinde ilk defa miistakil bir baslikta yer veren kisi Imam
Ibrahim es-Satibi (6. 790/1388) dir. Satibi, makasid teorisine giiniimiize kadar ulasan seklini
vermistir diyebiliriz. Ona gore, seri hiikiimlerden maksat, menfaati saglamak fesad1 da
gidermektir. O, seri hiikkiimlerin maksatlarini istikra (tlimevarim) yontemine basvurarak elde
ettigini soyler. Satibi (6. 790/1388), makasidi miikellefin maksatlar1 ve Sari’in maksatlar
olarak iki kisimda ele alir. O da dnceki alimler gibi seriatin gayelerinin zardri, haci ve tahsini
kisimlarinin oldugunu sodyler. En ¢ok dikkat ¢eken sdzii ise; mendup veya mibah olan
seylerin de zar(ri olabilecegini sOylemesi ve zarlri olan seyler i¢in Sari’in emrinin gerekli
olmadigim diisiinmesidir'®. Ayrica o, zarfriler, haciler ve tahsinfler olan bu ic mertebenin
birbirini tamamladigini sdyler ve her biri i¢in tetimmelerin bulundugunu da belirtir. Ayrica o,
hakkinda belirli bir nass olmasa da seriatin hiikiimlerinden istikrd yoluyla ¢ikarilan
prensiplere ve kiilli kaidelere uygun olan maslahatlarin miirsel maslahatlar igerisinde
degerlendirilmesi gerektigini belirtir'®.

Maslahat ve hikmet-i tesri konusundan bahseden Sah Veliyyullah Dehlevi (0.
1176/1762) Huccetulldhi’l-Baliga eserinde Islam seriatini akideler, ibadetler ve muameleler
seklinde ii¢ kisimda ele almistir. O, seriatin maksatlarini arastirmanin yararlarindan soyle

bahseder; “Seriatin maksatlarini arastirmak, Islam fikhinin kemaliyetini ortaya ¢ikarir ve kalbi

huzuru saglar. Fikih¢ilar arasindaki goriis farkliliklarinin sebeplerini agiga kavusturur. Sahih

1% Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TUff, et-Ta'yin fi Serhi’l-Erbain,
thk. Ahmed H. Muhammed Osman, Beyrut, 1988, s. 238.

155 bk. Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, nsr. A. b. Muhammed, Beyrut, 1398, c. XI, s. 342-
345;. Ebli Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmu’l-
Muvalkkin an Rabbi’l-Alemin, thk. Muhammed M. Abdulhamid, nsr. M. Abdiisselam ibrahim, Beyrut, 1993,
c. I, s. 151 vd.

156 Satibi, el-Muvafakat, cuz. 2, s. 277.

157 bk. Satibi, el-Muvafakat, ciiz. 2, 202 vd.
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hadislerin makasidu’s-seriaya uygun oldugunu ortaya koyar. Ayrica islam fikhinm akla yatkin
ve fitrata uygun oldugunu ifade eder'®8.”

Yakin tarihimizde yasamis ve kaleme aldig1 “Makdsidii’s-Seriati’l-Islamiyye” adl
eseriyle makasid teorisinin yeniden giindeme gelmesine sebep olmus bir ilim adami olarak
Tahir b. Asdr (6. 1973)’u zikretmek gerekir. En 6nemli 6zelligi modern hukukun getirdigi
bazi alanlarda maslahati uygulamaya calismasidir. O maslahati ii¢ farkli agidan ele alir.
Birincisi, Islam cemiyetinin sosyal nizamiyla ilgilidir. Bu kistm maslahatlar; zardQriler, haciler
ve tahsiniler olarak {i¢ kisimdir. Ikincisi, Islam toplumlarinin geneli ve bireyleriyle alakali
olmast yoniinden maslahatlardir ki KullT ve clizi olarak ikiye ayrilir. Son grupta ise
toplumlarin ve fertlerin hayatini devam ettirmelerini saglayan kati, zanni ve vehmi
maslahatlar yer alir. O, h&ciler igerisinde yer alan maslahatlarin 6nemine dikkat ¢ekmis ve
hacilerin bazen zardriler seviyesine ¢ikabilecegini vurgulamustir. Tahir b. Astr sedd-i zeréi’
ilkesine dayanarak soyledigi maslahatlari tahsiniler icerisinde saymustir. Yine Izz b.
Abdisselam gibi seriatin maksatlarini fitratla iligkilendirmis ve miistakil bir baslik halinde ele

almistir'®®.

1.4. Makésid Nazariyesine Dair Edebiyat Bilgisi

Icerisinde makasida yer veren eserler de dahil edilerek makasida dair olan literatiir
kronolojik incelendiginde, Hakim-i Tirmizi (6. 320/932)’ye ait olan es-Saldtii ve Makasidiiha,
el-Haccu ve Esraruha ve el-Zlelii’I-Ubldiyye kitaplari sayilabilir. Ancak bu kitaplar, kismi
olarak seriatin gayelerinden bahsetse de, daha ¢ok miikelleflerin maksatlarin1 ifade eder
tarzdadir. Bu sebeple bu kitaplarin Islam usil ilminde ifade edilen makdsidii’s-seria ile
baglantisinin kurulmasi oldukc¢a guctdr.

Yine Imam Eb( Mansur Maturidi (6. 333/944) Medhizii’s-Serai’*® isminde bir usdl
kitab1 kaleme almissa da eser, glinlimiize kadar ulasmamistir. Bunun yaninda Kaffal es-Sasi
(6. 365/976) Mehdsinii’s-Seria’s1, EbUbekir el-Cessas (6. 370/980)’in el-Fusdl ve Ahkdamu’l-
Kurdn1, Eb0O Zeyd ed-Debisi’nin Takvimu'l-Edille’si, Ebubekir el-Ebheri’nin (6. 375/986)
Mes eletii’l-Cevab ve’d-Deldil ve’l-Ilel’i ve Bakillani (6. 403/1013) nin et-Takrib ve l-Irsad fi
Tertib-i Turuki’l-Ictihad kitaplari makasidla direkt alakali olmasa da konuya 1sik tutar
niteliktedir

1%8 Sah Veliyyullah Dehlevi, Huccetulldhi’l-Baliga, yy., Beyrut, 1990, I-11, c. I, s. 37-40.

159 {on Astir, Makdsid, s. 163 vd.; bk. s. 259.

160 fmam Maturidi’nin usil-ii fikha dair goriislerinin tespiti {izerine Ali Pekcan tarafindan bir calisma yapilmistir.
bk. Imam Maturidi’nin “Usll-i Fikh”a Dair Goriisleri ya da Medhizii’s-Serai’i Yeniden Kurmak”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, S. 2, 2004, ss. 151-172.
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Makasid konusunda oncii ustlciilerden olan Imamu’l-Haremeyn el-Civeyni (6.
478/1085)’nin makasida yer verdigi su eserlerinden bahsedebiliriz.

1-el-Burhdn fi Usili’l-Fikh. Eserin birgok baskis1 yapilmistir. Bir tanesi Abdulazim ed-
Dib tahkiki ile Katar’da 1992 yilinda basilmustir.

2-et-Telhis fi Usuli’l Fikh. (Abdullah Cevlim en-Neybali-Sebbi Ahmed el-Umari
tahkiki ile Beyrut 1996°da basilmistir.)

3-Gwidsu’'I-Umem fi I-Tiydsi z-Zulem.( Abdulazim ed-Dib 'in nesriyle Katar hicri 1401
de basilmistir.)

Imam Ciiveyni (6. 478/1085)’nin makasidi1 kiyas konusuyla ilgili olarak /7 tekdsim ’I-
ilel ve’l-usUl” baghigr altinda isledigi gorilir.

Clveyni (0. 478/1085)’den sonra Imam Gazali (8. 505/1111), bazi eserlerinde
makasida deginmistir. O, makasid konusuna Ciiveyni (6. 478/1085) gibi genelde kiyas
bahsinde yer vermistir. Onun konuyla ilgili eserleri sunlardir:

1-el-Menhiil min Ta'likati’l-Us(l. (Muhammed Hasen Hitd’nun nesriyle Dimesk
1980’de basilmigtir.) Ancak bu eserin Gazali’ye (6. 505/1111) aidiyeti tartisma konusu
olmustur'®?.

2- Sifau’l-Galil fi Beydni’s-Sebeh ve’l-Muhil ve Mesdliki’t-Ta’lil. (Hamid Abid el-
Kubeysi tarafindan nesredilen eser 1971°de Bagdat’ta basilmistir.) Bu kitap alaninda yazilan
ilk eser olmasi sebebiyle dikkat gekmistir.

3-Esdsu’l-Kiyds. (Fehd b. Muhamed es-Sedhan tarafindan tahkik edilen eser 1993
yilinda Riyad’da basilmistir.) Miistakil olarak kiyas konusunu ele almasi agisindan 6zgiin bir
eserdir.

4-Tehzibu'l-UsOl. (Eser zamanimiza kadar ulasmamistir. Ancak bu eserin varhigini
Gazali 'nin el-Mustasfd sindan*®? dgreniyoruz.)

5-el-Mustafd min Ilmi’l-UsQl. (Eser birgcok defa basilmistir.) Bu eser imam Gazali’nin
(6.505/1111) son dénemlerinde yazilmis olmasi sebebiyle 6nemlidir.

Gazali‘den (0. 505/1111) sonra Fahreddin el-Razi (6. 606/1209), ustil alaninda yazdigi
el-Mahsil kitabiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu eser Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazéli
(6.505/1111)’nin eserlerinin bir sentezi olmasi agisindan Onemlidir. Kitabin birgok defa
baskilar1 yapilmistir. (bk. el-Mahs(l, 1988, Beyrut). Bu eser Karafi tarafindan da “Nefdisu [-
Ustil fi Serhi’l-Mahsl” ismiyle serh edilmistir.

161 pk. H. Bekir Karliga, “Gazzali”, DIA., Istanbul, 1996, c. XIII, s. 530-534.
162 hk. Gazali, el-Mustasf, c. I, s. 4; c. 11, s. 318.
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Yine makasid konusuna yer yer deginen Seydiiddin el-Amidi (6. 631/1233)’nin el-
Thkam fi Usali’l-Ahkam adli eseri zikredilmelidir. (Eser birgok defa basilmistir. bk. el-Ihkam,
Beyrut, 1985.) Ebd Amr Osman b. Omer ibnii’l-Hacib (6. 646/1249)’in Miinteha I-Vusl fi
Ilmeyi’l-Usil ve’l-Cedel isimli usiil kitab1 makasid konusuna yer veren eserler icerisindedir.
Eserin basimlarindan bir tanesi Beyrut’ta 1985 yilinda yapilmistir. Bu kitabin muhtasari,
Isfehani tarafindan serh edilmistir. (Beyanii’l-Muhtasar Serh-u Muhtasar-1 ibnii’1-Hacib. Eser
Muhammed Mazhar Beka tahkikiyle 1986 yilinda Cidde’de basilmstir.)

Makasid ve maslahat konusunda ilk miistakil kitap yazar1 olarak izz b. Abdisselam (6.
660/1262)’dan'®® bahsedebiliriz. O, el-Kavaidii’I-Ahkam fi Mes’alihi’I-Enam ve el-Fevaid fi
Ihtisdri’l-Makdsid ismiyle miistakil iki kitap kaleme almistir. Her iki eser de hiikiimlere
maslahat odakli bakisin bir iiriiniidiir. 1zz b. Abdisselam’1n eserleri, basta Karafi (6. 684/1285)
olmak Uzere bir¢ok ilim adamina etki etmistir. Her iki eserin de ¢esitli baskilart mevcuttur.

Burada Izz b. Abdisselam (6. 660/1262)’dan sonra Karafi’yi zikretmemiz
gerekmektedir. Ancak biz ona ait olan kitap bilgilerine “Giris” bolimiinde yer verdik. Bu
sebeple burada ayrintiya yer vermiyoruz.

Karafi’den sonra makasid konusunda ses getiren aciklamalarda bulunan bir ilim adami
ise Necmeddin et-TGfi (6. 716/1316) dir. Tafi(6. 716/1316), imam Nevevi (6. 676/1277)’nin
Erbain’ini et-Ta yin fi Serhi’l-Erbain®* adiyla serh etmis ve 32. hadise geldiginde makasidla
ilgili konulara girmistir. Dolayisiyla onun maslahat risalesi diye bilinen eseri, aslinda miistakil
bir eser degildir. Daha sonra 32. hadisin serhi miistakil olarak basilmigtir. Bundan baska
Serhu Muhtasari’r-Ravda ve el-Bulbul fi UsOli’l-Fikh adli eserlerinde de maslahata yer
vermistir.

Hikmet-i tesri’ye uzunca yer vermesi agisindan ibn Kayymm el-Cevziyye (0.
751/1350) nin /’Ildmu’I-Muvakkin’ini de burada zikretmekte yarar vardur.

Makasid konularimi sistematize etmesi ve makasid konusunda sunulan goriisleri
neredeyse giiniimizdeki haline getirmesi sebebiyle Imam Satibi (6.790/1388) nin eserleri
onemli bir yer tutar. Bu konuda sohret bulmus eseri el-Muvdfakadt fi Usili’s-Seria’dir. O, bu
eserinde makasid konularini ayr1 bir boliimde ele almistir. Eser dnceki donemlerde makasid
konusunda yapilan agiklamalar tertipli ve diizenli bir hale getirmesi ve kendisinden sonraki
donemlerde makasid konusunda ¢alisma yapacak ilim adamlarima y6n vermesi agisindan

oldukca 6nemlidir. Eserin bir¢ok baskisi bulunmakla beraber bazi baskilari sunlardir:

183 Tiirkiyede Izz b. Abdisselam’m makasid anlayisina dair, Abdurrahman Hagkali tarafindan 1999 yilinda
“Izzuddin b. Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi” basligiyla doktora tezi hazirlanmistir.

164 Eser Ahmed Hac Muhammed Osman tarafindan 1991 yilinda Beyrut/Mekke’de yayrmmlanmustir. Detay i¢in
bk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s. 100.
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Abdullah Diraz’in nesriyle Liibnan’da, yakin tarihte ise Muhammed el-Iskenderani ve
Adnan Dervis’in tahkikleriyle 2008 yilinda Beyrut’ta basilmstir.

Satibi’nin makasida yer verdigi baska bir eseri ise el-/’tisam’dir. (Eser, cok kere
basilmistir. Bunlardan biri iki ciiz halinde 1991 yilinda yapilan Beyrut baskisidir.)

Sah Veliyyullah Dehlevi (0. 1176/1762)’nin Huccetullahi’l-Badliga eseri ise hikmet-i
tesriden sOz etmesi ve Sarii’in maksatlarini arastirmanin faydalari gibi meselelere deginmesi
acisindan dnem arz etmektedir.

Yakin donemlerdeki makasid ¢alismalarindan ise sdyle sz edebiliriz:

Seyyid Bey (0. 1925), Usll-ii Fikih Dersleri adli eserinin 6nemli bir boliimiini Sari’in
maksatlar1 ve hikmet-i Tesri” konularina ayirmis ve ayri bir baglik agmigtir. Eserin Osmanlica
olarak baskist mevcuttur. (Eser, Matbady-1 Huk{ikiyye tarafindan 1328’de yapilan baskisindan
cogaltilmistir.)

Yakin tarthimizde yasamis ve maslahat konularinda kiymetli agiklamalar yapmis Tahir
b. Asdr (6. 1973) da konuya iliskin miistakil bir kitap kaleme almistir. Eserin ismi
Makas:dii’s-Seriati’l-Islamiyye 'dir. Eser ¢ok defa basilmistir. Eserin iizerine calisma yapilan
baskilaridan birisi ise Muhammed Tahir el-Misavi tarafindan tahkik yapilarak ve eserin
basindaki boliimii Tahir b. Asr (6. 1973)’un makasid goriislerine ayrilarak yapilmistir. Bu
eser 2001 yilinda Urdiin’de basilmustir. Ayrica Tahir b. Astir’un makasid goriislerini ele alan
mustakil bir ¢alisma da Ismail el-Haseni tarafindan “Nazariyyetii'I-Makdésid inde’l-Imam et-
Tahir b. Agiir” ismiyle yapilmstir.

Yine yakin zamanda yapilan maslahat ¢alismalarina, Allal el-Fasi’ye ait Makdsidii’s-
Seriati’l-Islamiyye ve Mekarimuha ve Said Ramazan el-Biti’nin kaleme aldigi Davdbitu’l-
Maslaha fi ’s-Seriati 'I-Islamiyye adl1 eserleri eklenebilir.

Makasida dair yapilan ¢aligmalara hikmet-i tesriyi konu edinen eserlere de yer verdik.
Ancak makasidu’s-serianin kiilli durumlardaki maslahatlar1 ifade etmesinin yan1 sira hikmet-i
tesri’nin ise clizilere dair maslahati ifade ettigi unutulmamalidir.

Makasida dair giiniimiizde yapilan ¢alismalarin bibliyografya denemesi ise Ali Pekcan
tarafindan yapildig1*® icin tekrara ihtiya¢ duymuyoruz. Ancak Tiirkiye’de yapilan makasid
caligmalarini kisaca sOyle 6zetleyebiliriz.

1-Abdurrahman  HACKALI, Izz  b. Abdisselam’da  Maslahat Nazariyesi,

(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Samsun 1999.

165 bk. Ali Pekcan, “Cagimzda Yapilan Makasid/Maslahat Eksenli Calismalara Dair Bir Bibliyografya
Denemesi” (Islam Hukuk Felsefesinde Makdsidu’s-Seria igerisinde), Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 304
vd.
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2-Ahmed YAMAN, Makdsid ve Ictihad, Konya 2002.

3-Ali BAKKAL, Islam Hukukunda Hikmet illet ve Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin
Hukuki Neticeleri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1986.

4-Ali PEKCAN, Islam Hukuk Felsefesinde Makdsidu’s-Seria, Istanbul, 2007,

5-Ebubekir SIFIL, “Fazlurrahman’da Hikmet-Maksat-Maslahat” (Ahmet Yaman
Makasid ve Ictihad icinde s. 417-428)

6-Ertugrul BOYNUKALIN, Islam Hukukunda Gdye Problemi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), istanbul, 1988; “Makdsidii’s-Seria” DIA. maddesi.

7-Fethullah  YILMAZ, Vesail-Makdsid Iliskisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara 2009.

8-Halit CALIS, Islam da Kolaylastirma Ilkesi, Konya 2004.

9-ibrahim Kafi DONMEZ, “Illet”, DIA. maddesi; “Maslahat”, DiA. maddesi,
Mevkafi’s-Seyh Tahir b. Asir min MakdsiQi’s-Seriati’I-Islamiyye, Tunus 1985,

10-ilhan KUTLUER, “Gaiyyet”, DiA. maddesi; Teolojinin Dért Terimi: Gaye-Nizam-
Inayet-Hikmet, Bilgi Hikmet dergisi, say1 8, Istanbul 1984.

11-Ismail Hakki IZMIRLI, Hikmet-i Tesri, Istanbul 1912, 1916, 1930.

12-Mehmet ERDOGAN, Satibi’nin el-Muvafakat tercemesi  (Islami Ilimler
Metodolojisi), Istanbul 1990.

13-Omer Nasthi BILMEN, Kurban (Mahiyeti- Viictbu-Hikmet-i Tesrisi), Ankara
1956.

14-Rahmi YARAN, “Ciiveyni Oncesi Makdsid Diisiincesi’, MUIFD 2005;
“Ciiveyni’den Ibn Abdisselam’a Makdsid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akademi Dergisi 2006;
Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi, MUIFD 2013.

15-Saffet KOSE, Cagdas Ihtiyaclar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004.

16-Yunus APAYDIN, “Kardfi'nin Izledigi Yontemin Genel Cizgileri ve Maslahat
Anlayisr” (Ahmet Yaman Makasid ve Ictihad igerisinde, Konya 2002.)
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IKiNCi BOLUM
KARAFI’DE MAKASID NAZARIYESI

Fikih ilmi, usGl ve furl’ olarak iki temelden miitesekkildir'®®. Usdl yani asillar da iki
kisimda miitalaa edilir. Asillarin bir kismimi da usdl-u fikih bilgileri olusturur. Diger kismin
ise killi fikih kaideleri olusturur ve bunlar usulii fikih kitaplar1 icinde bulunmaz!®’. Imam
Karafi (0. 684/1285) fikih ilminin kiilli kaideler altinda degerlendirilmesi gerektigini savunan
ilim adamlarindandir'®®. Nitekim el-Furdk kitabmin baslarinda o6zellikle bu hususa dikkat
¢ekmistir. Bu kaidelerin seriatin sirlarin1  ve hikmetlerini barindirdigini, bu sayede
sayllamayacak kadar furi meselenin kavranabilecegini soylemistir!®®. Kiilli kaidelerin
bilinmesi, fetva yontemlerinin anlagilmasin1 ve ciizi meseleleri Kllli/genel kaideler altinda
zabt etmeyi saglar. Ayrica kiilli kaide odakli fikih anlayisi, fikih alaninda sz sahibi birgok
ilim adaminin da izledigi bir yontemdir. Bu yontem sayesinde fikhi meseleler, kolayca genel
kurallarin altinda ele alinarak zihinde tutulmus olur. Aksi takdirde kisi, fur(i/dal olan
meseleleri zabtedebilmek igin asir1 ¢aba harcadigi halde, kagirdigi ayrintilar sebebiyle daha
fazla hata yapabilir. Karafi’nin tabiriyle “Omiir biter, furd> meseleleri zabtetmek bitmez!’®”,

Karafi’nin el-Furdk’u da kill7 kaideleri ve bunlarin arasindaki farklar1 usta bir bicimde
ele almas1 bakimindan ¢ok 6nemlidir. Nitekim bu husus, el-Furdk’u ihtisar eden Hiseyin el-
Mekki tarafindan alt1 cizilerek belirtilmistirt’t. Karafi, usul ve furla ait killi kaideleri
toplamay1, fur-u fikha dair olan ez-Zahire eserini kaleme aldigi esnada diisiinmiistdr.
Bununla beraber bir kismini ez-Zahire’de yazdigini, ancak uygun olmayacag igin de mustakil
bir kitap yazmaya karar verdigini soylemektedir'’2, Ayrica kirk kadar Kkilli kavaidi ve
farklarini zikrettigi bagka bir kitap daha te’lif ettigini sdyler!”. Bu sebeple ¢alismamizda bazi
konularda el-Furlk’la mukayese etmek i¢in Karafi’nin diger kitaplarina da bagvurulacaktir.

Karafi’'nin bu konuda sahip oldugu disiincelerinde, bitin Seri hukimleri

makasid/maslahat-mefsedet etrafinda diisiinen hocas1 Safii fakihi izz b. Abdisselam’dan (.

186 Karaff, el-Furdk, c. 1, s. 5-6.

167 Karafl, el-Furdk, c.l 1, s. 200; Vekili, el-Imdmu ’s-Sihab c. 11, s. 230-231.

168 Nitekim onun kiilli kaide odakl diisiincesi kendinden sonra yasayan imam Satibi (6. 790/1388) gibi alimlere
ilham kaynag: olmustur.

169 Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 6.

170 Karafi, el-Furdk, c. 1,s. 7.

171 Muhammed Ali b. Huseyin el-Mekki el-Maliki, Tehzibi’l Furiik ve’l Kavaidi’s-Seniyye fi’l-Esréari’l-Fikhiyye
(el-Furitk 'un Hamisinde), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, I-1V, c. I, s. 6.

172 Karaff, el-Furdk, c. 1's. 9.

173 bk, Karafi, Kitabu'I-Ahkam fi’l-Farki beyn’I-Fetvd ve I-Ahkam ve Tasarrufi I-Kadi ve’l-Imdm.
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660/1262) etkilendigi anlasilmaktadir'’®. Bunun bir sonucu olarak da Karafi’nin “Kulli
Kaide” kavramini, olduk¢a genis anlamda ve neredeyse “Makdsid’la ayn1 anlamda kullandig1

175 yazan izz b.

anlasilmaktadir. Maslahat-mefsedet eksenli olarak, ilk defa mistakil bir kitap
Abdiisselam’dir. Karafi yalnizca hocasinin izini takip etmekle kalmamis, ayn1 zamanda Imam
Ciiveyni (6. 478/1085) , imam Gazali (6. 505/1111) ve Ibn Abdisselam (6. 660/1262) ile

sekillenmeye baslayan makasid ekoliiniin goriislerini daha sistematik bir hale getirmistir.

2.1. Karafi’nin Makasid Anlayisinin Genel Hatlari

Bu konu baslig altinda, Imam Sihabiiddin el-Karafi’nin (6. 684/1285) makasid odakli
diisiince igerisinde, hangi goriise sahip oldugu ve ne gibi yenilikler getirdigi lizerinde durmaya
calisacagiz. Ancak ileride detaylt olarak isleyecegimiz bazi konulara isaret etmekle
yetinecegiz.

Allah Subhanehu ve Teala bir seyi emrettiyse, o seyde mutlaka diinya menfaati, ahiret
menfaati veya her ikisine ait menfaatler vardir. Bir seyi yasaklamigsa da, diinyevi, uhrevi veya
her ikisini ilgilendiren mefsedetler s6z konusudur. Miibah olarak biraktig1 seylerde de
bircogunun faydasi veya zarari isaretlerle anlasilabilecek sekildedir. Bunlarin ¢ok azinin
bilinmesi giigtiir. Bir de maslahati akilla kavranamayan hususlar vardir ki onlar da ibadetlere
ait olan kisimlari olusturur. Bunlar ancak Sari’in bildirmesiyle bilinebilir.

Karafi’nin makasid anlayisina dair ise sunlari sdyleyebiliriz:

1-Yapilan islerde ve verilen hiikiimlerde, insanlarin yarar ve menfaatinin gozetilmesi,
Ashab-1 Kiram ve onlarin takipg¢isi olarak gelen ilim adamlarinin dikkate aldiklari bir
husustur. Her ne kadar “Makdsidu’s-Seria”, 0 donemde bir terim olarak kullanilmasa da
verilen fetvalar ve gerceklestirilen icraatlarda, maslahatin 6n planda tutuldugu bir gercektir.
Ornegin Ebubekir —radiyallahu anh- déneminde, Mushaf’in tek bir kitap haline getirilmesi,
Omer —radiyallahu anh-in halifenin belirlenmesi isini sliraya birakmasi, beytii’l-male ait
hazine defterlerini tutturmasi, sikkenin kullanilmasina izin vermesi, hapishane yaptirmasi,
yine Osman - radiyallahu anh-in Mescid-i Nebevi'nin genisletilmesi i¢in ¢evredeki vakfiyeleri
yiktirmasi, Kur’an niishalarini teke indirerek digerlerini yaktirmasi ve herkesin yetisebilmesi
icin Cuma namazina dis ezan koymasi gibi ictihatlar, ilk islam halifelerinin, Muslimanlarin

maslahatin1 amaglayarak yaptiklari islerdir. Bunun disinda ilk devirlerde maslahat gozetilerek

174 pk. Ahmed er-Rays(ni, Nazariyyetii’l Makdsid s. 52; Hackali, “Tlgili Literatiir Cercevesinde Makasid
Ictihadinin Tarihi Seyri”, “Makdsid ve Ictihad”, HzIl. Ahmet Yaman, s. 283; Yunus Apaydin, “Karafi”, DIA4,
Istanbul, 2001, c. XXI s. 396; Rahmi Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”, MUIFD,
2013, S. 45, ss. 5-30, s. 6.

75 fzz b. Abdisselam (8. 660/1262)’a ait olan séz konusu kitabin ismi “el-Kavdidu 'I-Ahkéam fi Mesdlihi’I-Enam”
dir.
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verilen, daha nice hus(si ve umdmi fetvalardan bahsedebiliriz!’®. imam Sihabiiddin el-Karafi
(6. 684/1285)’nin de, maslahat diisiincesinin arka planinda, Ashab-1 kiram, tabiin ve

77 Imam Karafi, buradan

takipgilerinin verdigi fetvalarin etkisi oldugunu sdylenebiliriz
hareketle maslahat1 ele alir ve maslahatin cesitli kisimlara ayrildigini belirtir'’®, Ozellikle o,
ihtilafin oldugu maslahat-1 mursele Uzerinde durmayi ihmal etmemis ve miirsel maslahatin
maslahat siralamasinda en alt derecede bulundugunu da sdylemekten geri durmamustir.
2-imam Karafi, korunup muhafaza edilmesi hususunda biitiin Gmmetlerin ittifak ettigi
bes esasin varligindan bahseder. Bunlarin canlar, akillar, irzlar, mallar ve lukatalar/buluntular

179 Onun agiklamalarindan, bu esaslara zarar verebilecegi diisiiniilen birgok

oldugunu soyler
dal meselelerin de, yasaklar igerisinde miitalaa edilmesi gerektigi anlasilir. Karafi’nin bu
sozleri disiiniildigiinde, onun Seri hiikiimlerin incelenmesine Klli/genel agidan baktigini
goraruz. Kiilli kaideler iizerinde siirekli durmasi da kanaatimizce, nasslarin arka planinda
gordiigli maslahatin kulli kaide odakli olarak gergeklestirilebilecegi diisiincesinden ileri gelir.
Dolayisiyla onun, naslari, tafsili bir incelemeyle, fakat genel anlamda, maslahat-mefsedet
acisindan bakarak degerlendirdigini ve meseleleri kiilli-ciizi sadedinde ele aldigini1 sdylemek
miimkiindiir. Bunun bir sonucu olarak da, belki kendisinden sonraki yillarda bile benzerinin
yazilmayacagi, kiilli kaideleri ve farklarini ele aldig1 essiz eseri el-Furlk’u kaleme almistir.
Dolayisiyla kendisinin ve ibn Abdisselam’mn (6. 660/1262) Seri hiikiimleri, maslahat-
mefsedet —ki makdsidu’s-seriayr ifade eder- agisindan genel bir diisiinmeye tabi tuttuklar
aciktir. Ancak bu tutumlariyla ne sadece kiilliyi esas almay1, ne de sadece ciizlyi esas almayi
distinmiislerdir. Ciizi hukidmleri - kdlliler igerisinde degerlendirerek, hem konunun
anlagilmasinin hem de =zapt edilmesinin kolaylasmasini saglamaya calismiglardir. Bu
baglamda Seri hiikiimlerin, maslahata riayet edilmesini ve mefsedetin de giderilmesini ifade
ettigi anlagilmaktadir. Kullara olan yararin elde edilmesi ve zararin da giderilmesi, Seriatin
gayesini ifade edince, Karafi’nin bu husustaki goriisleri iizerinde durmak yerinde olacaktir.
3-Maslahat, herhangi bir lezzetle veya bu lezzete sebep olan seyle yahut da bir
ferahlamayla veya bu ferahlamaya sebep olan seyin elde edilmesiyle gerceklesir. Mefsedet ise
bir elemden veya bu eleme sebep olan seyden dolayr yahut da bir iiziintii veya buna sebep
olan seyden dolay1r meydana gelir. Seri 6rf bunu, yerine ve durumuna gore sinirlandirmigtir.

Bu sebeple bizzat masiyetin kendisine, sebeplerine veya masiyetin vermis oldugu gegici

176 bk. Ebu’l-Hasen Alaeddin Ali b. Halil et-Tarablus? el-Hanefi, Muinu I-Hikkam fi ma Yeteraddedii beyne’l-
Hasmi mine’I-Ahkam, Daru’l-Fikr, yy., ty., s. 177.

7 pk. Vekili, el-fmdmu’s-Sihab, c. 11, s. 15 vd.

178 Karaff, el-Furlk, c. 11, s. 59 vd, 184; ez-Zahire, c. I, s. 150, 152.

179 Karaff, el-Furdk, c. 1V, s. 80.
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ferahlamaya maslahat/yarar/fayda teriminin kullanilmasi dogru olmayip, bunun disindaki
yerlerde kullanilabilir. Mefsedet kavraminin da yapilan ibadetlerde ¢ekilen zorluklar i¢in veya
mesakkat barindiran ibadetlere sebep olan seyler hakkinda kullanilmasi dogru degildir. Bu
baglamda gerek emirler gerek nehiyler olsun, Sari’in buyruklarini yerine getirmekteki
zorluklarin higbirisi mefsedetler igerisinde yer almaz. Cilinkii Sari’in emirleri maslahatin elde
edilmesine sebep teskil ederken, yasaklar1 da mefsedete gotiiren yollar1 kapama o6zelligine
sahiptir. Bu sebeple yararin elde edilmesinin ve zarardan ka¢inilmasinin faydasi dinyada
kismi olarak goriilse de, esas olarak ahirette cennetin kazanilmasina ve cehennemden
kurtulmaya sebep olurlar. islam dininin dgretilerine bakildiginda®®® ahiret menfaatinin diinya
menfaatlerine éncelendigi goriiliir. Nitekim Karafi de ayni diisiincededir®®?.

4-Makasid hususunda Karafi’nin degindigi konulardan birisi, maslahat ve
mefsedetlerin c¢esitli itibarlarla farkli kisimlara ayrilmasidir. Karafi’ye gore maslahat ve
mefsedetler bulunduklart mahal bakimindan yalniz diinyevi, yalniz uhrevi ve hem diinyevi
hem uhrevi olanlar olmak iizere lice ayrilir. Dunyevi maslahatlar, dunyadaki mubah herhangi
bir lezzetlenme olabilir. Ahirete ait olanlar, beraberinde giicliik olsa bile ibadet fiilleridir. Her
ikisiyle ilgili olanlar ise sadaka vermek gibidir. Ciinkii sadaka, diinyada baskasina yarar
sagladig1 gibi ahirette de sadaka verene yarar saglar.

5-Karafi, makasidi riitbe ve siralama agisindan da alt kategorilere ayirir. Makasid, bu
acidan ZarQri-Haci ve Tetimme/Tekmil? derecelerinde bulunur®. Burada iizerinde durulmasi
gereken dnemli konulardan birisi de zarQriler siralamasidir. O, zaruriler siralamasii “Can-
Din-Nesep-4ki-Mal” seklinde yapmistir!®3, Hatta bazilarinin Irzin korunmasini da ekleyerek
zarurileri altiya ¢ikardigini da belirtir. Ancak onun, el-Mahsdl serhinde yer alan siralamasi ise
Fahreddin er-Rézi’nin (6. 606/1209) siralamast ile bir degisiklik gostermez. Nitekim burada
da Can-Mal-Nesep-Din-Akil seklinde bir siralama yapmustir84,

6-Yukarida soziinii ettigimiz, Makdsidu’s-seria’nin zaruretler, hacetler ve tahsiniler
siralamasi, hem diinya hem de ahiret maslahati agisindan gegerlidir. Ornegin, farz fiillerin
yapilmasi ve haramlarin terkedilmesi ahiret agisindan zardrileri olusturur. Mlekked stinnetler
ise haciler kismina dahildir. Mendub hiikmiinii alan fiiller de tahsiniler icerisinde bulunurlar.
Nikahlanma, sahsin temel ihtiyaci oraninda giyinmek, yemek ve igmek gibi seyler diinyevi

zartriler igerisindedir. Giizel yiyecekler yemek ve lezzetli seyleri igmek de diinyevi tahsiniler

180 hk. el-Bakara, 2/195; el-A’raf, 7/31-32; ez-Zilzal, 99/7-8.

181 Bakkart, Tertib, s. 32.

182 Karaff, el-Furdk, c. I1, 5.188; Nefais, c. IX, s. 4079; ez-Zahire, c. I, s. 127.
183 Karafi, ez-Zahire, c. 1, s. 127.

184 Karaff, Nefais, c. IX, s. 4079.
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icerisindedir. Zaruri seyler ile tahsiniler arasinda olan seyler de dinyevi hacetlere 6rnek
olarak verilir.

Bu ag¢iklamalardan anlasilacag: iizere, genel olarak vacip maslahatlar menduplardan,
mendup maslahatlar da mubah olanlardan daha Ust derecededir. Mendub maslahatlar uhrevi
maslahatlar igerisindedir. Miibah maslahatlar ise diinyevi maslahatlar arasinda yer alir. Bu
sebeple uhrevi maslahatlarin diinyevi maslahatlarin 6niinde bulundugu anlasilir. Dolayisiyla
maslahatlar arasi yukaridan asagiya siralama; zaruriler, haciler ve tahsiniler seklinde

gergeklesir'®®

. Ayrica maslahatlar hasen-ahsen, faziletli ve daha faziletli kisimlara ayrildigi
gibi mefsedetler de ¢irkin-daha cirkin ve rezil-erzel —daha algak seviyede olan- kisimlarina
ayrilir. Bunlarin da kendi aralarinda en {ist, en alt ve mutavassit dereceleri vardir. Efdaliyet
siralamasinda da o amelin yarar veya zarar durumu etkilidir'®.

7-Ahiret maslahatlari, sadece seriatin belirlemesiyle sabit olurlar. Dunyevi
maslahatlarda ise adetler ve tecrubeler etkilidir. Ser’T maslahatlar bina edildikleri bilinme
seviyelerine gore dort ayr1 grupta bulunurlar. Bunlar irfan, itikad, zann-hiisban ve sekk-evham
seviyeleridir. Mictehid alimlere nazaran dini inanclar, irfan seviyesine; avamin dini inanglar1
itikad seviyesine; bircok ameli isler, zann seviyesine ve vera’yi tahsil etmeye yarayan seylerin
geneli de sekk-evham seviyelerine 6rnektir'®’.

8-Maslahat ve mefsedetler, mahza/sirf maslahat, mahza mefsedet seklinde bulunabilir.
Bunun disinda mefsedetle karisik maslahatlar ve maslahatla karisik mefsedetler de olabilir.
Bu tlr durumlar, iyice tahlil etmeyi gerektiren durumlardir. Bu konuyu ingallah “Teéruz”
bahsinde detayl olarak ele alacagiz.

9-Imam Sihabiiddin el-Karafi’nin (0. 684/1285) talebelerinden olan Bakkdri (6.
707/1307), maslahat ve mefsedetin, kalbe, hislere, azalara ve bedene, mallara, zaman ve
mekéana veya daha baska seylere bagli olarak bulunabilecegini sdyler. Ayrica sebeplerine
nispetle maslahat ve mefsedetin, farkli kisimlara ayrildigini beyan eder. S6z konusu durumda
uhrevi maslahatlarin sebepleri irfan, tdat ve iman olabilecegi gibi, uhrevi mefsedetlerin
sebepleri de kiifiir, fisk ve isyan olabilir'®,

Maslahat ve mefsedetle ilgili olarak bir baska durum ise kisinin zann ile yaptigi
fiillerde karsimiza ¢ikar. Bu kisinin zanni dogruya denk gelirse, herhangi bir sorun teskil

etmez ve kisi bundan sevap alir. Fakat bir kisi, bir seyin vacib, mendub veya miibah oldugunu

zannederek mefsedet islerse, bu sebeple o kisi glinah kazanmis olmaz. Yine mefsedet zanniyla

185 hk. Karaff, ez-Zahire, c. I, s. 127.

186 Bakkarf, Tertib, s. 39.

187 Bakkari, Tertib, s. 34.

188 Karafi, Nefais, c. VII, s. 3255 vd.; Bakk{ri, Tertib, s. 34.
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bir kisi maslahat islese, sonra zanninin yalan oldugu ortaya ¢iksa, bu kisi fasik olmus olur ve
sehadetine de itibar edilmez'®.

10-Karafi’nin (6. 684/1285) (izerinde durdugu bir baska konu, sevap ve ikabin/cezanin
az veya ¢ok olmasi, maslahat-mefsedetin azlik-¢okluguyla mi, yoksa yapilan isin az veya ¢ok
olmastyla mu ilgili oldugudur. Bu konuda Karafi (0. 684/1285), sevap ve cezada aslin,
islenilecek fiilde maslahatin az veya ¢ok olmastyla orantili oldugunu soyler!®’. Daha anlasilir
bir ifadeyle vacipler, maslahatin en ¢ok oldugu kisimdir ve mahza/sirf maslahatlar bunlar
icerisinde yer alir. Vaciplerin en iist ve en alt derecesi vardir. Vaciplerin en alt derecesinin
bittigi yerde menduplarin en iist derecesi baslar. En diisiik derecedeki mendupla da sevap elde
edilmis olur. Alt-list agisindan mefsedetlerin de siralamasi bu sekildedir. Yani mefsedetin en
diisiik derecesi en diisiik mekruha, en yiiksek derecesi ise en yuksek derecedeki harama denk
diiser. Yine mefsedet agisindan en diisiikk haramlarin bittigi yerden en iist seviyedeki
mekruhlar baglar. Bu kural, genel bir kuraldir. Bu sebeple bir dinar sadaka vermek, faydasi
daha c¢ok oldugu ig¢in, bir dirhem sadaka vermekten, bogulan bir insani kurtarmak, daha
yararli oldugu i¢in, bogulan bir hayvani kurtarmaktan daha Gsttinddr. Yine mefsedetin daha
fazla olmasi sebebiyle, 1rza veya cana yapilan eziyetlerin giinah1 mala yapilan eziyetlerden
daha buyuktiir®?,

11-Karafi’ye gore, yapilan iste amelin c¢ok olmasi, sevabin da ¢ok olmasmni
gerektirmez. Mesela, Kisi yaptig1 tek bir is sebebiyle onlarca masum insanin 6lmesine sebep
olabilir. O kisi, bunu yapmak i¢in ¢ok is yapmamis da olabilir. Fakat isledigi isin igindeki
mefsedet, verdigi zarar sebebiyle kat be kat artmistir ve giinah1 da ona goredir. Bunun tersi
icin de ayni sey sOylenebilir. Yani kolay ve basit sekilde yapilan bir iyilik, birgok insanin
yararina olabilir. Bu da yapilan isteki maslahatin oraniyla alakalidir. Verdigi faydanin ¢ok
olmasi sebebiyle bu isten kazanilan sevap da o oranda olur. Ancak bu kaide, ibadetlerde
cogunlukla tersine yer alir ve yapilan fiillerin artmasiyla ¢ogunlukla maslahatin arttig
goraltrt®?,

12-Streten ayni goriinen bazi iglerden elde edilen sevap oranlar1 da farkli olabilir. Bu
da Seriatin o fiile yiiklemis oldugu vasiftan kaynaklanir!®, Mesela, zekéttan olan bir miktar
sadaka vermek ile nafile olarak ayni miktarin sadaka verilmesinden farkli sevaplar elde edilir.

Ciinkii Allah Teala zekata farziyet sifatin1 yiiklemisken diger fiil, menduplar igerisinde yer

189 Karaff, Nefais, c. VII, s. 3259; Bakkd(ri, Tertib, s. 35.
190 Karaff, el-Furlk, c. 11, s. 233-234.

191 Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 227.

192 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 228.

193 Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 234.
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alir. Ayn1 zamanda zekat vererek hayr yapan kisi, hem zekat ibadetini yerine getirmis hem de
etrafina faydali olmustur. Bu konuya, iftitah tekbirinin, vacip olmasi sebebiyle namaz igindeki
diger tekbirlerden tistiin olmasi, namaz igerisinde “Fatiha” okumanin namaz disinda “Fatiha”
okumaktan daha sevapli olmasi ve tilavet secdesinin nafile olarak yapilan secdelerden daha
istiin olmas1 da Ornek olarak verilebilir. Bitln bunlar, Sari’ Teédla’nin kendi iradesiyle
digerlerine gore bazi fiilleri bazisindan iistin kildig: fiillerdir. Dolayisiyla burada, vacip
maslahatlarin mendup maslahatlardan 6nde oldugunu anlamis oluyoruz. Baska bir ifadeyle,
hiikiimlerdeki degisikliklerin maslahat oraninin degismesine bagl oldugu goriiliir. Fiillerde
maslahat orani ¢oksa vacip; daha azsa mendup olur. Ayn1 sekilde mefsedet ¢oksa haram, daha
azsa mekruh olur. Bu sebeple had ve ta’zirlerin, zararin seviyesine gore diizenlendigi
soylenebilir'®. Burada, islenilen emirlerde maslahatin derecelerinin, yasaklarda ise
mefsedetin derecelerinin g6z 6nunde bulunduruldugu anlasilmaktadir.

13-Karafi, genel kuralin vacibin menduptan iistiinligii olmasina ragmen maslahatinin
fazlalig1 sebebiyle bazi yerlerde mendubun vacibe 6ncelenebilecegini belirtir'®®. Bu sebeple
mendubu, maslahat1 kasir olup vacipten asagi derecede olan ve maslahati fazla olup vacipten
Ust derecede olan diye iki kisma ayirdigin1 sdyleyebiliriz. Yalniz, mendubun vacibin 6niine
gectigi yerlerde seriatin etkisi oldugu unutulmamahdir. Imam Karafi (6. 684/1285), boyle
yerler i¢in yedi suret saymistir. Ancak hepsini ayrintili olarak islemeyi, ¢alismamizin hacmini
de diisiinerek uygun bulmuyoruz. Bu sebeple bazilarini kisaca sdyleyecegiz. Bunlardan birisi
sudur:

Borcunu 6demeye giic bulamayan kisiye miihlet vermek wvaciptir. Borcundan
vazgeemek ise menduptur. Fakat ayeti kerimede “...verdiginiz borcu tasadduk etmeniz sizin

19 buyrulmustur. Buradan anlasildig1 iizere mendup olmasina ragmen

icin daha haywhdwr
borcu affetmek, vacip olmasina ragmen borcu almay1 beklemekten daha iistiin sayilmistir.
Clnku borcu tasadduk etmek, borcun édenmesi icin beklemekten maslahat olarak daha
usttindur. Borg veren kisi alacagini istedigi zaman, miihleti olsa da borg alan kisi, 6demek i¢in
illaki sikintiya girecektir. Bor¢ dyle bir seydir ki, Hazreti Peygamber -sallallahu aleyhi ve
sellem- in dualarinda borgtan Allah Tedld’ya sigindigmi goriiyoruz'®’. Bu sebeple borglu
kisiden borcun affedilmesi, bor¢luyu oldukga rahatlatacak ve daha st bir maslahat saglanmis

olacaktir.

194 Bakkarf, Tertib, s. 37.

195 Karafi, el-Furtk, c. 11, s. 228.

19 g|-Bakara, 2/37. “:&1 51 | i (3

197 Siileyman b. el-Esas Eb Davud es-Sicistani, Stinen-i Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamid,
Daru’l-Asriyye, I-IV, Beyrut, ty., Istidze, 1555.
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Mesela cemaatle kilinan namaz, ferden kilinan namazdan 27 kat daha sevaplidir.
Halbuki hiikkiim agisindan namaz farz, cemaate gitmek ise mendup/sunnet-i muekkeddir.
Bundan baska Karafi (6. 684/1285) bu konuya, mescid-i nebevi, mescid-i haram ve beyt-i
makdis de kilinan namazlarin diger mescitlerde kilinan namazlardan daha istiin olmasin
ornek verir. Bunun diginda namazda husl, menduptur. Namaz kilmak ise farzdir. Ama
hustinun kaybedilmemesi i¢in cemaate giderken de vakarli bir sekilde yiirlinmesi acele ve

i198

endiseye mahal verilmemes sOylenmistir. Dahas1 yetisilen rekatlar imamla beraber,

yetisilemeyenler de imamdan tamamlanarak namaz ibadeti yerine getirilir. Karafi burada,
konuyla ilgili hadisi serifin “kacirdiginizi kaza edin*®®.” rivayetini de dikkate alir. Bu durumu,
farz olan namaza vakarla yiiriinerek yetisilememesi zamaninda kaza edilmesiyle agiklar.
Dolayistyla bu durum da mendubun vacipten {istiin oldugu yerlerdendir.

“Maslahatimin ¢ok olmasindan dolayr vacip, menduba takdim edilir.” Kkaidesinin
dayanagi, kulun Allah Teéla’ya en Ustlin tekarrubunun farzlar yaparak yaklasmasi oldugunun
belirtildigi kudsi hadisi seriftir?®. Ayrica bu kaidenin ortaya ¢ikmasinda naslarin tiimevarim
yontemiyle incelenmesinin etkisi yadsinamaz. Yukarida sayilan hususlar, buradan Gikarilan
kaideye aykiridir. Boyle bir durumda Seriatin, maslahatinin fazlalifi sebebiyle mendubu
vacibin Oniine gecirmis oldugu ortaya ¢ikar. Biz de bu tiir menduplari, vacibe onceleriz. Ayni
zamanda Sari’in mendubu istiin tutmasindan, ondaki maslahatin daha fazla oldugu anlasilir.
Karafi, mendubun daha yararli oldugunun bilinememesi durumunda, eserle miiessire delil
getirerek, seriat Sahibi’nin bu mendubu vacibin Oniinde tutmasinin, ancak bir maslahat
sebebiyle olabilecegini soyler?®.

14-Bazen yapilacak isin az olmasi, daha c¢ok sevabi tahsil etmeye sebep olabilir.
Namazlarda ¢ok uzun kiraat yapmak, belki husiyu ve Allah Teala’ya yakinlasmayi artirabilir.
Fakat bir rekatta biitiin sureyi okumak yerine, bu sureyi kilinacak olan rekatlara yaymak, hem
cemaati usandirmayacaktir hem de yaslh ve yorgun olanlarin goézetilmesini saglayacaktir.
Dolayisiyla cemaatli namazlarda kiraati uygun miktarda kisaltmak daha ¢ok sevabin tahsilini

saglar. Yine rekatlari daha kisa olmasina ragmen sabah namazi —Malikilere gore- diger

namazlardan daha dstiindiir?®. Karafi, zehirli kertenkelenin tek vurusla dldiiriilmesiyle yiiz

198 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihi’l-Buhari, tahk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir, Daru Tavki’n-Necat, |-
IX, yy., 1422, Babu Kavli’r-Raciil Fatetna’s-Salat, 635.

19 Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurusani en-Nesai, Stinen-i Nesai, thk. Abdiilfettah Eba Gudde, Mektebetii’l-
Matbﬁéti’l—islﬁmiyye, I-VIII, Halep, 1986/1406, Sa’yi i1a’s-Salat, 861.

200 Byharf, Sahth, Tevazu, 6502.

201 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 233.

202 Ciinkui Malikilere gore “Vusta” ile kasit sabah namazidir. bk. Karafi, el-Furtk, c. 11, s. 234.
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sevap, iki vurusla Sldiiriilmesiyle yetmis sevap kazanilacagim belirten hadisi serifi?®® de daha
az fiille daha ¢ok sevap kazanilabilecegine?®* 6rnek gosterir?®.

Sevap ve cezanin, yapilan islerde bulunan maslahat ve mefsedetle iliskili olmasina
bazi naslarla itiraz edilebilir. Ornegin “Islediginiz ameller sebebiyle girin cennete?®.”, “Kim
yararl bir amel islerse kendi lehinedir. Kim de zararli bir is islerse aleyhindedir®®'.” Ve
“Insan icin calistgr seyden baska bir karsilik yoktur?®> gibi ayeti kerimeler, bunlar
igerisinde sayilabilir. Karafi’nin s6ylemleri, ilk bakista bu ve benzer ayetlere uygun degilmis
gibi anlasilabilmektedir. Halbuki o, sevap ve cezanin mutlak anlamda amellerle baglantili
oldugunu kabul eder. Cunkl ameller maslahat ve mefsedetin gerceklesmesi icin birer
sebeptirler. Bu anlamda sevap ve ceza dogal olarak islenilen amellerle baglantilidir. Bu iKi
durum arasindaki fark ise sudur: Sevap ve cezanin amellere gore tertiplenmesi, beklenti
lizerine yapilan bir tertiplenmedir. Oysaki maslahat ve mefsedete binaen yapilan tertipler ise
illet {izere yapilan tertiplerdir’®. Dolayisiyla fiilde maslahat veya mefsedetin bulunmasi, o
fiili sevapli veya cezali fiil yapar. Yani fiildeki maslahat veya mefsedet, o fiilden sevap veya
cezanin tahsilinin illeti olmus olur. Fakat bir fiili islemek, sadece maslahat veya mefsedetin
gerceklesmesine sebep olabilir.

15-imam Karafi (6. 684/1285) ve ogrencisi Bakkari (6. 707/1307)’ye gore ameller,
marifet ve kalbin hallerinin tertiplenmesinin bir sonucu olarak meydana gelir. Marifet ve
kalbin hali ne kadar iyi olursa o kadar yararl isler yani maslahati yiiksek fiiller ortaya ¢ikar.
Bu sebeple de kalbin, bulundugu durum itibariyle, alt-lst dereceleri vardir. Mesela kalbin iyi
yonde, havf, recd, iclal, mehabe, muhabbet ve kemal-i muhabbet gibi derecelerinden
bahsedilebilir. Bakktri, burada Allah Teala’nin miicahitlere 100 derece vadettiginden
bahsederek?! bir saniye bile 6nce iman etmenin ve imanli uzun émriin, maslahat1 cok olan

ameller islendiginde ahiret maslahati agisindan ne kadar da 6nemli oldugunu vurgular. Bu

203 Buharf, Sahth, “Kitabu Ehadisi’l- Enbiya”, 3359.

204 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 235.

205 K arafi, bu hadisin sahih oldugunu belirttikten sonra hadisi, acikladig1 konuyla ilgili olarak s6yle degerlendirir:
Hadisi serifte zehirli kertenkelenin bir kerede dldiirtilememesi, kiginin o ise verdigi 6nemin az olmasindan ve
dikkatini o is iizerinde toplamamasindan kaynaklanmaktadir. Clinkii bu hayvani 6ldiirmek i¢in ¢ok kuvvetli
olmaya veya asir1 derecede sert sekilde vurmaya gerek yoktur. Zira bu hayvan, yumusak bir hayvandir.
Kolaylikla oldiiriilebilir. Ayrica zehirli kertenkelenin yemeklerin  bozulmasina sebep vermesi de
disiiniildiigiinde, Karafi’nin bu hadisi konuya 6rnek gostermesini maslahat diisiincesiyle iliskilendirebiliriz.

206 en-Nahl, 16/32. 0 slass 25 Ly 82l 1518507

207 Fussilet, 41/46. “lead sl (a3 4niils Wlla Jee (27

208 gn-Necm, 53/39. “wa i ¥) gl ol 357

209 Bakkari, Tertib, s. 39.

210 Bakkari, Tertib, s. 40-41.
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sebeple, kalbin halleri ve marifet acgisindan mefsedetin de dereceleri oldugunu
soylemektedir?!®.

Ibn Abdisselam (6. 660/1262), Karafi (6. 684/1285), Bakk(ri (6. 707/1307) ve
Satbi’nin (6. 790/1388), kalbi alakadar eden konular, niyet ve tekarrub zerinde bu denli
durmalarinin ardinda birkag sebep sayilabilir. Bunlardan ilki; bir¢ok yerde sdyledigimiz gibi
bu ilim adamlarinin naslara bltincil yaklasiminin olmasi ve bu naslarin arkasinda genel
maslahati elde etmeye c¢alismis olmalaridir. Bu sebeple ahlak konulariyla ilgili naslar
incelemislerdir. Ikinci olarak; elde edilen manevi derecelerin ulviligi sebebiyle, islenilen
fiilllerin maslahati yuksek isler olacaktir. Bu diinyevi, uhrevi veya her ikisi i¢in faydali
maslahatlar1 dogurabilir. Veya tam tersi s6z konusu olabilir. Son olarak ibn Abdisselam (6.
660/1262) gibi bahsi gecen ilim adamlarindan bazilarinin tasavvufi yoniiniin bulunmasinin bu
durumda etkili oldugu sdylenebilir.

16-Karafi’nin maslahat anlayisinda dikkatimizi ¢eken diger bir husus, onun, naslara
olduk¢a muallel yaklagsmasidir. Eserlerinde ibadetin maslahatiyla muamelatin maslahati
arasmm ayirt ettigit2 gorilir. Bu sebeple kendine 6zgi teabbudi-ta’lili ayrimma gitmistir
diyebiliriz.

17-Karafi, mesakkatler konusunu da ele almis ve hangi mesakkatlerde ibadetin
diisebilecegi hususunu detaylica islemistir’®. Ona gore, temel olarak ibadet konusundaki
mesakkatler, iki grupta yer alir. Bunlardan birincisi, ibadetin 6ziinde yer alan ve yerine
getirilmesinde ¢ok az derecede dis etkenlerin bulundugu durumlardir. Soguk havada abdest
almak, gusiil etmek, uzun giinlerde oru¢ tutmak ve canin tehlikeye girmesi pahasma?* bile
olsa cihad etmek gibi.

Ibadetler konusunda ikinci grupta yer alan mesakkatler ise kendi igerisinde ii¢ sekilde
bulunur. Bunlarin ilkinde, kisinin yasami veya herhangi bir organi tehlikeye girer yahut da bir
daha kendisine yararli olacak seylerden faydalanma imkani kalmaz. Bu durumda ibadetin
yerine getirilmesiyle sevap elde edilse bile bir daha benzeri ibadetleri isleyerek sevap tahsil
etme imkdm kalmamis olur. Iste bu tiir mesakkatler, ibadet yiikiimliiliigiinii diisiiren
mesakkatlerdir. Ayrica bu sayilanlarn korunmasi, hem diinya hem ahiret menfaati icin

gereklidir. Ikincisi, elin parmaginda gok az bir ac1 hissetmek gibi diinyevi kiigiik sikintilarin

211 Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. tez metni “makdsidu ’I-milkellefin” baslig:.

212 Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 220; Serhu Tehkih, s. 398.

213 Karaff, el-Furdk, c. 1, s. 215 vd.

214 Karafi (6.684/1285), burada kasten kisinin Oliime gitmesini veya simdiki manada intihar saldirist
gerceklestirmesini kastetmemektedir. O, cihad ibadetinin yerine getirilmesinde her zaman var olan canindan
olma tehlikesinden bahseder.
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oldugu durumlardir. Boyle durumlarda ibadetin yerine getirilmesi, mesakkatin hafifligi ve
ibadetin serefinden 6tiirii mesakkatin giderilmesinden daha faziletlidir.

Uclincti  kistm mesakkatler, derece olarak ilk iki mesakkat arasinda olan
mesakkatlerdir. Bunlardan birincisine yakin olanlar —Ki ibadetin hafifletilmesini gerektiren
kisimdir- birincisine, ikincisine yakin olanlar da ikincisine bitistirilir. Fakat bu islemin
yapilmasindan sonra dahi ihtilaf edilen ii¢iincii bir grup daha ortaya ¢ikar. Bu gibi durumlar,
ancak her iki sik iyi tahlil edilerek ¢6ztiim iiretilebilecek kisimlar1 olusturur. Birbirinden farkli
fetvalarin ortaya ¢iktigi durumlar genellikle bu kisim igerisinde yer alir?®®.

18-Karafi (0. 684/1285), fiili orf ve kavli orfiin gecerli olup olmadigi alanlari
degerlendirirken, Orfin degismesi zamaninda nasil hilkmedilecegine ve neye itibar

216 Orfiin degismesi durumunda kesinlikle o érfe bagli verilen hiikiimlere

edilecegine deginir
itibarin kalmadigini belirtir. Fetva verenlerin bu kurala 6zellikle dikkat etmesini ister ve ciddi
uyarilar yapar. Kendisine soru yoneltilen ilim adaminin, bulundugu g¢evrede veya beldede
yasamayan kisilere fetva verirken, fetva verenin kendi bolgesinin orfii degil, soru soranin
yasadig1 bolgenin orfiiniin dikkate alinmasinda siki tembihlerde bulunur. Aksi takdirde kisi,
kendi bolgesinin ileri gelenleri tarafindan yazilan kitaplardaki nakillere takili kalir. Bu da
kisinin fikih bilgisinde ve bu bilgiyi kullaniminda bir donukluga yol agar. Boylesi bir tutum,
dini sapkinlik olur. Selef alimlerinin gayelerini anlamamaktan ileri gelen bir cehalet olur.
Halbuki kisi, soru soranin Orfiinii arastirip sorustursa ve ona gore hiikiim belirlese,
donukluktan ve yanlis fetva vermekten kurtulmus olur?’.

Karafi’nin, bu konudaki tutumu incelendiginde, halk arasinda yemin, nezir, kéle azadi
ve bosama gibi durumlarda kullanilan sézciiklerin manalarinin belirlenmesinde, Orf-i fiilt
yerine Orf-i kavliyi tercih ettigi anlagilir. Kanaatimizce onun bu tutumu, maslahat agisindan
orfe oldukca deger verdigi distiniildiigiinde, orf-i fiiliye hi¢ itibar etmedigi anlamini
tasimamaktadir.

19-Karafi’nin, tizerinde durdugu bir diger 6nemli mesele, onun, Hazreti Peygamber —
sallallahu aleyhi ve sellem- in s6z ve fiilleri hakkinda, onlarin sonuglarini dikkate alarak farkli

218

bir ayrima gitmesi olmustur Nitekim aynt durum Apaydin tarafindan da kisaca

215 el-Furdk’u tahlil ederek Karafi’nin, goriislerini degerlendiren Ibnu’s-Sat (6. 723/1325), bu besli taksimi
sthhatli bulmaz. Karafi’nin soyledigi lahikler yani birinci ve ikinci kisma bitistirilenlerin de bunlarin
icerisinde zikredilerek, ihtilafli olan kismin, Giglincii grup olarak agiklanmasinin daha dogru olacagimi belirtir.
bk. Ebi’l-Kasim Kasim b. Abdillah Ibni’s-Sat, Idrdru’s-Suritk ald Envai’l-Furdk, (el-Fur(k’un beraberinde),
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, I-1V, c. 1, s. 217-218.

216 By konuyu detayli olarak “Yiksek Maslahat Teorisi” baslig: altinda ele aldigimiz icin burada fazla detay
vermiyoruz.

27 Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 322.

218 Karafi, el-Thkam, s. 99 vd.
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belirtilmistir?!®. Apaydin, Karafi’nin (6. 684/1285) bu konuyu tartismaya agmasiin sebebi
olarak, ileride ele aldigimiz yiksek maslahat teorisi ve érfiin degismesiyle hiikiimlerin de
degisecegi prensibinin iliskilendirilebilecegini gdstermektedir. Karafi, Hazreti R&s(l’iin
tasarruflarini teblig-fetva, kada ve imamet seklinde birbirinden ayirarak, aralarindaki farklari
izah etmeye c¢alisir. Daha sonra nubuvvet ve risalet arasindaki farka isaret ederek bunlari
hiikiimlere etkisi acisindan degerlendirir. Biz bu konuya kisaca bu konudan deginmemizin
uygun olacagini diisiindiik?%.

Ona gore Fetva, Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem-in Allah Teald nin hiikiimleri
icerisinde buldugu seyle haber vermesidir. Bu durumda fetvaya ehil olan diger insanlar
Hazreti Rastlle ortaktir. 7eblig ise risdletin geregi ve Allah Teala’nin emridir. Hazreti
Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem- risalet makaminin bir geregi olarak, Allah Teala’nin
kendisine ulagtirdig1 seyleri, Hak’tan alip halka nakleder. O, bu makamda bir miibellig/teblig
edici ve nakil yani aktaricidir. Insanlara talim edilmesi i¢in kendisinden sonra bu makami
hadis ravilerine ve yiice Kitabi hifz edip tasiyanlara miras birakmistir. Onun bu agiklamalari,
muUfti ile ravi arasindaki farki belirtmesi agisindan O6nemlidir. Yine Hazreti Rasdl’iin Rabb
Teala’dan teblig ettigi Kuran kelami1 ve bu kelama bagl olarak verdigi fetvalar1 da ayirt etmis
olur. Karéafi, bunu soyleyerek Hazreti Peygamber’in beseri yoniine vurgu yapmayi ve verdigi
fetvalarda yanilma pay1 olabilmesi ihtimalini diislindiirecek aciklamalardan da kaginir. Bu
sebeple ona gelen vahyin metllv ve gayri metliiv ayriminin zihninin arka planinda var oldugu
anlasilir. Bu sebeple Hazreti Peygamber’in fetvasi da gayri metliv vahiy i¢inde yer alir.
Dolayisiyla Hazreti Peygamber’in fetvasinin, vahye tabi oldugu anlagilir.

Kada, delillere ve zekdya dayanir. Hazreti Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem-
dava konusunda kendisine geldikleri zaman, delilleri agik ve net bir sekilde sdylemeleri ve
kardeslerinin hakkina girmemeleri hususunda Ashabini uyarmistir. Kendisinin sdylenenlere
gore hiikiim verdigini, kardesine haksizlik yapanlara ise atesten bir parga kesmis olacagini
belirtir’?!, Karafi, bu hadisi delil gostererek Hazreti Peygamber’in kazasina dikkat ceker.
Onun, bu makamda insa edici oldugunu, hiikiimleri sebep ve delillerine uygun bina etmekle

Allah Teala nin emirlerine ittiba ettigini soyler??2,

219 Yunus Apaydin, “Karafi’nin izledigi Yontemin Genel Cizgileri ve Maslahat Anlayisi, “Makdsid ve Ictihad”,
Hzl. Ahmet Yaman, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010; s. 356. Yazmin ilk yayimi igin bk. Yunus Apaydin,
DIA., “Karaft”, Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 398.

220 Ayrica bu konuda Emine Arslan’a, ait, “Karafi’nin “el-/hkdm” Adh Eseri Cergevesinde Fetva-Kaza
Mukayesesi” adi ile yapilmig, fakat yayimlanmamis yiiksek lisans tezi ve Sahben Yildirimer’e ait “Karafi’nin
“El-fhkdm” Adh Eseri Baglaminda Yargi Kararlarinin Yapisi Ve Niteligi” (Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, 2017, S. 29, ss. 21-31) adiyla yapilmis bir ¢aligma mevcuttur.

221 Byharf, Sahih, Mezalim, 77.

222 Karafi, el-Thkam, s. 99 vd.
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Karafi, bu ayrimlar konusunda detayli agiklamalarda bulunur. Daha sonrasinda
nibuvvet-risalet ayrimimi ve hiikiimlere etkisini degerlendirir. Bu hususta kendisinden Once
benzeri ayrimlarin Islami ilimlerin farkli disiplinleri iginde oldugu bilinse de, fikih ilmi
icerisinde, bu kadar detayli ayrimlarin, ilk defa onun eliyle yapildigini sdyleyebiliriz. Ayn
zamanda Karafi’nin bu konudaki agiklamalarmin kendisinden sonra gelen ilim adamlarini
etkiledigi ve fikhi diisiince tarzina yeni bir boyut getirdigi kanaatindeyiz.

20-Karafi (6. 684/1285)’nin makasid anlayiginda, etkin yer tutan konulardan birisi de
genel kural odakli diisiinceye sahip olmasidir. O, bir¢ok kitabinda oldugu gibi, 6zellikle el-
Furdk’ta bu konunun Onemine dikkat ¢eker. Daha dogrusu el-Furlk’un yazilis metoduna
dikkat edilirse, bu agik bir sekilde anlasilir. O, seriatin ana gayelerini, maslahatin elde
edilmesi ve mefsedetin def” edilmesi olarak goriir. Onun bu diisiinceye sahip olmasinda,
seriatin tafsili delillerinde diisiiniilerek ulasilan genel kurallarin etkisi oldugu goriiliir. Nitekim
0, bazi maslahatlarin gergeklestirilmesi sz konusu oldugunda bu duruma isaret eder??®.

21-Karéafi, genel kural anlayisinin bir yansimasi olarak ser-i serifte belirtilmeyen
noktalarin genel kurallar kullamlarak doldurulmasi gerektigini savunur??4. Maliki mezhebinin
kiyasi, haber-i vahide 6ncelemesini hakli bulur. O, kiyasin dayandigi seri nastan asillari
oldugunu ve bu asillarin Katiyet veya yiiksek bir zann ifade ettigini soyler. Yani kiyas asillara
tabi bir fer’ durumundadir. Haber-i vahidler, hikimlerin konuslmasi i¢in varid olmustur.
Kiyas ise hiikiimleri i¢inde barindirir. Yine haber-i vahidler, diinyevi hiiktimlerde delil olurlar.
Dini hiikiimlerin sabit olmasinda ise katiyet veya yiiksek zann aranir. Haber-i vahidlerde ise
bu durum séz konusu degildir. Bu sebeple haber-i vahidler, dini konularda kiyasin ash
olamazlar. Dolayisiyla da kiyasi haber-i vahidin 6niine gecirmekte herhangi bir usulsizliik
yoktur. Ayrica kiyaslar, kusattiklar1 hiikiimler sebebiyle maslahatin saglanmasi ve mefsedetin
giderilmesi ilkesine uygunluk gosterirler. Fakat haber-i vahidlerde ayni seyi soylemek gok
guctiir?®,

Yukarida verdigimiz bu 6rnek, genel kural odakli diisiincenin, Karafi’nin maslahat
anlayiginin temelini olusturdugunu ve onun bu sdylemleriyle de makdsidu ’s-seriay1 kastetmis

oldugunu dogrular niteliktedir.

223 K araff, el-Furdk, c. 1, s. 219 vd.
24 \/ekili, el-Imdmu ’s-Sihab, c. 1, s. 120.
225 Karafi, Serhu Tenkih, s. 397-398.
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2.2. “el-Furdk” Merkezli Makasid Goriisleri

Karafi’'nin (6. 684/1285) el-Furlk’ta maslahatla ilgili konulara g¢esitli yerlerde
degindigi goriilmektedir?®®. Sézgelimi makasid-vesail ve sedd-i zerai’ gibi konular miistakil
baslik halinde bulunurken, maslahat-1 miirsele, bes temel esas ve hiikiimlerin ta’lili gibi diger
bazi konular ise baska basliklarin altinda serpistirilmis durumdadir. el-Furlk’ta maslahatla
alakali konularin bir biitiin igerisinde bulunmamasi, kavaid kitab1 olmasiyla birlikte kaideler
arasindaki farklar1 agiklayan bir kitap olmasindan kaynaklanmaktadir.

Seri hiikiimlere yaklasimda, kavaidi kiilliye esash diisiinceyi temsil eden Karafi, bu
kaideleri makasid odakli olarak ele almistir. Bunun bir sonucu olarak da teabbudi konular
haricinde seriatin hemen hemen her konusunu ta’lil etmeye ¢alistign gériiliir??’. Baska bir
ifadeyle ta’lil edilme imkan1 olan hiikiimleri teabbudiler igerisinde saymamis ve kendine has
teabbudi-ta’1ili ayrimini gézetmistir. Bu hususlar goz 6niinde tutuldugunda makasid agisindan

“el-Furdk” kitabinin 6nemi daha rahat anlasilacaktir.

2.2.1. Karifi’ye Gore Makasid- Vesil iliskisi

Bu konu, Karaff (6. 684/1285)’nin maslahata dair sundugu goriislerinde, hocas1 1zz b.
Abdisselam (6. 660/1262)’dan etkilendigini gosteren 6nemli noktalardan biridir. Hagkali’nin
da belirttigi??® gibi ibn Abdisselam, maslahat konusunda tafsilatli agiklamalar yapan ilk ilim
adamidir®®®.

Hiikiimlerin kaynaklari, maksadlar ve vesileler olarak iki kisma ayrilir. Maksadlar,
maslahat1 ve mefsedeti bilinyesinde barindirirlar. Sari’in emrettidi ve yasakladigi seylerde,
yine Sari’in belirledigi maksadlar vardir. Bunlar fikih ilminde makasidi olusturur. Vesileler
ise bu maksada gétiiren yollardir ve vesileler, ilettikleri maksadlarin hiikkmiinii alirlar?*°. Daha
acik bir ifadeyle, maksad haramsa vesilesi de haram, helalse vesilesi de helaldir. Ancak
vesileler, hiikiim acisindan ulastirdigi maksatlardan riitbece bir derece asagida bulunurlar.
Bunun yaninda en {stiin maksada gotiiren vesileler, vesilelerin en {istiinii olarak kabul
edilirken, en ¢irkin maksada gotiiren vesileler ise en kotu vesileler olarak kabul edilir??,

Ilettigi maksad farz ise vesile de farz, haram ise vesile de haram hiikmiinii alir. Boylece

226 hk, Karafi, el-Furik, c. I, s. 154-215, c. 11, s. 183-225, c. lll, s. 436 vd., c. 1V, 5.80.

221 Yunus Apaydin, “Karafi’nin izledigi Yontemin Genel Cizgileri ve Maslahat Anlayisi, “Makdsid ve Ictihad”,
Hzl. Ahmet Yaman, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 351.

228 Hackali, “Tlgili Literatiir Cergevesinde Makasid Ictihadmin Tarihi Seyri” “Makdsid ve Ictihad”, Hzl. Ahmet
Yaman, s. 283.

29 pk. [zz b.Abdiisselam, Kavdidii'I-Ahkam, c. 1, s. 123 vd.

230 Karafi, Nefdisu’I-Usil fi Serhi’l-Mahsl, c. V1, s. 2580; el-Furdk, c. Il, s. 61; c. Ill, s. 200; ez-Zahre, c. I, s.
153; VeKili, el-Imdmu’s-Sihdb, c. 11, s. 329.

231 Karafi, ez-Zahire, c. 1, s. 153; Izz b. Abdisselam, Kavdidii’I-Ahkam, c. |, s. 123.
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vesilelerin ilettikleri maksadin hiilkmii ne ise ona gore deger kazanir veya kaybederler. Bu
sebeple vacip, haram, mendup, mekruh ve miibah seylerin birbirlerine vesile olmalar dikkate

alindiginda takriben yirmi bes ihtimalin?*?

s0z konusu oldugu belirtilmistir.

Genel hikim olarak maksatlar/gayeler, vesilelerden daha Ustiindur. Fakat bazi
durumlarda vesileler maksatlardan daha oncelikli hale gelebilirler. Ornegin Miisliiman bir
kisinin Oliimden kurtulmasina vesile olmak, yarim hurma sadaka vermekten daha Gst
derecededir. Esasen gayenin vesilelerden iistiin olmasi, miibah olan durumlarda farklilik arz
edebilir. Bu sebeple gayelerin vesilelerden istiinliigiiniin emir ve yasaklarda gergeklestigini
sOylemek dogru olur. Miibahlar konusunda ise miibaha vesile olan seyi yapan ile miibahi
yapan ayni sahis ise vesile de miibah olur ve maksadina uygunluk gosterir. Fakat bir kisi bir
Miisliimanin miibah1 islemesine vesile oluyorsa buradaki vesilelik, o Miisliiman kisinin

233 Ciinkii boyle yapmakla kisinin mesru bir is yapmasi

miibah1 igslemesinden daha sevaplidir
saglanmis olur.

Karafi, “... (Cinkii onlarin) Allah yolunda bir susuzluk, bir yorgunluk, bir aclik
(cekmeleri), kafirleri kizdiracak bir yere ayak basmalari, bir diismana karsi muvaffakiyete
erigmeleri (gibi hicbir hal ve hareket) yoktur ki mukabilinde kendileri icin bu sebeple iyi bir

234> mealindeki ayeti kerimeyi konuya delil olarak sunmustur. Bu

amel yazilmis olmasin...
ayeti kerimede kisilerin kendi fiilleri olmasa da cihad yolculugunda g¢ektikleri susuzluk ve
yorgunluk i¢in sevap verilecegi belirtilmistir. Ciinkii cihada ¢ikan kisiler Islam’1 yiiceltmek ve
Muslimanlar1 korumak amaciyla yapilan cihad yolculuguna tevessiil etmislerdir. Bu sebeple
de susuzluk ve yorgunluk ¢ekmislerdir. Allah Teédld da bunun karsiliginda sevap verecegini
sOylemistir. Hal boyle olunca cihada hazirlik yapmak vesilenin vesilesi olmus olur. Maksadla
da aym hiikkmii alir. Yani, esas maksad, Islam’1 yiiceltmek ve Miisliimanlari korumaktir.
Bunun i¢in de cihad vesiledir. Cihada hazirlik yapmak, bunun i¢in yola diiserek basa gelecek
zorluklara katlanmak da cihadi gergeklestirmek icin vesiledir. Dolayisiyla makésid ve
vesilelerin hiikiimlerinin belirlenmesinde, sevabin az veya ¢ok olmasiyla maslahatin azlig
veya ¢oklugu; cezanin ¢ok veya az olmasiyla fesadin azlig1 ya da ¢oklugu etkilidir?®.

Maliki ilim adanmi Ibnu’s-Sat (6. 723/1325) Karafi'nin goriislerini degerlendirirken,
mutlak olarak vesilelerin ulastirdiklari maksadlarin hiikmiinii almasina itiraz etmistir. O,

vesilelerin hikminin, mutlak anlamda ilettigi maksadin hiikmiine bagli olmasimi kabul

etmez. Vesilelerin maksadin hiikmiinii almas1 durumu, “bir vacibin kendisiyle tamamlandig

22 Donmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., c. XXXVI, s .278.

233 {7z b. Abdisselam, Kavdidii’I-Ahkam, c. 1, s. 130 vd.

234 et-Tevbe 9/120.

235 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 227; Izz b. Abdisselam, Kavdidii'I-Ahkam, c. 1, s. 130.
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sey de vacip olur” kaidesi altina girdigi zaman gegerli olur. Bu kural Islam hukukunda
“mukaddime?®®” terimi ile ifade edilir. Bu sebeple ‘“’0, seriatin vucibiyetini acikca
belirtmedigi yerlerde, vesilelerin maksadin hiikmiinii almasi zorunlulugunun olmadigini
soylemistir?’.

Ozii itibartyla i¢inde mefsedet barindirmayan bir is, mefsedete sebep oluyorsa, imam
Malik (6. 179/795) e gore sedd-i zeria ilkesi uygulanarak bu isi engelleme yoluna gidilmelidir.
Karafi, bununla iligkili olarak “Maksad itibardan diistiigii zaman, vesileye itibar edilmez.
Clinkii vesile hiikiimde maksada baghdir.” kanaatine varir. Karafi derinlemesine yaptigi
arastirmalar neticesinde bu kanaate varmustir. Hatta bu konu kendisinden sonraki Maliki ilim
adamlar1 tarafindan fazlaca tartisilmigtir. Bu ilim adamlar1 iizerinde Karafi’nin etkisi
yadsinamayacak kadar agiktir?38,

Karéfi, maksad itibardan diistiigii zaman vesilenin de itibardan diismesini, bir kaide
olarak soylese de, bu kaideyi bozulamayacak derecede genel geger gormedigi anlagilmaktadir.
Bilakis bu kaidenin bazi durumlarda bozulabilecegini bizzat ifade eder. Ornegin, hacda
erkeklerin saclarini usturaya vurmalar1 veya az bir kismini kesmeleri gerekir. Fakat sa¢siz
olan bir kisi, kafasinda usturay1 gezdirmesiyle ayni sevabi kazanir mi1? Burada maksad, saglari
izale etmektir. Ustura da sa¢i kazimaya vesiledir. Sagsiz bir kisinin kafasini usturaya
vurdurarak usturanin gidis gelisi sebebiyle sevap kazanmasi i¢in, konuyla ilgili hususi bir nass
gereklidir. Halbuki saglarin kesilmesi hacdaki gayelerden biridir. Usturaya vurmakla vesile
yerine getirilmigse bile maksad hasil olamamaktadir. Dolayisiyla bu kaidenin disina ¢ikilmis
olur.

Karafi’nin el-Furik’taki goriislerini degerlendiren Huseyin el-Mekki; bu kaidenin “bir
vacibin ancak kendisiyle tamamlandigi sey de vacip hiikmiindedir.” kaidesinde oldugu gibi
aglabi bir kaide oldugunu sdyler. Yine vacibe gotiiren vesilenin vacip, harama goétiiren
vesilenin haram, miibaha gétiiren vesilenin de miibah hiikmiinii almasinin, aglabi olarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade eder®®.

Onun bu aciklamalar1 dikkate alindiginda, Ibnu’s-Sat’in Karafi’ye yapmis oldugu
itirazin da bu gergevede degerlendirilebilecegi kanaati olusmaktadir. Karafi, maksad itibardan

diistiigli zaman vesilenin de itibardan diisecegini Sdylemisse de, siirlarimin bulunduguna

236 Donmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., c. XXXVI, s. 280; Fethullah Yilmaz, “Islam Hukukunda Vesail-Makasid
Mliskisi”, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara, 2009, s. 33.

237 Tbnu’s-Sat, Idrdru’s-Surik, c. 11, s. 59.

238 \/ekili, el-Imdmu’s-Sihab, c. 1, s. 330.

239 Huseyin el-MekKi, Tehzibi’l Furik (el-Furik un Hamiginde), c. |1, s. 63.
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isaret etmistir?4

. Bu baglamda Hiiseyin el-Mekki’'nin bu kaidelerin aglabi oldugunu
sOylemesinin oldukca kiymetli oldugu ve konuyu aydinlattifi kanaatindeyiz. Nitekim
yukarida sozii edildigi tizere Karafi, bu kaidelerin aglabi olduklarini agik¢a s@ylemese de
sagsiz kisinin hacda basini usturaya vurmasini 6rnek vermekle, istisnai durumlarda bu kaideye
muhalefet edilebilecegini ifade etmistir.

Yine Mekki’nin “Bir vacibin ancak kendisiyle tamamlandigi sey de vacip
hikmindedir.” kaidesinin de aglabi oldugunu sdylemesi, vesilelerin maksadlarin hiikmiinii
almasi konusunda, Ibnu’s-Sat ve Karafi’nin arasim telif eder nitelikte oldugu kanaatindeyiz.

Yapilan aciklamalardan anlasildigi iizere Karafi, vesilelerin maksadlarin hiikmiinii
alacagi hususunda israrla durmustur. Daha 6nce bu konunun, Karafi’nin hocas1 Izz b.
Abdisselam’dan etkilendigi noktalardan birisi oldugunu soylemistik. Nitekim Izz b.
Abdisselam, vesilelerin maksadlarin hiikmiinii almas1 durumunu detaylandirarak miistakil
basliklar halinde incelemistir?*.

Makasid —vesdil konusu, seddi zerai’ ile dogrudan ilgilidir®*2. Daha Gnceden
soylendigi gibi, “zeria” vesile demektir. Mefsedete gotliren vesilelerin engellenmesi vacip
oldugu gibi, maslahata gétiiren vesilelerin de fethi/agilmasi gereklidir. Bu durumda agilmasi
veya engellenmesi yoninden vesileler; mekruh, mendub veya miibah olabilirler. Bu sebeple
harama gotiren vesileler haram, vacibe goturen vesileler vacip olurlar.

Ancak Oyle durumlar s6z konusu olabilir ki, normalde haramin vesilesi olan bir sey,
racih/tercih edilmesi gereken bir maslahata gdétirebilir. Bu durumdaki vesileler haram
olmaktan ¢ikarlar. Ornegin; yapilan bir savas sonrasinda Miisliimanlardan bazi kimseler esir
diisebilirler. Onlar1 kurtarmak i¢in kafir topluma fidye olarak mal verilmesi gerekebilir.
Halbuki Miisliimanlarin mallarmin kéfirlere verilmesi ve onlarin bu mallardan faydalanmasi
ser’an haram kilinmistir. Ciinkii kafirler, seriatin fur(i’ hiikiimlerine muhataptirlar. Fakat bu
mal onlara verilmese, nice Miisliiman hayatindan veya 6zgiirliigiinden olabilir. Dolayistyla
kafirlere verilecek mal, Miisliiman esirlerin kurtarilmasini saglamasiyla, 6ncelenmesi gereken
bir maslahata vesile olmustur.

Yine bir sahsin harcamalarini mesrl olmayan veya haram olan yerlere yaptigi
biliniyordur. Ayni zamanda bu kisi harcayacagi yeterli miktar1 bulamazsa, zina yapma
durumunda kalacaksa onu bu durumdan kurtarmak igin bu kisiye bir miktar mal verilebilir.

Aslinda harcamalarin1 haram yoéniinde yaptig1 bilinen bir kisiye har¢lik vermek, onun haram

20 bk, “Maksada itibar diiserse vesileye de itibar diiser.”, Karafi, el-Furdk, c. 1, s. 61.
241 pk. 12z b. Abdisselam, Kavdidii’I-Ahkam, c. |, s. 123, 127, 130 vd.
22 \/ekili, el-Imdmu ’s-Sihab, c. 11, s. 329.
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islemesine vesiledir. Fakat burada o kisiye bir miktar mal vermek, o kisinin daha biiyiik glinah
olan ve i¢inde kul hakkinin da bulundugu kétii bir fiili islemesine engel olmus olur. Bagka bir
ifadeyle bu durumdaki kisinin harcamasini temin etmek, zina yapmamasina vesile olur. Yine
bu da racih/baskin maslahata gotiiren vesileler igerisindedir. Diigmaninin  kendisini
oldiirmemesi karsiliginda kars: tarafa az miktarda mal vermek de, imam Malik (8. 179/795) —
rahimehullah- a gére maslahatin mefsedete galip geldigi durumlar igerisinde yer alir.

Karafi (0. 684/1285), yukarida sayilan durumlarda verilen mallarin, aslinda ma’siyete
vesile oldugunu soyler. Bununla birlikte verilen mallar sebebiyle elde edilecek olan maslahat,

sebep olunan mefsedetten daha 6nemli ve daha 6ncelikli durumdadir®®®

. Ayrica bu durum, biri
digerinden daha kétii olan iki is karsisinda, i¢lerinden en kotii olanini def” etmek i¢in, daha
hafif olanimi yapmanin zorunlu olmasi formiiliiyle de ¢éziime kavusturulabilir®**. Boylelikle
kiigiik mefsedet islenerek, biiyiik mefsedete diisiilmesi engellenmis olur.

Karafi, veséil-makasid konusunu detayli olarak ele aldigi konu basligr altinda tembih
yaparak su konu {izerinde durur. Acaba masiyetler/giinahlar, ruhsatlara sebep olabilir mi?
Veya masiyete mukarenet eden/ayni1 anda bulunan seyler, ruhsatlarin kullanilmasina sebep
teskil edebilir mi? Ve bu iki durum arasinda nasil bir fark s6z konusudur?

Karafi’ye gore sebeplerin de vesileler igerisinde degerlendirildigini unutmamak
gerekir. Ona gore bu detayr bilmemek, fikih ilmiyle mesgul olan bir¢cok ilim adaminin
kafasini karistirmistir. Masiyetler, ruhsatlarin kullanilmasini saglayan sebebi, ifade edemezler.
Halbuki ruhsatlar1 masiyetler iizerine tertip etmeye kalkismak, bu masiyetin islenmesinin
cogalmasina sebep olur. Boyle yapmakla, o masiyeti isleyen miikellef kisiye, yaptigi
is/masiyet sebebiyle genislik verilmis olur. Dolayisiyla yol kesicilik yapmak veya
efendisinden kagmak gibi seyler sebebiyle sefer mesafesi yolculuk yapan kisi, namazim
kisaltamaz ve orucunu da bozamaz. Ciinkii bu ve benzeri ruhsatlar1 kullanmay1 miibah kilan
sebep, seferdir. Fakat bu kisiler isyan1 ifade eden bir fiili yapmak icin yolculuga ¢ikmiglardir.
Yani bu durumdaki kisilerin yolculuklari, islemek istedikleri glinaha ulagmalart i¢in bir
sebeptir. Sebeplerin vesileler igerisinde yer aldigi diisiiniiliirse, bu kisilerin yolculuklari,
gayesi giinah olan bir seye vesile olmus olur. Dolayisiyla “Vesdil makdsida tabidir.” kural
geregi yolculuklar1 da giinah olmus olur. Eger burada ruhsatin kullanilmasina izin verilse,
giinah olan bir igin islenmesinin ruhsatlarin kullanilmasina sebep olmasi gerekir. Bu da

ruhsatli fiillerin Isldm hukukundaki yerine uygun diismeyen bir durumdur?®,

243 Karafi, el-Fur(k, c. 11, s. 62; Hiseyin el-MekKki, Tehzibi’l Furik (el-Furik un Hamisinde), c. 1, s. 63.
244 Y1lmaz, “Vesail-Makasid Tliskisi”, s. 183.
245 Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 62.
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Bazen masiyetler, ruhsatlarin sebepleriyle ayn1 anda bulunabilir. Béyle bir durumun
yasak oldugunu sdyleyen bir ilim adami1 bulunmamaktadir. Ornegin en fasik veya ¢ok asi bir
insan da suyu bulamadigi zaman teyemmiim yapma ruhsatin1 kullanabilir. Veya orug¢ tutmak
kendisine zarar veriyorsa, orucunu agabilir. Namazda kiyami ayakta yapamiyorsa, oturabilir
ve bunun disindaki ruhsatlar1 da kullanabilir. Masiyetler, bu ruhsatlarin kullanilmasina engel
degildir. Cilinkii ne bu fiiller masiyettir, ne de masiyetler bu ruhsatlarin kullanilmasina
sebeptir. Bu ruhsatlarin kullanilmasina acizlik sebep olmustur. Acizlik de masiyet degildir. Bu
ve benzeri durumlarda masiyetler, ruhsatlara sebep olma pozisyonunda degil de sebeplerle
beraber bulunma halindedir. Dolayisiyla kullanilan ruhsatlar, masiyet sebebiyle degil, acizlik
sebebiyle kullanilmig olur. Karafi, bunun aksini iddia eden kisinin icmaya muhalif bir durum
isledigini sOyler. Bu sebeple asi kisi sefere ¢iksa ve yiyecek bir sey bulamayip 6lme
tehlikesiyle karsi karsiya kalsa, meyte/lesten yeme ruhsatini kullanamaz demek dogru olmaz.
Ciinkii bu durumda lesten yemenin sebebi 6lmekten korkmasidir. Sefere ¢ikmasi degildir.
Boyle durumlarda masiyetler, ruhsatlarin sebeplerine mukarin/bitisiktir. Yani aynt zamanda
bulunur. Fakat ruhsatlar1 kullanma sebebi olarak bulunmaz. Aksi halde yukarida bahsedilen
durumlarimn higbirisinde asi kisi bu ruhsatlar1 kullanamaz demek gerekir. Karafi (0. 684/1285),
masiyetlerin ruhsatlarin sebebi olamamasi ile masiyetlerin ruhsatlarin sebepleriyle ayni
zamanda bulunmasi arasinda iyi anlasilmasi gereken onemli bir fark oldugunu belirtir?*®,
Hatta bdyle durumlarda masiyeti ruhsatin sebebi gorerek, ruhsatin kullanilmasina izin
vermemek ciddi sikintilara yol agabilir. Buna goére, gayri mesru bir is i¢in sefere ¢ikan kisi, bu
sirada yiyecek bir sey bulamasa, zaruret haline girebilir. Bu zarurette, o kisinin lesten
yemesine izin vermemek gerekir. Yine kisi bir sey ¢almak i¢in evden ¢iksa, hirsizligin1 yapsa
fakat kolu da kirilsa, bu kisiye sarginin {izerine mest etme demek gerekir. ilk drnekte masiyete
sebep olan sefer hali, helal yiyecegin bulunamamasina sebep yapilmis olur. Bunun dogru
olmadig1 aciktir. Ciinkii bu kisi lesten yemezse Olecektir. ikinci &rnekte ise kolu kirilan
hirsizin sargiya mesh etme ruhsatini kullanmasi engellenmis olur. Bu sebeple adamin abdesti
olmayacagindan namazi da sahih olmayacaktir.

Anladigimiz kadariyla ruhsatlarin sebepleriyle ayn1 zamanda bulunan masiyet durumu,
ruhsatin sebebi olmadigi i¢in bu kolayligin kullanilmasina engel degildir. Aksini iddia etmek
ise bircok zarara sebep olacagi gibi, birgok ibadetin de yerine getirilmesinde atalete sebebiyet

verecektir.

246 Karafi, el-Fur(k, c. 11, s. 63; Huseyin el-MekKki, Tehzibi’l Furik (el-Furik un Hamisinde), c. |1, s. 63-64.
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Vesail-makasid konusunu detayli olarak ele alan Yilmaz, bu konu iizerinde ayri bir
baslik agmistir. O, Karafi’nin “masiyetin ruhsatlarin sebepleri olup olmamasina” dair
aciklamalarin1 el-Furdk’tan terciime etmistir. Fakat yapilan tercimelerin bazi yerlerinin
anlasilamadif1 ve bazi yerlerinin de ifadenin asillariyla uyusmadig goriisiindeyiz?*’. O, s6z
konusu ibarelerde Karafi’ye dayanarak, zaruret halinde bile asi kisilerin, ruhsatlari hicbir

“«

sekilde kullanamayacagini sdylemistir. Halbuki gerek Karafi’nin “...su bulunamadigi zaman

en dsi kisi dahi teyemmiim edebilir... Bunun aksini séylemek icmdya muhalefettir...?*®”
sozleri, gerekse Mekki’nin konu hakkindaki agiklamalari®*®, boyle bir durumu anlamamizi
miimkiin kilmamaktadir. Her ne kadar Yilmaz’in naklettigine gére Malikiler, asinin ruhsatlari
kullanmasini caiz gormeseler de Karafi’nin ibarelerinden kendi mezhebiyle ayni kanaatte

olmadigi anlagilmaktadir.

2.2.2. Maslahat-Mefsedet iliskisi (TeAruz Ve Tercih)

Konumuzun ana temasini olusturmasi sebebiyle, “Maslahat” ve “Mefsedet” terimlerini
beraberce ve sozlik anlamlarindan yola ¢ikarak tarif etmenin daha anlasilir olacaginm
diistinerek verdik.

“Mefsedet” kelimesi sozliiklerde “f-s-d” kokiinden tiiremis bir isim olarak yer alir.
“Telef olma, zarar verme, helak olma, bozulma®®’ gibi anlamlarda bulunur. “Maslahat”
kelimesi ise “s-I-h” kokiinden tiiremistir. O da, “Menfaat, yarar, fayda” gibi anlamlari tasir.
Liigatlerde genellikle “Maslahat” kelimesi “Mefsedetin” zidd1 olarak gdsterilir®®!. Bu sebeple
biz de iki terimin sozliik anlamlarin1 beraberce ele aldik.

“Maslahat” fikih 1stilahinda makdsidu’s-seria’yr olusturan bes temel esasin
korunmasini®? ifade eder. Yine “maslahat ’in genel anlamda, def-u mefsedet, celb-u menfaat,
yani zarar verecek seylerin giderilmesi ve faydalilarin elde edilmesi anlaminda kullanildig1 da
unutulmamalidir. Ayrica mefsedetin def’inin de bir maslahat oldugunu®3, daha @nce
aciklamaya ¢alismistik. Bu anlamda “maslahat”, “istislah” terimiyle ayn1 anlamda ve “el-

maslahari ’I-mirsele”yi de kapsayacak sekilde kullanilmistir.

247 Mukayese icin bk. Yilmaz, “Vesiil-Makasid iliskisi”, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2009, s.186;
Karaff, el-Furik, c. 11, s. 62-63.

248 pk. Karaff, el-Furik, c. 11, s. 62.

249 Huseyin el-MekKi, Tehzibi’l Furik, (el-Furiik'un Hamisinde), c. 1, s. 63-64.

250 Zebidi, Téacu'I-Ards, “f-s-d” maddesi; Ibrahim Mustafa vd., El-Mu cemu’l Vasit, el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Istanbul, ty., “f-s-d” maddesi.

251 7ahidi, Tacu I-ArQs, “s-I-h” maddesi; Ibrahim Mustafa vd., EI-Mu cemu’l Vasit, ““s-1-h”” maddesi.

22 Mevsiiatii'I-Fikhiyyetii’I-Kuveytiyye, nsr. Viizartiil-Evkaf ve Sutini’l-Islamiyye, I-XLV, Kuveyt, 1427, c. II,
s. 324; VeKili, el-Imdmu’s-Sihdb, c. |1, s. 14-15.

23 Karafi, ez-Zahire, c. I, s. 128; Muhammed Said Ramazan el-BUti, Davdbitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale, yy., ty., s. 23.
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Istilahta “Mefsedet”, “bes esasin —din, can, nesil, akil, mal- zarar gérmesine sebep
olabilecek her seydir.” diyebiliriz. “Maslahat” ve “Mefsedet”in istilah agisindan tariflerini,
Imam Gazali (6. 505/1111)yi esas alarak verdik®*.

Imam Karafi (6. 684/1285)’nin talebeligini yapt1§1 ve maslahat konusunda oldukca
etkisinde kaldig1 izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ise maslahati; hazlar ve sebepleri, sevingler
ve sebepleri olarak, mefsedetleri de; 1stiraplar ve sebepleri, hiiziinler ve sebepleri olarak?®
dort kisma ayirir. Onun bu taksiminde, genel anlamda naslarin tamamina maslahat-mefsedet
odakli yaklagmasinin bir etkisi oldugu agiktir. Ayrica bu tarif ve kisimlamayi, Karafi’nin
ogrencisi olan ve el-Furdk’u ihtisar eden Bakkar? (6. 707/1307) de benzeri sekilde verir?®,

Sihabiddin el-Karafi (6. 684/1285), Fahreddin er-Razi (6. 606-1209)’nin el-
Mahs0l’tine yapmis oldugu serhte miinasebet bahsini ele alirken, et-Tibrizi’den nakil yaparak,
hiikkmiin terettiip edecegi yerlerde, insanin normal yasantisina ve ahiret hayatinin imarina
uygun seyler olmasi gerektigini sOyler. Her iki hayata da fayda veren bu seyler, def-u
mefsedet, celb-u menfaat ile ifade olunur. Genel anlamda bu fiillerin hepsi maslahat ve
mefsedet baslig1 altinda toplanabilir. Bunun yani sira Karafi, hocasi Izz b. Abdisselamla yakin
diisiincede olsa da naslarin kiilli kaideler esasinda ele alinmasina vurgu yaparak, maslahat ve
mefsedeti bu ¢ergevede degerlendirir. Sevap ve cezada aslin, islenilecek fiilde maslahatin az
veya ¢ok olmasiyla orantili oldugunu sdyler®’.

Iginde bulunan maslahat oran1 veya mefsedetle karisik maslahat igermesi acisindan bu
fiiller, yukaridan asagiya farzdan miibaha dogru siralanirlar. Mefsedetle karigik olmaksizin
halis maslahat1 iceren fiiller, farzlardir. Farzlar icerisinden de en kuvvetli olanlar ayni
farzlardir. Kifai farzlar ise, ayni farzlarin altinda yer alir. Onun da altinda, miiekked siinnetler
bulunur. Menduplar siralamasi, bu sekilde miibahlara kadar devam eder. Benzeri siralama
mefsedet agisindan, haramlar ve mekruhlar i¢in de gecerlidir. SOyle ki, tamamen mefsedeti
ifade eden fiiller haramlar1 olusturur. Igerik acisindan az maslahat ve ¢ok mefsedetin yer
almasma bagli olarak mekruhlarin dereceleri siralanir. Bu sebeple de farzi gerektiren
maslahatlar, menduplar1 gerektirenlerin Oniinde, menduplar1 gerektiren maslahatlar da
miibahlar1 gerektiren maslahatlarin Oniinde yer alir. Mendubu gerektiren maslahatlarin
mibahlarin 6niinde olmasmin temel sebebi, mendup maslahatlarin uhrevi maslahatlar

olmasindandir. Buradan da anliyoruz ki uhrevi maslahatlar, dinyevi maslahatlardan

24 pk. Gazali, el-Mustasfa, s. 174; Karafi, Nefais, c. VII, s. 3261. Ayrica bk. Bu tez “Kavram Olarak
Makdsidii’s-Seria” basgligi.

25 177 b. Abdisselam, Isldmi Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, s. 37.

256 Bakkari, Tertib, s. 31.

257 Karafi, el-Furlk, c. 11, s. 233-234.
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onceliklidir®®. Ayrica belirtelim ki; maslahat ve mefsedetler, kesb edilebilme/elde edilebilme
ve edilememe agisindan iki kisimda bulunurlar. Seriatin emirlerinin ve nehiylerinin baglandigi
kisim, kazanilabilen ve elde edilebilen kisimdir. Dis giizellik ve duyu organlarinin saglam
olmasi gibi seyler ise elde edilebilecek maslahatlar icerisinde yer almaz.

Maslahat ve mefsedetler, uhrevi, diinyevi ve her ikisiyle alakali olanlar seklinde ii¢
kisma ayrilirlar. Beraberinde zorluk olsa da ibadetler, uhrevi maslahatlara, faydalanmak
hususunda serbest birakilan seyler de diinyevi maslahatlara, sadaka vermek gibi seyler de her
ikisiyle alakal1 olan maslahatlara 6rnek olarak verilebilir.

Karafi’ye gore oncelenmesi agisindan maslahat ve mefsedetler; zar(ri, haci ve
tahsiniler seklinde bulunur. Bu ayrim hem diinyevi hem de uhrevi durumlar igin gegerlidir.
Farzlarin yerine getirilmesi ve haramlarin terkedilmesi uhrevi zarGrileri ifade ederken,
muekked sunnetler ise haciler kismina dahildir. Mendub hiikmuni alan fiiller de tahsiniler
igerisinde bulunur. Nikahlanma, sahsin temel ihtiyaci oraninda giyinmek, yemek-igcmek gibi
seyler, diinyevi zarriler icerisindedir. Gilizel yiyecekler yemek ve lezzetli seyleri igmek,
dinyevi tahsiniler arasindadir. ZarQriler ile tahsiniler arasinda olan seyler ise dinyevi
hacetleri olusturur®®®.

Maslahatlar ve mefsedetler arasi tearuz ve tercih konusunu, uhrevi ve dinyevi konular
seklinde ele alabiliriz.

Uhrevi maslahatlar bir araya geldiginde, ikisini birlestirmek imkani varsa
birlestirilirler. Fayda agisindan esit iki maslahati birlestirme imkan1 yoksa iglerinden birisi
yapilir. Izz b. Abdisselam (6. 660/1262), buna esit durumlarda olan iki Miisliimanin saldiriya
ugramasi aninda, ikisi birden engellenemiyorsa, ikisinden birinin secilebilmesini?®® érnek
verir. Elde edilecek yarar diislinlildiigiinde, maslahatlar aras1 bir derecelenme s6z konusuysa,
en faydali olan1 yapilir. Artik en yararh olan elde edildiginde, yararli olani elde etme imkani
kalmiyorsa bu durum herhangi bir sorun teskil etmez. Diinyevi maslahatlarda ise, kisinin
kendisi ve baskasi1 agisindan iki durum s6z konusu olur. Kisi kendisi i¢in boyle bir maslahatin
en yararlisim elde etmeye calismaz. Bagkasi icin ise, kars1 tarafa yarar saglamak devreye
girdigi icin, elinden gelenin en yararlisin1 saglamaya caligir.

Mefsedetlerin toplandigi bir durum s6z konusu olursa, hepsi giderilebiliyorsa hepsi
giderilir. Yok, eger giderilemiyorsa, en zararlis1 giderilir. Kisinin, icinde mefsedet olan seyi

islemek zorunda kalmasi durumu, o fiilin mefsedet hiikkmiinden ¢ikmasini gerektirmez.

258 Bakkart, Tertib, s. 33.
259 Karafi, ez-Zahire, c. 1, s. 127.
260 {77 b. Abdisselam, Isldmi Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, s. 120.
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Devamli bir surette agriyan, elem veren disin cekilmesini, 6limle tehdit edilen kisinin
baskasinin malindan yemeye zorlanmasini 6rnek olarak verebiliriz. Bu durumda kalan kisi
baskasinin malindan yiyebilir. Cilinkii canin korunmasi, malin korunmasindan once gelir. Eger
iki mefsedet esit halde bulunuyorsa, kisi istedigini gidermekte serbesttir. iki evcil hayvandan
birisini 6ldiirmek zorunda birakilan kisinin durumu buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Mefsedetler ve maslahatlar karisik halde bulunursa, maslahati elde edip mefsedeti
giderme imkani varsa, boyle yapilir. Boyle bir imkanin olmadigi durumlarda ise hiikiim,
islenilecek fiildeki maslahat ve mefsedetin azlik veya ¢okluguna gore degisiklik gosterir.
Yerine gore ¢ok faydali olan maslahat yapilarak az zararin islenilmesine géz yumulabilir.
Mefsedetin fazla, maslahatin az oldugu durum i¢in de, az maslahatin kagirilmasina
bakilmayarak mefsedetin giderilebilecegini soyleyebiliriz. Bu duruma igki ve kumarin
zararlarmin yararindan daha fazla oldugunu, bu sebeple haram kilindigin1 belirten®®! ayeti
kerime Ornek olarak verilebilir. Her ne kadar bunlarda az bir yarar olsa da zararlarinin biiyiik
olmasindan dolay: yasaklanmigtir??,

Bazi durumlarda maslahatlar ve mefsedetler hiikiim acgisindan birbirine yaklasabilir.
Boyle durumlar acik sekilde anlasilabiliyorsa ona goére hiikiim verilir. Eger ki kolayca
bilinemiyorsa, elde olan deliller yardimiyla hiikiimleri tespit edilmeye calisilir. Bir mefsedeti
gidermek veya bir maslahati islemek karsisinda kalinirsa, ihtiyaten mefsedeti gidermeye
calismak daha dogru olur.

Yukarida sodyledigimiz durumlarla baglantili olarak, herhangi bir sebepten dolay1
terkedilmek zorunda kalinan maslahatlar ile herhangi bir sebepten 6tiirii islenmek zorunda
kalinan mefsedetlerden bahsedebiliriz. Oliimle tehdit edilme durumunda, kalben Miisliiman
oldugu halde kisinin diliyle Islam’1 inkarina cevaz verilmesi, yine 6liimle tehdit edilmesinden
otiirii kisinin namazi terk etmesi veya orug tutacaginda telef olacagini bilen bir kimsenin agir
hastaligindan dolay1 oru¢ tutmamasi bu konuya 6rnek verilebilir. Ser’i serif igerisinde bunun
bircok 6rnegine rastlanir. Goriildiigii iizere verilen 6rneklerin hepsinde de maslahatin yerine
getirilmesine engel teskil eden sebepler s6z konusu olmustur. Bir sebepten 6tiirii mefsedetin
islenecegi durumlara da; kiifiir, bagilik veya 1rza tasallut olma gibi sebeplerden dolay1 kisinin
oldiiriilmesi mefsedetinin islenebilenebilmesi drnek olarak verebiliriz?3,

Karafi’ye gore maslahatlar ve mefsedetler, bazen nev’/gesit acisindan birlik halinde

bulunabilirler. Boyle durumlarda gergeklestirilecek tercihte, islenilecek seyin miktarindaki

%1 o|-Bakara, 2/2109.
262 {77 b. Abdisselam, Isldmi Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, s. 128-129; Bakkarf, Tertib, s. 34.
263 Bakkart, Tertib, s. 35.
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azlik ve ¢okluk devreye girer. Sadaka olarak iki elbise vermenin, bir elbise vermekten daha
istiin olmas1 gibi. Miktarlarin esit oldugu durumlarda ise o fiile Sari’ tarafindan yiiklenilen
hiikiim degeri devreye girer. Ornegin bir dirhem zekattan verilen mal, bir dirhem sadakadan
verilene tercih edilir?®4. Fakat miktarlarda degisiklik oluyorsa ve hiikiim acisindan iistte olanin
miktar1 azsa, yararin fazla olmasindan dolay1 miktari ¢ok olan tercih edilir. Aksi halde, hiikiim
acisindan kiymetli olanin tercih edilmesi gerekir. Mesela, oldiiriilme tehlikesi organlarin
tehlikeye girmesinden, organlarin tehlikeye girmesi namusun tehlikeye girmesinden, o da
mallarin tehlikeye girmesinden, zor elde edilen mali korumak kolay elde edilen mali
korumaktan onde yer alir. Yine farzlarin korunmasinin nafilelerin korunmasinin 6niinde
olmasi1 ve en faziletli farzlarin da daha diisiik derecedeki farzlarin korunmasinin 6niinde
olmasi, Ser’i serifin yiikledigi hiikiim degerinden kaynaklanir.

Bu hususta mecelle-i ahkédm-: adliyyede yer alan kiilli kaideleri de hatirlatmamizin
uygun olacagini diigiiniiyoruz.

Def’i mefasid celb-i mendfi’den evladir. (Bir seyde mefsedet ve menfaat catisirsa,
mefsedetin giderilmesi menfaatin elde edilmesinin 6niine gegirilir?®®.)

Zarar-i esed zarar-1 ehaf ile izale olunur. (Md. 27)

Bir zarar kendi misliyle izéle olunmaz. (Md. 28)

(Bu iki maddeden ilki, “zarar izale olunur” kaidesini smirlayici niteliktedir. ikisini
beraberce sOyle aciklayabilirizz Her ne kadar zarar izéle olunursa da, kendi gibisi veya
kendinden biiyiik bir zararla degil, zarar olmaksizin giderilmeye ¢alisilir. Bu miimkiin
olmazsa, duruma gore kendisinden daha asag bir zararla gidermek s6z konusu olabilir?®.)

Zarar-1 amm-1 def’ icin zardr-1 hds ihtiyar olunur. (Zarar-1 amm: bir kdye, bir
kasabaya, bir mahelleye veya bir sokak ahalisi gibi bir¢ok kisiye olan zarardir. Zarar-1 has: bir
veya birkag kisiye olan zararlardir®®’))

Iki fesad tedruz ettik de ehaffi irtikab ile a’zamnin ¢aresine bakilir. (Biri ¢ok zararl
digeri otekinden daha az zararli iki fesad karsi karsiya olduklarinda daha az zararli olam
islenir?®®.) Bu kaide “Zarar-i esed zarar-1 ehaf ile izdle olunur” ve “Ehven-i serrayn ihtiyar
olunur.” (Md. 29.) kaideleri ile baglantilidir.

Hacet umdmi olsun, husdsi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur. (Yasaklanilan

seyler, nasil ki zaruret sebebiyle miibah hale doniiyorsa, insanlarin vazgegilmez derecede

264 Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 227.

265 Atif Beg, Mecelle Serhi, s. 37, md. 30.

266 Atif Beg, Mecelle Serhi, .35, md. 27 ve 25.
267 Atif Beg, Mecelle Serhi, s. 33, md. 26.

268 Atif Beg, Mecelle Serhi, s. 36, md. 28.
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muhtag olduklar seyler de zaruret icerisine dahil olur. Bu durumda ihtiya¢ duyulan seylerin
umimi veya hususi olmas1 arasinda bir fark yoktur?®®.)

Maslahat-mefsedet iliskisi ile ilgili yukarida verdigimiz bilgilerden sonra, Karafi (0.
684/1285)’nin makasid anlayis1 igerisinde zardriler, haciler ve tahsinileri, nerede ve nasil
degerlendirdigine yer vermek istiyoruz.

Makasidu’s-seriay1 olusturan bu esaslari, Karafi’nin “minasebet” bahsinde ele aldigini
gormekteyiz. O, minasebeti zardriler, haciler ve tahsiniler olarak ti¢ kisma ayirir. Karafi,
zar(ri miinasipleri, bes temel gayenin —can, din, akil, nesep, mal- korunmasini i¢ine alan
seyler olarak tanimlar. Ayrica bazilarinin bes zaruriye altinci olarak “irz”1 da ekledigini
belirtir. Karafi, zardrileri bu sekilde saydiktan sonra, haciler igin, kiiglik ¢ocugun velisi
tarafindan evlendirilmesini 6rnek verir. Aslinda evlenmek zaruri bir durum degildir. Fakat
evlenecek kisiler arasinda keféet, yani denklik olmasi gerekir. Bu da haciler kisminda yer alir.
Dolayisiyla velinin buna dikkat etmesi gerekir. Tahsiniler igerisinde ise akrabanin nafakasini
karsilamak gibi her tiirlii giizel ahlakin bulundugunu sdyler?”®. Karafi, seri gayelerin
korunmast i¢in bu bes esasin Onemi iizerinde durur ve bunlarin varligini naslarla
delillendirir?™*, Ayrica miinasebetin, bu ii¢lii ayrimmin da, maslahati saglamak acisindan
zarGriler, héciler ve tahsiniler -makasidii’s-seria- seklinde oldugunu belirtir. Bu sebeple de o,
zarGriyyat derecesinde yer alan maslahatin alt derecelerdeki maslahatlara kiyas edilmesini
dogru bulmaz?’?. Karafi (6. 684/1285), makasid siralamasin1 bu sekilde yapmus, zarGriyyatm
tekmilelerini de digerlerinin tekmilelerinin 6niinde tutmus ve tedruz aninda da bu siraya riayet

23 Bu agidan maslahatlarin ve mefsedetlerin tedruzundan soz

edilecegini belirtmistir
edilebilir. Boyle bir tedruz aninda tercihin nasil yapilacagi da onem arz etmektedir. Bu
sebeple “tedruz” ve “tercih” in hangi anlamlarda kullanildigini belirtmek dogru olacaktir.
“Tearuz” lugat olarak, “ihtilaf, c¢eliski, anlasmazlik, farklilik, engel olma” gibi
anlamlar1 barindirir. “c= L ¢ kokiinden tliremistir. Istilahta ise, “Bir delilin gerektirdigi
hususu digerinin saglayamamas: sebebiyle, bu iki delilin karsi karsiya gelmesi
durumudur?’*.” Bu durumda deliller, tekinin hiikmiinii ortadan kaldiracak sekilde bulunurlar.
“Tercih” kelimesi ise, “r-c-h” “z z J” kokiinden tef’il babinda mastar olarak

2755

“yegleme, agir basma, iistiin tutma gibi anlamlarda bulunur. Istilahta, “Birbiriyle celigen

269 AtlfBeg, Mecelle Serhi, 5.39, md. 32.

270 Karaff, ez-Zahire, c. 1, s. 127.

271 Karaffi, Nefais, c. VII, s. 3259 vd.

272 K arafi, el-Furdk, c. 11, s. 184.

273 Karafi, ez-Zahire, c. 1, s. 127.

274 e]-Mevsda, c. XII, s. 184,

275 Ton Manzir, Lisdnu’l Arab, c. XV s. 1586, Ibrahim Mustafa vd., el- Mu ‘cemu ’I-Vasit, s. 329.
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delillerden birinin veya bir kag¢inin barindirdigi vasif vs. sebebiyle digerlerine gére oncelikli

2762

olmasini ifade eder. Usil kitaplarinda delillerin tearuzu ve tercih konusu ele alinmis,

217 Ancak biz, konumuz olan maslahatlarin ve

birtakim sartlar ve ilkeler siralanmistir
mefsedetlerin catismasi veya her ikisinin ¢atismasi durumunda Karafi’nin durusunu, islemeye
calisacagiz.

Karafi (0. 684/1285), zaruriler siralamasini, €z-Zahire adli eserinde Can-Din-Nesep-

2’8 Hatta bazilarmin “Irz”in korunmasini da ekleyerek zarurileri

Akil-Mal seklinde yapmustir
altiya ¢ikardigini da belirtmistir. Karafi’nin bu siralamayi, el-Mahs(l serhinde ise, Fahreddin
er-Razi (6. 606-1209)’nin siralamast ile bir degisiklik yapmaksizin verdigi goriiliir. Razi’nin
s6z konusu siralamasi, “Can-Mal-Nesep-Din-4kil” seklindedir. Ancak Yaran’in da belirttigi
gibi?® bu swralama, oncelik kriterleri belirtilerek yapilmis bir siralama olarak
gOzikmemektedir. Karéfi, serh ettigi metni korumak i¢in herhangi bir degisiklik yapmamis
olabilir. Zira Karafi’nin ez-Zahire’'de yer alan siralamasinin farkli olmasi ve za saldirinin
mala saldiridan daha 6ncelikli oldugunu belirten ciimleleri®®’, en azindan el-Mahsilii serh
ederken bu siralamayir Oncelik gézetmeden verdigi fikrini uyandirmaktadir. Cunki Razi,
zaruriler siralamasinda mali nesepten 6nce saymistir.

Zarurilerin kendi i¢indeki siralamalari, makasid konusunu degerlendiren ilim adamlar1
tarafindan ihtilaf konusu olmustur. Giinimiiz arastirmacilari tarafindan, zarurilerin kendi
icindeki siralamasimi, bilingli olarak ilk yapan kisinin Amidi (6. 631/1233) oldugu®!
sdylenmektedir. S6z konusu siralama, Imam Gazali (6. 505/1111) tarafindan, dinin, hayatm,
aklin, neslin ve malin korunmasi seklinde yapilirken, Amidi tarafindan ise, din, hayat, nesil,
akil ve malin korunmasi seklinde yapilmistir. Ancak bu konu hakkinda kesin bir bilgiye
ulagmak oldukg¢a zordur. Az 6nce de belirttigimiz gibi Karafi (6. 684/1285) nin bu konudaki
kanaatinin ez-Zahire’'de naklettigi sekilde oldugunu kabul etsek bile, boyle bir durumun
detaylariyla ilgili bilgiye ulagsmak pek de mimkiin gdzikmemektedir. Belki burada,
Karafi’nin seriatin maksatlar1 arasindaki mertebelerin, ancak bu durumla karsilasildigir anda
1282

bilinebilecegini“®* ifade eden sozleri konuya 151k tutabilir. Kanaatimizce, Karafi’nin bu sozleri

sarf etmesinin ardinda, islenilen fiillerde bulunan maslahat ve mefsedet oraninin etkisi

276 g]-Mevsda, c. XII, s. 185.

217 bk. Karafl, Serhu Tenkih, s. 417; Satibi, el-Muvafakat, cliz Il, s. 823 vd.; Ebl Zehra, Usiilii’l-Fikh, s. 288;
Zeydan, el-Veciz, s. 305.

278 Karafi, ez-Zahire, c. 1, s. 127.

219 Rahmi Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat S6ylemi”, MUIFD, 2013, S. 45, s. 7.

280 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 234.

281 pk. Pekcan, Islam Hukuk Felsefesi, s. 255.

282 Karafi, Serhu Tenkih, s. 417 vd.



62

oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple zaririler arasindaki mertebelerin de, karsilasildigi anda
ortaya ¢ikacagi anlagilir.

Tearuz ve tercih konusunda Karafi (0. 684/1285)’nin tutumunu su sekilde
Ozetleyebiliriz.

Birincisi, Karafi, mudayyak/zaman agisindan kisitli olan seylerin miivessa’/zaman
acisindan genis olan seylerin dniinde tutulmasi gerektigini sdyler?®®. Ornek olarak da, miiezzin
ezan okurken ezan sozlerinin tekrarlanmasinin —ezana icabet- Kur’an okumanin Oniinde
oldugunu belirtir. Ciinkii ezanin okunusu mudayyak bir durumdur. Ama Kur’an her zaman
okunabilir. Bu sebeple de Kur’an okumak, zaman serbestiyeti olan durumlar igerisinde yer
alir. Ayrica bir seyin kisith vakit icerisinde yapilmasinin istenmesi, Sari’in ona atfettigi dnemi
gosterir. Vaktin kisith tutulmasiyla olusan bu 6nem sebebiyle de miikellef kisi, fiilin yerine
getirilecegi vakti gozetleyerek kendisini daimi bir suur igerisinde tutar.

Ikincisi, fevri, yani acilen yapilmasi istenilen vacipler, acilen yapilmasi
istenmeyen/terahi vaciplerin 6niinde bulunur. Karafi’ye gore, bir seyin hemen yapilmasinin
istenilmesi, o seyin daha tercihli oldugunu gosterir. Uzerine hac vacip olan bir kimsenin ayni
zamanda bakima muhta¢ olan anne-babasi varsa; bu durumda anne-babanin hakki daha
aciliyetli oldugu i¢in hacca gitmeye tercih olunur. Ayrica bu durum, Allah hakkiyla kul
hakkinin kars1 karsiya geldigi bir durumu ifade eder. Karafi (6. 684/1285)ye gore, boyle
durumlarda kul hakki oncelenir. Ancak Karafi, bunu sdylemekle birlikte meselenin ihtilafl
oldugunu da belirtir?®*. Yine efendi ve koca hakkinin haccin 6niinde olmasi da bu duruma
ornek teskil eder.

Ucgiinciisii, farzi aynlari, farzi kifayelerin Oniinde olmasidir. Bir fiilin, biitiin
miikellefler tarafindan yapilmasi isteniyorsa, bu durum o fiilin, baz1 miikelleflerin yapmasinin
yeterli oldugu fiillerden daha iistiin oldugunu gosterir. Bununla birlikte ayni farzlarda, fiilin
tekrar etmesiyle maslahatlar da tekrar eder. Yani aym fayda ve yarar tekrar saglanir. Fakat
kifai farzlar icin ayn1 durum gecerli degildir. Karafi, bu aciklamalar1 yaptiktan sonra, farz-1
aymin farz-1 kifdyeden daha iistiin oldugunu, imam Malik (6. 179/795)ten bir 6rnek vererek
aciklar. Onun, farz-1 ayn olmasindan dolay1 hacci, farz-1 kifaye olan gazveye ¢ikmaktan iistte
gordiigiinii sdyler. Ayrica Abdullah ibn Omer’in —Allah ondan raz1 olsun- bircok kez hacca
gitmesine karsilik, gazvelere katilmadigini da bu gortisiine delil olarak zikreder.

Dordiinciisii, savusmasindan korkulan seylerin elden kagmasindan korkulmayanlarin

onune gecirildigi durumlardir. Karafi, bu kisitmda bogulmakta veya yanmakta olan bir kisinin,

283 K arafi, el-Furdk, c. 11, s. 331.
284 pk. Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 332.
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namazi kagirmak pahasina bile olsa kurtarilmasi gerektigini yonindeki hikmu 6rnek verir.
Ayni sekilde bu durumu da kul hakkinin Allah hakkina tercih ve takdim edildigi yerler
igerisinde sayar. Ayrica o, canin, organlarin ve elde edilmesi ¢cok gerekli olan menfaatlerin

korunmasini, ibadetlerin 6niine gegirmistir?®.

2.2.3. YUksek Maslahat Teorisi (el-Maslahatii’l-Ulya)

Fikih bilginleri arasinda bu séylemi ilk defa ortaya atan Karafi’dir. Bu konu hakkinda
calisma yapanlar, Karafi (6. 684/1285) nin tam olarak bu tabirle kastinin ne oldugunda ihtilaf
etmislerdir. Ozellikle Sagir b. Abdisselam’in Karafi’'nin bazi ibarelerini farkli agilardan
degerlendirmesi neticesinde mezkdr terim, daha ¢ok arastirma konusu olmustur.

Karafi’nin el-Furlk'ta bu ifadeyi yalmzca bir yerde kullandigimi gormekteyiz?®.
Ancak bu terimle alakali herhangi bir agiklama yapma geregi duymamustir. Karéfi, el-
Furdk 'ta yiksek maslahat ifadesini, kiifiir izere devam eden kimselerden cizye alinmasi ile
bir harami islemeye devam edenlerden bu yaptiklari i¢in bir bedel alinip alinmamas1 hususunu
ele alirken kullanmistir. O, kéfirlerden cizye alinmasini, yliksek mefsedetin giderilmesi icin
diinya mefsedetinin gerekliligi olarak degerlendirir. insanlarin diinyada Kafir olarak kalmalari
karsihiginda, onlar1 6ldurilmek yerine kendilerinden bir bedel alinmaktadir. Bu da diinyevi bir
mefsedettir. Eger ki boyun egdirilen kafir toplum, oldiiriilecek olsa iclerinde Islam’a girme
ihtimali bulunanlarin tamamen 6ni kesilmis olur. Halbuki iglerinden bazilarinin zaman
icerisinde Islam’a isinmalar1 ve Islam’in giizel ahlakindan etkilenmeleri mimkindir. Bu
sebeple kendileri olmasa bile, belki nesilleri islamla miiserref olacaklar ve bu sayede Mii’min
bir toplum olusacaktir. Iste Karafi, el-maslahatii’l-ulya terimini tam da burada kullanir.
Bununla da ahiret hayatinin imarimi kastettigi anlasilmaktadir. Nitekim Huseyin el-Mekki’nin
konu hakkindaki ifadeleri de varmis oldugumuz bu kanaati destekler niteliktedir?®’.

Kanaatimizce Karafi’nin, yukaridaki olay1 yiiksek maslahat olarak degerlendirmesi,
maslahatlarin dereceleriyle alakalidir. Derecelerine itibarla maslahatlar, vacip ve mendup
maslahatlar olarak iki kisma ayrilir. Vacip maslahatlarin da kendi icerisinde mertebeleri
vardir. Bunlarin en {stiinii, degeri bizzat kendinden olan ve en kotii mefsedetleri de ortadan
kaldiran maslahatlardir. Iste bu tiir maslahatlarin en iistiinde de bir sahsin imana kavusmasi
vardir. Bu durum ise Hazret-i Rasll’e —aleyhissalati vesselam- amellerin en Ustlni

soruldugunda verdigi cevaptan anlagilmaktadir. RasOli Zisan Efendimiz bu soruya,

285 Karaff, el-Furdk, c. 11, s. 332; Ayrica bk. Yaman, “Makdsid ve Ictihad”, s. 211.
286 pk. Karaff, el-Furdk, c. 111, s. 21.
287 Hiiseyin el-MekKi, Tehzibi’l Furik (el-Furik un Hamisinde), c. I, s. 21-22.
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“Imandir”, daha sonra “Allah yolunda cihad”dir, daha sonra da “Allah Tedld min kabuliine

288> seklinde cevap vermistir. Imanin, bizatihi kendisinin

sayan olacak sekilde yapilan hacdir
degerli olmasi hasebiyle iki faydasindan s6z edebiliriz. Bunlarin ilki, diinyada gerceklesir.
Ciinkii kisi iman ederek Miisliiman olmasiyla, can, mal, es ve cocuklariin giivenligini temin
etmis olur ve Miisliimanlarla iligili olan hiikimlere tabi olur. Ikincisi ise, cennetin
kazanilmasi ve Allah Teala’nin rahmetine muhatap olunmasini saglar. Biz saydigimiz
sebeplerle, Karafi’nin cizye meselesindeki agiklamalarini bu ¢ercevede degerlendirmeyi
uygun buluyoruz.

Karafi (6. 684/1285)’nin el-maslahatu’l-uly@’y1 el-Furlk disinda ez-Zahire isimli
eserinde de kullandigin1 gormekteyiz. Daha Once belirttigimiz Uzere onun ez-Zahire s,
kavaide yer vermesi sebebiyle el-Furlk’a oncllik etmistir. Bu bakimdan ez-Zahire’deki bazi
noktalara deginmek yerinde olacaktir. Nitekim Vekili’nin de yaptig1 degerlendirmeler, aslinda
ez-Zahire’den nakledilen cumlelerdir. Fakat o, bu climlelerin ez-Zahire’de yer aldigini
soylemekle?® beraber, bir Hanefi fakihi olan Tarablusi’den (6. 844/1445 sonrasi) nakletmeyi
ve bu sekilde degerlendirme yapmay1 tercih etmistir.

Bizim bulabildigimiz kadariyla Karafi, birebir lafiz olarak el-maslahatii’l-ulya tabirini,
ez-Zahire ‘de de gayrimuslimlerden cizye alinmas: drnegi altinda kullanmistir®®. Karafi, orada
da el-Furdk’takine benzer ifadeler yer vermistir. Fakat Vekili’nin kendi kitabinda
Tarablusi’den naklettigi ve Karafi’'nin el-masiahatu’l-ulyd ile ne Kkastettigine yonelik
cikarimda bulundugu yerler, cizye Orneginin verildigi yerlerden farklidir. Vekili’nin
Tarablusi’ye dayanak gosterdigi yerlerde ise bu tabir, farkli lafizlarla ifade edilmistir.

VeKili, Sihabiiddin el-Karafi’nin (6. 684/1285) fikhi anlama ve galisma yontemlerini
tespit etmeye ¢alisirken, Karafi’nin el-fikhu ’I-maslahi/maslahat odakli fikih anlayigina sahip
oldugunu belirtir. Bunun bir geregi olarak da onun fikhi iki tiir maslahata dayandirdigini
soyler. Ilki, herkes tarafindan bilinen maslahat tiiriidiir. Malikiler buna “el-Maslahatii /-
marsele” ismini vermistir. Karafl, maslahatii’l-miirselenin sadece Malikiler tarafindan
kullanilmadigini, diger mezheplerde de ismi s@ylenmese bile birgok meselenin
aydinlatilmasinda icra edildigini ifade eder. Ancak diger mezhep kitaplarinda maslahat-1
miirsele sadece “miinasebet”in bir geregi olarak degerlendirilmistir?®l. Bu sebeple de Vekili,

maslahatii’l-marselenin bir delil olarak bitiin mezheplerde mevcut oldugunu, bunun yaninda

288 Byhari, Iman, 1/77; Miislim, Iman, 1/88.
269 \/ekili, el-fmdmu ’s-Sihab, c. I, s. 257.
290 Karaff, ez-Zahire, c. X, s. 45.

291 Karaff, ez-Zahire, c. X, s. 45.
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da “el-miindsibu’l-mirsel” adiyla da ifade edildigini sdylemektedir?®?. ikincisi, Karafi’nin
fikih anlayisinin temelini olusturan maslahatlardir. Ona gore Karafi (6. 684/1285), bunu ez-
Zahire’de ¢ok agik bir dille “el-Maslahatii’l-ulyd” seklinde ifade etmistir. Yalniz bu kisim
maslahatlar, maslahat-1 miirseleden farklidir ve ondan ¢ok daha st derecededir. Vekill bu
meseleyi, Tarablusi’nin Karafi’den naklettigi yerleri tahlil ederek degerlendirir. Biz ise bu
kismi, ibare farkliliklar1 sebebiyle asil nakil yapilan yer olan ez-Zahire Uzerinden agiklamay1
uygun buluyoruz.

Miisliimanlarin emirlerinde, kadilarinda, Ust diizey yoneticilerinde veya sahitlerde,
ilim adamlar tarafindan belirlenmis vasiflara haiz kisiler bulunmayabilir. Bu durumda,
vasiflarda zamanin sartlarina gore ve seriatin de miisaade ettigi miktarda degisiklikler
yapilabilir. Karafi, bu hususta bazi kavaidin cesitli yonlerden delil olabilecegini ifade eder?®®
ve gerekgelerini siralar. Amir ve yoneticilerde seriatin belirledigi vasiflar hakkinda Karafi (0.
684/1285), yasadig1 ¢agda Onceleri olmadigi kadar fesadin yayilip ¢ogaldigini savunur. Bu
sebeple seriatin disina ¢ikmayacak sekilde hiikiimler degisebilir. Miisliimanlara yonetici tayin
etmek gibi hususlar1 tamamen terk etmek zarara sebebiyet verir. Nitekim “Zarar vermek
yoktur. Zarara zararla karsilik vermek de yoktur®®* buyrulmustur. Bu hukim kulli bir
kaidedir?®. Ayn1 zamanda Miisliimanlardan zorluk ve harac/sikintiy1 gidermeyi ifade eden her
nass da bu mahiyettedir.

Yine seriatin itibar etmek ya da yasak etmek noktasinda herhangi bir hikim
belirtmedigi maslahatlar, miirsel maslahatlardir. Bu tur maslahatlar ise maslahat derecelerinin
en alt kismint olusturur. Halbuki yoneticilik hususundaki vasiflar da maslahat-1 miirsele
icerisinde yer alir. Dolayisiyla ahvalin degismesi dikkate alinarak, hikkmiin de degismesi
saglanabilir. Yine seriat, olayin gorilmeksizin rivayet yoluyla aktarilmasindan ¢ok, olaya
sahit olanlarin dinlenmesine itibar eder. Sahitlikte say1 ve hiirriyetin ayr1 bir konumu vardir.
Ornegin zinada dort, katlde ikiden asag1 olan sahitliklerle su¢ sabit olmaz. Veya kari-koca
arasindaki ihtilaflarda tarafeynin miléanesi/lanetlesmesi ve yeminleri kazf/iftira cezasinin
kalkmasi i¢in yeterli olur. Bundaki amag, Miisliimanin giinahin1 6rtmek ve beraati zimmettir.
Bu da husn-ii zannin bir geregidir. Bu hususlar halin degismesiyle hitkmiin de degistigini
ifade eder. Bunun disinda selem, karz, mlsékat ve ruhsat nev’inden olan diger akidlerde

verilen genislikler de direk olarak bununla alakalidir. Bu gibi hikumler, ser’i serifte cokca

292 \/ekili, el-fmdmu ’s-Sihdb, c. Il, s. 257.

293 Karaff, ez-Zahire, c. X, s. 45.

2% Ahmed b. Hiseyin Ebubekir el-Beyhaki, es-Siinenii ’I-Klibra, Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 2003, c.VL, s. 114, 11384.

295 pk. Mecelle madde: 19.
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bulunur. Dolayisiyla zaman igerisinde hallerin degismesine itibar edilmistir. Gerek sahitlik
gerekse yoneticilerin belirlenmesindeki sartlara zamanin geregine gore itibar etmek gerekir.
Bu ise miirsel maslahat degildir. Bilakis sayilan sebeplerden otiirti killT kaidelerin gerektirdigi
hikUmler icerisine girer. Yine Karafi (6. 684/1285)’ye gore, bulundugumuz ¢agda yasayan
faziletli kimseler, ge¢mis ilim adamlarinin zamanindaki hasis kimseler mesabesindedirler. Bu
ve benzeri durumlarin “isler daraldikca genisler®®®” (Mecelle madde: 18.) ve “zamamin
degismesiyle hiikiimlerin de degismesi ka¢imilmaz olur.” (Mecelle madde: 29.) kaideleri ile
iliskilendirilmesi mumkindur. Mecellenin kavaidi killiyyelerini serh edenlerden birisi olan
Atif Beg, bu kaideyi agiklarken; zamanin degismesiyle degisecek olan hiikiimlerin 6rf ve
adete dayali olarak verilen hitkiimler oldugunu belirtir. Bu sebeple orf ve adetin degismesiyle
hiikiimler de ona gore degisir. Atif Beg bu konuya kadim ilim adamlari zamaninda ev satin
alinirken tek bir odamin goriilmesi “ru’yet muhayyerligi®®” agisindan yeterli olurken,
mateahhir ilim adamlari déneminde ise tek odanmn goriilmesinin ru’yet muhayyerligi

acisindan yeterli goriilmemis olmasmi 6rnek vermistir?®

. Cunkl kadim ilim adamlar
zamaninda evlerin her odas1 ayni sekilde yapiliyordu. Fakat miiteahhir alimler déneminde ise
farkli bigim, sekil ve tasarimda odalar yapilmaya baslandi. Degisen bu 6rf-&det sebebiyle de
muteahhir ulema, alic1 tarafindan tek bir odanin goriilmesini “ru ‘yet muhayyerligi” agisindan
yeterli gdrmemistir. Iste bu durum, Karaff (6. 684/1285) tarafindan “ylksek maslahat/el-
maslaharii ’I-ulyd” olarak ifade edilmektedir®®®.

Karafi (6. 684/1285)’nin yuksek maslahat yerine zaman zaman makasid deyimini
kullanmasinda, Imam Gazali’nin maslahat;, makasid olarak ifade etmesinin etkisi olabilecegi
belirtilmistir*®. Ancak burada Karafi’nin naslara miimkiin olabildigince ta’lili yaklastigin
unutmamak gerekir. O, halin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegini soylerken, alabildigine
ibarelerin siindiiriilmesini kastetmemistir. Bir maslahat gergeklestirilirken bunun bir harami
mubah kilmaya veya bir vacibi terk etmeye sebep olmayacak sekilde yapilmasi gerektigini

soyler®®. Ayni zamanda hikmetle ta’lili s6z konusu bile etmemesi®®? dikkat cekicidir.

29 K arafi bu hususta Adem aleyhiselam déneminde kardeslerin evliligine izin verilmesi gibi hususlar1 sdyler ve

bunun Rabb Teéla tarafindan kullarina bir lituf oldugunu belirtir. (Vekili, el-Imdmu’s-Sihdb, c. 11, s. 260.)

Bir sahis,- malin zatina veya bulundugu yere isaret etmesi sartiyla- gormedigi bir mali almak isterse, bu alis

veris caizdir ve alic1 da mali tamamen goriinceye kadar almak veya almamakta serbesttir. iste bu durum fikih

ilminin bey’ bahsi igerinde, “ru’yet muhayyerligi” yerini almistir. (Abdiilgani el-Ganimi el-Meydani, el-

Liibab fi Serhi’[-Kitab, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 2003/1423, cliz.1, s. 205.)

298 Atif Beg, Meccele-i AhkAm-i Adliyye 'den Kavdidi Kiilliyye Serhi, Mahmud Beg Matbaasi, 2. Baski, istanbul,
1327, s. 48.
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300 \ekili, el-fmdmu ’s-Sihab, ¢. 1, s. 231-254; Hagkal1, “Ilgili Literatiir Cer¢evesinde Makasid Ictihadinin Tarihi
Seyri” “Makdsid ve Ictihad”, Hzl. Ahmet Yaman, s. 283.

301 Karaff, el-Furdk, c. 1V, s. 429.
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Zamanin getirdigi sebeplerle hallerin degismesi sonucu hiikiimlerin de degisebilecegi
kuramini, seriatin izin verdigi dl¢lide yapilabilecegini sdyleyerek sinirlandirmistir. Bunun bir

sonucu olarak da ibadata ait konular ile muamelelere ait konular arasini ayirmistir®®,

Muasir yazarlardan Sagir b. Abdisselam el-Vekili, Tarablusi*%*

vasitastyla tahlil ettigi
yuksek maslahat meselesini, Karafi'nin bu ve devaminda yer alan gerekgelerine
dayandirmistir. Vekili’nin bu ibarelerden zamanin degismesiyle baglantili olarak hal ve
durumlarin degisebilecegini ve bunun g6z ardi edilemeyecek kadar 6nemli oldugunu anladigi
kanaatindeyiz. Dolayisiyla hiikiimlerin de seriatin izin verdigi Ol¢iide degismesinin,
insanlardan zorlugu gidermeyi ifade eden ve benzeri kiilli kavaid ile saglandig1 anlasilir. Bu
durum, klli kaidelere dahil edilerek yiksek maslahat saglanmis olur®® ve bidatler icerisinde
de yer almaz.

Ote yandan Vekili'nin yorumlamis oldugu bu ibareleri, direk ez-Zahire’den degil de
Tarablusi iizerinden nakletmesi, yonetici veya hakimlerde aranilan vasiflarin bulunmamasi
durumunda, genislik olabilecegi kanaatini Tarablusi’nin de benimsedigini belirtmek igin
olabilir. Dolayisiyla Vekili de ylksek maslahat hakkinda yaptigi yorumlarda, Tarablusi’yi
kendine delil olarak gdstermistir.

Vekili’nin s6z konusu ifadelerini tahlil eden Yaran, onun Karafi’ye (6. 684/1285) ait
olan el-maslahatii’l-ulya tabirini nasil ¢ikardigini anlamanin mimkiin olmadigin1 ifade
etmistir’®. Ancak ulasabildigimiz kadariyla Vekili’nin Tarablusi’den naklettigi ibarelerle,
Kar&fi’nin ez-Zahire 'deki ifadeleri arasinda bazi farkliliklar s6z konusudur. Vekili bu nakli
yaparken “el-Maslahatii’l-uly@” ifadesini direk kullanmistir. Fakat gerek Tarablusi’nin
kitabinda gerekse ez-Zahire 'de el-maslahatii’[-ulyay: ifade eden ibareler bulunmakla birlikte,
bu kitaplardaki ibareler ayni kalibin farkli istikaklari/tiirevleri®®’ seklinde yer almustir.
Kanaatimizce U¢ kitapta yer alan ibareler, Vekili’nin de dedigi gibi Karafi’ye ait olan el-
maslahatii’l-uly@y1r anlamamizi miimkiin kilmaktadir. Nitekim bu durum, baska arastirmacilar

308

tarafindan da benzeri sekilde ifade edilmistir™°. Ancak bazi aragtirmacilarin Vekili’nin yaptigi

nakillerle yetinmeleri de diistindiiriictidiir.
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Sonug olarak Karafi’nin “el-maslahatii’l-ulyd” ile makésidii’s-seria ve kavaid odakl
maslahat disiincesini kastettigi anlasilmaktadir. Ayrica Vekili’nin degerlendirmelerinden
anlasildig1 kadariyla Karafi, bu maslahati gozetmek ugruna kulli kaidelere itibar ederek fer’i
naslarla ¢atisan yerlerde, naslara muhalefet edilebilecegini soylemistir®®.

Karafi’nin yiksek maslahat ve makasid odakli diisiinceleri, kendisinden sonra yasayan
ilim adamlar1 Gizerinde de tesirli olmustur. Bunlar igerisinde Tafi, Satibi, ibn Teymiyye, ibn
Kayyim ve yakin zamanda yasamis olan Tahir b. Asar gibi ilim adamlari sayilabilir. S6z
gelimi bu ilim adamlar1 maslahat odakli diisiince sistemini gelistirmis ve bazilar1 mistakil

kitaplar telif etmislerdir3!°,

2.2.4. Maslahat-1 Miirsele

Karafi (6. 684/1285)’nin, makasid anlayisinda dikkat ¢eken hususlardan biri de
maslahat-: miirseledir. O, maslahat-i miirseleyi itibar edilen deliller arasinda saymls311,
maslahat konusunu ele aldig1 birgok yerde de maslahat-: miirseleden bahsetmistir?,

Maslahatlar, ser-i serifin itibar etmesi hasebiyle {i¢ kisma ayrilir. Birincisi, seriatin
itibar ettigi seylerdir. Bu kisimda yer alan hiikiimler genellikle usil kitaplarinda kiyas basligi
altinda bulunur.

Ikincisi, seriatin batil oldugunu soyledigi yerlerdir. Karafi, bunlara sarap yapilabilmesi
korkusuyla iiziim ekiminin yasaklanmasi, zinaya gotiiriir korkusuyla ortaklasa evlerin
yaptlmasinin yasaklanmasini 6rnek verir. O, el-Mahs(l’ii serh ederken, Razi (0.
606/1209)’nin, bu konuya ramazan ayinda, kasten orug bozan hiikiimdara keffaret olarak kole
azadi yerine iki ay pes pese oru¢ tutmasi fetvasini ornek vermesini elestirir. Razi, boyle bir
fetva verilmesinin seriatin batil kabul ettigi maslahatlar arasinda oldugunu soyler. Karafi ise,
melikler ile diger insanlar arasim1 ayirmak gerektigini, kefaretlerin insan {izerinde bir bask1
olusturmak i¢in gerekli oldugunu soyler. Ona gore, kole azadi, bir hiikiimdar i¢in baski
olusturan bir durum degildir®®®. Dolayisiyla o, melik olan kisinin orug kefareti olarak kole
azadi yerine iki ay pes pese orug tutmasi fetvasini, kiilli kaidelerin itibara alindig1 bir maslahat

¢esidi olarak niteler.

309 \ekili, el-Imdmu’s-Sihab, c. 11, s. 256.

310 bk. Bu Tez “Edebiyat” bashg.

311 Giirkan, “Karafi’nin Fikih Usili Goriisleri”, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, S. 73.

312 pk. Karaff, ez-Zahire, c. |, s. 127; Nefais, c. IX s. 4079; Furdk, c. Il, s. 184; Serhu Tenkih, s. 393.
313 Karaffi, Nefais, c. 1X s. 4079.
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Kanaatimizce bu durum, muhayyer vacipler®** konusuyla iliskilendirilebilir. Muhayyer
vacipleri belirten naslarda, lafzi degil de manevi bir durumun s6z konusu oldugunu
sOyleyenler, verilen siklardan her birinin yerine getirilmesi halinde her biri icin sevap

kazanilacagmi Dbelirtirler®!®

. Dolayisiyla yukarida Razi ve Karafi’nin ele aldigi istisnai
durumlarda bu hiikmiin uygulanmasi1 miimkiin olabilir.

Ucgiincii kistm maslahatlar, hakkinda seriatte ne itibarina ne iptaline dair nass bulunan
durumlardir. Iste bu kistm maslahatlar, maslahati miirseleyi olusturur. Karafi (0.
684/1285)’ye gore, maslahat-: miirsele Imam Malik (6. 179/795) nazarinda da gegerli bir
delildir.

Maslahati miirselenin, hangi durumlarda uygulanabilecegi ise tartisma konusu
olmustur. Imam Gazali (6. 505/1111)’ye gore, maslahat-: miirsele, sadece zaruri durumlarda
uygulanabilir. Zaten bu durumlar, miictehidin ictihadi igerisinde bulunmaktan uzak da
degildir. Haci ve tetimme hallerinde ise maslahat-1 miirselenin itibara alinmasi dogru degildir.
Imam Gazali, zaruri durumlarda itibar edilecek maslahat-1 miirseleye, kurguladig: teterriis
olaymi 6rnek verir. Ona gore, bu durumda itibar edilecek maslahatin zaruri, kati ve kiilli
olmas1 gerekir. S6z konusu 6rnekte, son Miisliiman toplumu bir kalededir. Diisman askerleri
de Miisliiman esirleri kalkan yaparak kaleyi istildya ¢alismaktadir. Gazali, boyle bir durumda
Miisliman esirlerin de Olebilmesi pahasina diisman askerine ok atarak savunma yapilip
yapilmayacagimi tartisir. Eger kaledeki Miisliimanlar, diismana saldirmazlarsa diisman,
kaledeki son Musliman toplumunu da esirlerle birlikte 6ldurecektir. Ona gore, boyle bir
durumda zaruri maslahata binaen diismana saldiri yapilir. Razi (6. 606/1209), bu olay1
degerlendirerek maslahat-1 miirselenin sadece zaruri durumlarda kullanilabilecegi goriisiinde
Gazali’ye katilir. O, hacet ve tetimme durumlarinda maslahat-: miirseleye itibar etmenin heva
ile hiikiim vermek ve kendi goriisiiyle seriat ortaya koymak oldugunu sdyler3!°,

Karafi (0. 684/1285), haci ve tetimme durumlarinda maslahat-: miirseleye itibar
etmenin, heva ile hiikiim vermek ve seriat thdas etmek olmadigini savunur. Ona gore, seri
deliller incelendiginde, zaruri, haci ve tetimme ayrimimi gozetmeksizin, seriatin biitiiniiniin
maslahati itibara aldigir goriiliir. Resiiller de, insanlara maslahati saglamak ve onlardan

mefsedeti gidermek igin gonderilmislerdir. Bu sebeple, her li¢ halde de maslahata itibar eden

kisi, ser’i kaidelerin geregini yapmis ve hevasi ile de hiikmetmemistir. Aksi halde zaruret

314 Muhayyer vacip: yerine getirilmesi agisindan naslarda birden fazla sikkin belirtildigi durumlar ifade eder.
Abduaziz b. Muhammed el-Buhari, Kesfi’l Esrar an Usll-i Fahri’l Islam el-Pezdevi, Daru’l Kiitiibii’l
IImiyye, Beyrut, 1997, c. II s. 222; Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahru’l Muhit fi IImi’l Usiil, Dart’l Kiitiibii’l
[Imiyye Beyrut, 2. bask1, 2007, c. I, s. 152.

315 Buhéri, Kesfit'l Esrar, c. |l s. 222.

816 Karafi, Nefais, c. IX s. 4079.
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halinde de maslahata itibar emek, heva ile hiikiim vermenin altina sokulabilir. Karafi, haci ve
tahsinilerdeki maslahatlari heva ve heves olarak nitelenmesi yerine, dinin en ¢ok 6nem verdigi
kisim zarurilerdir. Dolayisiyla haciler ve tahsinilerin hevayla hiikiim vermek olmadigini
sOylemenin, iist mertebedeki zarurilerde de maslahatin uygulanabilirligi agisindan daha uygun

817, Karafi’nin bu ciimlelerinden tutarlilik ilkesini gdzettigi

diisecegi goriisiindedir
anlasilmaktadir.

Her ne kadar Karafi’'nin bu sozleri, lafzi itirazlar gibi goziikse de Sahabe-1 Kiram’in —
Allah onlardan razi olsun- uygulamalarindan sundugu orneklerle, onlarin da zaruriler
disindaki maslahatlara itibar ettigini ifade eder niteliktedir. O, Kuran-1 Kerim’in cem
edilmesi, Yahudilerin Arap yarimadasindan ¢ikarilmasi, cuma namazi i¢in dis ezanin
eklenmesi ve Sahabe’nin daha birgok uygulamasini onlarin zaruretleri hacetleri veya
tahsinfleri gézeterek maslahat-1 miirseleyi uyguladiklarina drnek verir®'®, Ona gore, Sahabe,
daha sonradan sistemlesen fikih igerisinde yer alan asil, fer’ ve bunlarin sartlar1 iizerinde
durmamis olsa da onlarin bu tutumu, maslahat-1 miirselenin uygulanabilecegi yerlerin
siirlandirilabilecegi fikrini verir,

Maslahat-: miirselenin delil olabilmesi agisindan ise Karafi sunlari séyler: Her hilkiim
maslahat ve mefsedet agisindan alt1 sekilde degerlendirilebilir.

-Birincisi, i¢inde mefsedet olmayan maslahatlardir. Bunlar mesru hiikiimlerdir ve
seriatin gayesi olan maslahatlardir.

-Ikincisi, maslahat yonii agir basan hiikiimlerdir. Bunlar da mesridur. Ciinkii az bir
zarardan dolay1 ¢ok olan fayday:1 birakmak yine ¢ok ser kabul edilir.

-Ugiinciisii, maslahat ve mefsedetin esit oldugu durumlardir. Bdyle durumlarda
ithtiyatl davranmak gerekir.

-Dordiinciisii, maslahat ve mefsedet acisindan herhangi bir seyi barindirmayan isler
vardir. Bunlar ne diinya ne de ahiret agisindan fayda saglayacag i¢in uzak durulmasi gereken
seylerdir.

-Besincisi, sirf mefsedet barindiran islerdir.

-Altincis1, mefsedet tarafi maslahata gore daha agir basan seylerdir.

Karafi (6. 684/1285), bes ve altinct kisimlar i¢in  “Qayri megri” teriminin

kullanilmasini dogru bulmaz. Ona goére, mesr kavrami, biitiin emredilenleri, yasaklananlari

817 Karaff, Nefais, c. 1X s. 4086.
318 Karafi, Nefais, c. IX s. 4082, Serhu Tenkih, s. 393 vd; Giirkan, “Karafi’nin Fikih Usdlii Gériisleri”,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, S. 74.
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ve mubahlari igine alan bir kavramdir. Bu sebeple de sirf mefsedet veya baskin mefsedet ifade
eden seyler, yasaklanmig ve yapilmamasi mesrQ kilinmis seylerdir.

Yukarida sayilan hiikiimler, naslarla sabit olan hiikiimlerle yakin cins veya uzak cins
olmas1 agisindan itibar goriir. Insanlara faydali olanlarin elde edilmesi ve zararli olanlarin
giderilmesi aklen de kabul géren bir husustur.

Yine ser’i serif icerisinde bulunan hiikiimlerin genelinden de maslahatin elde edilmesi
ve mefsedetin giderilmesi anlasilmaktadir. Sahabe’nin yukarida sdyledigimiz ve daha baska
uygulamalar1 ve sonrasinda da fikih alimlerinin fetvalarinda maslahata riayet etmeleri,
maslahatin gdzetilmesi hususunda icma’ oldugunu ifade eder. Karafi’ye gore sayilan bu
deliller, maslahat-1 miirseleyi delil olarak kullanmanin caiz oldugunu gosterir®®®.

Sahabenin uygulamalar1 ve daha sonraki donemlerde de ilim adamlarinin bu konuya
itibar etmesi sebebiyle Karafi, maslahat-: miirselenin imam Malik (6. 179/795) ve diger
mezhep alimleri tarafindan da delil kabul edildigini sdyler*”®. Ancak ona gore maslahat-:
miirsele, mutlak manada kullanilan maslahattan ve miinasebetten daha hususi bir durumu®!
ifade eder. Bu sebeple de o, maslahat-: mirselenin maslahat kategorileri icerisinde en alt

derecede oldugunu da belirtir’?2,

2.3. Sedd-i Zerai’
2.3.1. Usiilii Fikihta Delil Olmasi A¢isindan

Bu konunun bazi mezheplerce®? ser’? bir delil olarak kullanilmasindan &tiirii, konu
hakkinda kisa usQl bilgisi vermeyi ve dort fikih mezhebi tarafindan nasil degerlendirildigini
aciklamay1 uygun buluyoruz.

“Sedd-i zerdi’ ” tamlamasindaki “sedd” kelimesi, engellemek, kapamak ve mani

Ay 9

olmak anlamlarina gelmektedir. “Zerdi’ ” ise zeria kelimesinin ¢oguludur ve vesile, vasita,

sebep gibi manalara gelir. Bir usul-I fikih terimi olarak ise, “temelde mesrii olan fiillerin,

324 anlaminda kullanilmistir. Sedd-i

gayr-i mesrii iglere sebep olmasi sebebiyle yasaklanmasi
zerai’, fikih usulii disiplini igerisinde bodyle bir anlama sahip olsa da, dinen yapilmamasi
istenen biitlin yasaklar, ser-i serifin genel kaidelerini —makasidii’s-seria- ihlal etmeye sebep

oldugu icin genel anlamda sedd-i zeria igerisine girer. Ornegin ser’i naslarla haram kilinan

319 Karaff, Nefais, c. IX s. 4082, 4086, 4087.

320 Karafl, Serhu Tenkih, s. 393 vd.; Vekili, el-Imdmu ’s-Sihdb, c. 11, s. 258.

%21 Karafi, Serhu Tenkih, s. 394.

822 Karaffi, Furdk, c. 11, s. 184.

323 S5z konusu mezhepler Malikiler ve Hanbeliler’dir.

324 bk. Abdullah Kahraman, “Seddii’z-Zerai’ ”, Islam Hukuku El Kitab:, ed. Talip Tiircan, Ankara, 2012, s. 186;
Ibrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., Istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 277.
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icki icmek fiili, islenilmesi sebebiyle giinaha sebep olur. Bunun yaninda seriatin genel
ilkelerinden olan aklin korunmasi ilkesini de ihlal ettigi goriiliir. Bu sebeple de dinen
yasaklanan bu gibi haramlarin, yasak olmalarinin yaninda seriatin genel ilkelerini de ihlal
etmeye sebep oldugu anlasilir. Iste bu durum genel anlamdaki sedd-i zerdi’ igerisinde
degerlendirilmistir®,

Seri hiikiimler, insanlar i¢in diinya ve ahiret yararinin saglanmasini1 ve zarara sebep
olabilecek seylerin de def edilmesini saglarlar. Bu agidan diistiniildiigiinde, sedd-i zerdi’,

b 2

kavramimin ziddi1 olan “Feth-i Zerdi terimi karsimiza c¢ikmaktadir. Bu terim usil
alimlerince, menfaat, yarar ve fayday: saglayacak kapilarin a¢ilmasi anlaminda kullanilmistir.
Dolayistyla iyi olanin emredilmesinin yaninda, o iyilige gétiiren yollarin da 6nii a¢ilmis olur.

Fikih usulii disiplini incelendiginde, sedd-i zerdi’nin uygulanabilmesi icin (¢
durumdan®? bahsedilebilir:

a) Vesile durumunda olup, ser’an mesri sayilan fiillerdir.

b) Ser’an uygun goriilmeyen durumda olan veya sonucu bdyle bir durumu ifade eden
seylerdir.

C) Vesile durumunda olan islerin, ser’an uygun olmayan sonu¢ veya bu sonucu i¢eren
fiillere gotiirmesinin kuvvetli ihtimal dahilinde oldugu islerdir. Ornegin, her ne kadar hediye
kabul etmek mesrQ bir is olsa da, hakimin verecegi hiikkme etki edebilmesi agisindan dogru
kabul edilmemistir.

Ibadetler alaninda ise bu kisma, oruglu erkegin esini dpmesi 6rnek verilebilir. Aslinda
bir kocanin karisini 6pmesi mubahtir. Fakat oruglu iken, orucun bozulmasina sebep olabilecek
derecede Opmek, bazi ilim adamlar1 tarafindan mekruh, bazilarina goére de haram kabul
edilmistir.

Sedd-i zerdi’nin uygulandigi her yerde, haram veya mekruha gétiren isler
olmayabilir. Bu sebeple, miibah olan seyler de doguracagi sonuglara itibar edilerek
yasaklanabilir. Mesela, 6lim hastaliginda olan bir kisinin, mirastan mahrum etmek igin
karisin1 bosamas1 gibi. Halbuki bosamak, miibah bir fiildir. Fakat Islam hukukcular1, 6liim
hastaliginda mirastan mahrum etmek amaciyla yapilan bosamalarda, sedd-i zerdi’ esasina

dayanarak kadinin mirastan mahrum edilmemesi gerektigini soylerler3?’.

325 By hususta ibadet-muamelat alanindaki érnekler ve degerlendirmeleri igin bk. Dénmez, “Sedd-i Zeria”, DIA.,
c. XXXVI, s. 277.

326 pk. Muhammed Eb( Zehra, Usilii'I-Fikh, Darw’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ty., s. 271; Abdiilkerim Zeydan, el-
Veciz fi Usdlil-Fikh, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1427/2006, s. 195; Kahraman, “Seddii’z-Zerai’ ”, El
Kitabi, ed. Talip Tiircan, s. 187; Dénmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., c. XXXVI, s. 278.

327 Zeydan, el-Veciz, s. 198.
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Sedd-i zerai’ konusunda sdylememiz gereken bir diger énemli husus, onun “fesad-
butlan®?®, haram li-gayrihi®?°, istihsan®°, mukaddime®, hile®*? ve ihtiyat®*®” terimleriyle,
yakin anlam iliskisi*** igerisinde oldugudur.

Hukmi caiz olan vesilelerin, mefsedet ifade eden maksada gétiirmesi noktasinda
birkac durumdan3® s6z edebiliriz.

Ilki, sevk edilis gayesinin disinda, mefsedet olusturacak bir amaca vasita olan
fiillerdir. Bu fiiller islendiginde haram bir seyin elde edilmesi s6z konusuysa, bu fiiller,
fakihlerin ittifakiyla yasaklanmasi gereken fiillerdir. Bu tip fiillerin, genellikle haram
islemeye bir kilif olarak kullanildig1 goriiliir. Malikiler, bunlar1 da sedd-i zerai’ igerisinde
sayarlar. Fakat diger fikih ulemasi, bu durumu sedd-i zerai’ olarak isimlendirmekten
cekinmislerdir.

Ikincisi, genellikle mefsedete gétiirdiigii goriilen ve bdyle olmasinda da zann-1 galip
bulunan fiillerdir. Asagida ele alacagimiz iizere, Karafi, bu gibi durumlarin da dnlenmesinde
fikir birligi oldugunu savunmustur.

Uciinciisii, mefsedete sebep olmasi nadiren gergeklesen fiillerdir.

Dordincisi, sik sik mefsedete vasita olduguna rastlanan fiillerdir. Sedd-i zerai’nin
miistakil bir delil olarak, uygulanmasi agisindan tartisilan fiiller bu durum igerisinde yer alir.

Sedd-i zerai’nin, mastakil bir delil olup olmamasi konusunda ise mezhepler arasinda
farkli goriisler serdedilmistir. Maliki ilim adamlarinin geneline gore sedd-i zerdi i mustakil bir
delil olarak kabul edilmistir. Hanbeli ulemasinin ise dordiincii kisimda sayilan yerlerde fesada
yonelme amaci agikga anlasilsin anlagilmasin sedd-i zerai’ye itibar ettikleri goriiliir. Diger iki

mezhepte ise miistakil bir delil olarak kullanilmasa da bazi hitkkiimlerin belirlenmesinde, sedd-

328 Ser’an yapilmasinda bir sakinca olmayan fiillerin, riikiin veya sartlarindaki noksanliklar sebebiyle gayr-i
mesrd olmasidir. (Abdulvehhab Hallaf, [imi Usili’l-Fikh, Daru’l-Hadis, Kahire, 2003, s. 146; Zeydan, el-
Veciz, s. 50.)

329 Bi zatihi kendisinden kaynakli degil, fakat etrafini kusatan olumsuzluklar nedeniyle yasaklanan fiillerdir.
(Zeydan, el-Veciz, s. 36.)

330 Genel anlamda, “Bir delil dayanak gosterilerek, kiilli bir hiikiimden ciizi bir hiikmii istisna etmektir.” seklinde
tarif edilmistir. Detayl tarifler igin bk. Muhammed Eb0 Zehra, Usiilii’l-Fikh, $.244; Zeydan, el-Veciz, s. 181;
Kahraman, “Seddii’z-Zerai’ ”, El Kitabi, ed. Talip Tircan, s. 178.

331 Bir seyin kendisi olabilmesini saglayan seydir. En temel 6rnegi sudur: Vacibin kendisiyle tam olacagi sey
mukaddimeyi ifade eder ve o sey de vaciptir. (Donmez, “Sedd-i Zetia”, DIA., c. XXXVI, s. 280.)

332 «Sekil bakimindan hukuka uygun bir ilemi vasita kilarak yasaklanmis bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan
muamele anlamindaki fikih terimi.” bk. Saffet Kose, “Hiyel”, DIA., Istanbul, 1998, c¢. XVIII, s. 170.

338 “Iglenilecek fiillerde giinaha diisme sdz konusu olmasi ihtimaline karsilik en giivenilir yolu tercih etmek.”
anlaminda kullanilan terim. (Téhir b. Astr, Makdsidu s-Seriati’l-Islamiyye, thk. Muhammed Tahir Misavi, s.
233))

334 By kavramlar ve “sedd-i zerdi ™ arasindaki iliskiler ve farklar icin bk. Dénmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., c.
XXXVI, s. 280-281.

335 Kahraman, “Seddii’z-Zerai’ ”, El Kitab:, ed. Talip Tircan, s. 187-188; Doénmez, “Sedd-i Zeria”, DIA., c.
XXXV, s. 280.
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i zerdi’ ile yakin anlamda baska hukiki tahlillere bagvurduklari anlasiimaktadir®*®. imam Safii
(6. 204/820), yapilan isin sonunda fesada ulasilacagi bilinen mubah fiillerin yasaklanmasi
konusunda Malikilerle hemfikirdir. Fakat yapilan isin fesada gotiirmesi agik bir sekilde
anlasilmiyorsa, tarafsizlik ilkesi uygulanarak miibah fiilin yine miibah halde kalmasinin dogru
olacagin1 savunmustur. Bu konuda, imam Azam Eba Hanife (6. 150/767)’nin de hukuki
tasarruflarin, tarafsiz bir bakisla degerlendirilmesini esas aldigini sdyleyebiliriz.

Sedd-i zerai’yi mustakil bir delil olarak isimlendirmis olmasalar da bu hususta
Malikiler’e en ¢ok yaklasan mezhep Hanefilerdir. Zira onlar, Malikiler’in sedd-i zerai’ye
dayanarak yasakladig1 seyleri, hukiki tahlillerle elde etmislerdir. Oliim hastaliginda mirastan
mahrum etmek i¢in karisin1 bosayan kimsenin karisinin, mirastan mahrum edilmemesi ve

bey ul-acal®®’

in haram kilinmas1 gibi durumlar buna 6rnek verilebilir.
2.3.2. Karafi’de Sedd-i Zerai’

Karafi (0. 6841285), el-Furlik’ta bu konuyu, miistakil bir baslik halinde detayl1 olarak
islemistir. Makasid-vesdil ayrimini ele aldigi kaide igerisinde de bu konuya ayrica
deginmektedir. “Sedd-i zeria” kelimesi, sOzIUk anlamina uygun olarak “Vesile” anlaminda
kullanilmistir. Bu deyimin Malikiler tarafindan kullanildigi ve mezhep igerisinde meshur bir
kullanim oldugu, ayn1 zamanda Karafi tarafindan da benimsendigi®® bilinmektedir. Zira o,
1stilah olarak “Zeria” kavramini, “Fesada sebep olabilecek vesilelerin éniinii tikamak>3®”
olarak tarif etmistir. Karafi, Iimam Malik (6. 179/795)’in bircok suretlerde bu usulii kullanarak
giinaha sebep teskil eden bazi fiilleri engelleme yoluna gittigini belirtir,

Sedd-i zerai’ el-Fur(k’ta iic kisimda incelenir®*. {lki, Miisliimanlarin kullandiklari
yollar iizerine su kuyular1 agmak, yemeklerine zehir atmak gibi onlar1 6lmeye veya siddetli
zarara sokacak seylerdir. Yine putlar1 yeren ve sdvme kasti tasiyan ifadeler kullanildiginda,
Allah Teald’ya sovmekten ¢ekinmeyecek kimselerin yanlarinda bu tiir ifadelerden sakinmak

da bu kisim igerisinde yer alir. Bu tiir isler, iimmetin ittifakla engellenmesi gerektigini

sOyledikleri filler kapsamindadir.

3% Hanefiler’de bey ul-acalin yasaklanmasi igin kullanilan hiikiim belirleme yontemi, buna &rnek olarak
verilebilir. Bey 'ul-acél’n tarifi i¢in bk. Bir sonraki dipnot.

337 “Belirli bir malin, belirli bir fiyata, vadeli olarak satilmasindan sonra, ayn1 malin pesin parayla daha diisiik
fiyata geri alinmasini” ifade eder. bk. Karafi, el-Furik, c. II, s .60; Dénmez, “Sedd-i Zerai’ ”, DIA., c.
XXXVI, s. 280.

3% Karafi, el-Furtk, c. lll, s. 436; Zeydan, el-Veciz, s. 199; Menderes Giirkan, “Karafi’nin Fikith Usilii
Gériisleri”, Yayimlanmamg Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1990, s. 76.

339 Karafi, el-Furdk, c. 11, s. 59; c. Ill, s. 436; Serhu Tenkih, 1973, s. 448.

340 Karafi, el-Furdk, c. I1, s. 59; Vekilt, el-Tmdmu’s-Sihdb, c. 11, s. 330.

341 pk. Karaff, el-Furik, c.I1, s. 59 vd; c. I11, s. 436.
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Ikinci kisim zeria ise, ilim adamlari tarafindan engellenemeyecegi ittifakla ifade edilen
durumlardir. Buna 06rnek olarak; icki yapilmasindan korkularak {iziim yetistirmenin
yasaklanmasi ve igerisinde zina yapilabilmesi ihtimalini barindirmadig: halde, ev kiralamanin
yasaklanmasi gibi durumlar verilebilir. Bu grupta yer alan fiillerin yasaklanmasi gerektigini
sOyleyen bir kimseye rastlanmamustir.

Ucgiincii kisim engellenip engellenmemesi hususunda ilim adamlarinin ihtilaf ettikleri
durumlardir. Imam Malik (6. 179/795), bu kisim iizerinde ehemmiyetle durmus ve bu kurall
uygulayarak yaklasik bin kadar meselenin hikmini belirlemistir. Bey 'ul-acal in caiz olup
olmadigi, kadinlara bakmanin ve onlarla konusmanin zinaya sebep olabilmesinden O6tlr(
haram sayilip sayilamayacagi, bilgisiz hukim vermenin batilla amel etmeye vesile olacagi
icin haram olup olmadigi ve herhangi bir mali sanatlariyla degistirenlerin, bu mali taninmaz
hale getirmeleri sebebiyle tazmin etmelerinin gerekip gerekmedigi gibi durumlarin hitkiimleri
bunlar igerisinde sayilabilir.

Bey 'ul-acal gibi alig-verigler, Malikiler tarafindan caiz goriilmemistir. Ciinkii bu
durumda kisi bes dirhemle on dithem almis ve verdigi vade i¢in bes dirhem fazla kazanmig
olur. Ancak bu sekilde yapilan alis verisler, zahirine itibar edilerek Imam Safii tarafindan caiz
goriilmiistiir3*.

Karafi (0. 684/1285)’ye gore “sedd-i zer&i’ ” sadece Malikiler tarafindan kullanilan bir
yontem degildir. Sedd-i zerai’ kuralinin kullanilmasinin, mefsedete gotiiren yollar tikayarak
veya menfaatin Oniinii agarak bir maslahat ve makasid amaci tasidigi anlagilmaktadir. Karafi
bu konuda naslardan bazi deliller sunar. Bunu yapmaktaki amaci, sedd-i zerdi’nin diger
mezhepler tarafindan inkar edilmedigini gésterme Ve bazi Malikiler’in sedd-i zerai’nin sadece
kendilerine ait bir kullanim oldugunu sdylemelerine karsi uyari niteligi tasir. Bu sozleriyle
Maliki mezhebine mensup bazi ilim adamlarinin sedd-i zerdi’ hususundaki tutumlarini
elestirmistir.

Mesela O; eh‘— D 138 ) U (s G (520 &l 128G Y 5 “Onlarn, Allah’ birakip
tapindiklarima sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a séverler®.” ayeti
kerimesini, yine hasmin ve samgn sahitliginin batil oldugunu ifade eden hadisi serifi®**

nakleder. Ardindan bu ve benzeri naslarin diger mezheplere karst delil olarak kullanilmasini

342 Huseyin el-MekKi, Tehzibi’l Furik (el-Furik un Hamisinde), c. |1, s. 61.

343 El-En’am 6/108.

344 Malik b. Enes el-Eshahi el-Medeni, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Miiessesetii Zayid b.
Sultan, Ebu Zabi, 2004, 1-VIII, c. 1V, s. 1043, 2667.
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hos gdrmez. Bunun yerine bu turdeki nasslarin seriatin itibar ettigi sedd-i zerai’i gosterdigini
soyler3,

Sedd-i zeradi’ hakkinda akli delil olarak ise sunlar sOylenebilir: Maslahatin
celbedilmesi, mefsedetin def edilmesi Sari’in emir ve yasaklarindan anlasilan genel bir ilke
olmakla birlikte biitiin toplumlarin benimsedigi genel bir fikirdir. Bu sebeple, maslahatin
saglanmasina engel olacak ve mefsedetin olugsmasina veya ¢ogalmasina sebep olabilecek her
sey de engellenmelidir. Bdylelikle halkin rahat ve huzuru da temin edilmis olacaktir.
Dolayisiyla da maslahatin elde edilmesinin ve mefsedetin giderilmesinin onilindeki engeller
kalkmuis olur ve seriatin gayeleri de bu vesileyle gozetilmis olur.

Sedd-i zeréi’nin delil olup olamayacag hakkindaki tartigmalar, hususi durumlarda
olusan sebepler lizerinde gergeklesir. Bu tartigmalarin meydana geldigi yerlerde, konuyla
iliskilendirilen 6zel naslarin ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Ornegin bey ‘ul-acal hususunda 6zel
bir delil sunmak gerekir. Karafi (6. 684/1285), burada Zeyd b. Erkam ile tmmu veledi
arasinda gecen bir alis-verise, Hz Aise —radiyallahu anha- nin verdigi cevabi nakleder. S6z
konusu durumda, Zeyd b. Erkam, immdi veledinden bir koleyi ileride 6denmek (izere 800
dirheme satin alirken, immii veledi ondan ayni kdleyi pesin parayla 600 dirheme geri almig
ve olayr Ummii’l Mii’minin ile paylasmistir. O da bunun caiz olmayacagini, alanin da satanin
da koti bir is yaptigim1 ve Hazreti Zeyd’in Hazreti Peygamber —aleyhissalatu vesselam- ile
yaptig1 cihadlarin sevabini batil ettigini sOylemistir. Hadiseyi degerlendiren Karafi, sedd-i
zeri’ konusundaki tartismalarin bdyle durumlarda gergeklestigini soyler34®,

Karafi, olay1 agiklarken Zeyd b. Erkam gibi faziletli ve adil bir sahabinin bu islemi
nasil yapmis olacagi iizerinde durur. Sorular sorar ve cevaplar verir. Hazreti Aise —
radiyallahu anha- kole ile efendisi arasindaki alis-veriglerde de ribanin gerceklesecegi
gorlisiindedir. O’nun bu soézleri harama giden yolu engellemesi agisindan sedd-i zerai’ye
dayanir. Ancak bu stilah o zamanda kullanilmiyordu, fakat uygulaniyordu. Zeyd b. Erkam ise
kole ve efendi arasindaki alig-verislerde riba olmayacagini diisiinmiis olabilir. Karafi olay:
tahlile devam ederek, Hazreti Aise’nin “cihad amelinin ihbat1” sozlerini ise bu tip bir alis-
verigin caiz olmayacagini belirtirken kullandigin1 ve miibalaga ifadesi oldugunu sdyleyerek
agiklar. O Hazreti Aise’nin ifadelerine daha farkli yonlerdende agiklik getirmeye ¢alisir3®’,

Bu olay sadedinde bey ul-acélin, Malikiler tarafindan sedd-i zerai’ gerekgesiyle caiz

goriilmedigini sOyleyen Karafi, diger mezheplerin goriislerini de vermistir. Imam Ebs Hanife

345 Karaff, el-Furdk, c. 111, s. 437.
346 Karaff, el-Furdk, c. 111, s. 438.
347 pk. Karaft, el-Furdk, c. 111, s. 438 vd.
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(6. 80/150) ve Imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), bey ul-dcdlin caiz olmamasinda
Malikiler ile ayni1 goriistedir. Ancak bazi detaylarda farkli goriislere sahiptirler®®®, Imam
Safii’nin ise Allah Teala’nin bey’i helal, ribayr haram kildigini®*° ifade eden nass ve benzeri
nasslarla bu alis-verisi caiz gordiigii anlasilmaktadir. Imam Safii (6. 204/820)’nin bu goriise
sahip olmasinda alig-verisin suretine itibar ettigini daha 6nce soylemistik.

Karafi (0. 684/1285) nin bu meselede farkli ilim adamlarindan nakiller yaparak sedd-i
zerai’nin gerekgelerini birkag sekilde agiklamaya galistigi goriiliir. el-Lahmi, s6z konusu alis-
verisin riba muamelesi yapanlara asir1 benzedigini soyler. ibn Mesleme ise bu durumu
dogrudan ribaya giden yol olarak goriir ve bu yiizden engellenmesi gerektigini belirtir. el-
Lahmi’nin goriisiine agiklik getiren Karafi, islenilen adet, fesada dayanan bir igse, yapilan is,
fesada hamledilir. Bu durum, kisi ne kadar dindar ve faziletli olursa olsun adetini
degistirmedikce degismez. Karafi, Hazreti Aise’nin Hazreti Zeyd’e olan uyar1 mahiyetindeki
sozlerini de bu durum icerisinde degerlendirir. Anladigimiz kadariyla yukarida nakledilen
hadisi serif, Malikilerce sedd-i zerai’ hususunda delil olarak kullanilmistir. Karafi de bu
konuda ayni kanaate sahip olmasi sebebiyle hadis iizerinde oldukc¢a detayli agiklamalar
yapmistir.

Kar&fi’nin beyanina gore, yukarida sayilan durumlar ve benzeri isler, Malikilerce
sedd-i zerai’ bazinda ele alinmistir. S6z konusu durumlarin bazisina diger mezheplerce
muhalefet edilse de bu durum, sedd-i zerdi’nin sadece Malikiler tarafindan delil olarak
kullanildigin1 gostermez30,

Karafi bu agiklamalarin1 sedd-i zerai’ sadedinde yaptiktan sonra, “zeria” kelimesinin
vesile manasinda kullanildigindan hareketle, makasid-vesail ayrimini ele alir. Ciinkii bu konu,
maslahatin gozetilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Biz de Karafi’ye gére makasid-vesail

konusunu ayr1 bir baglik altinda inceledik®?*.

348 pk. Karaff, el-Furdk, c. 111, s. 438-439.
349 E|-Bakara, 2/275.

350 Karaff, el-Furdk, c. I1, s. 60.

%1 pk. Bu tez s. 49.
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SONUGC

Calismamizda, makasid konusunda yaptig1 yorumlarla makasidii’s-seria nazariyesinin
gelismesine katkida bulunan Imam Sihabiiddin el-Karafi (6. 684/1285)’nin goriislerini
incelemeye c¢alistik. Karafl, makdsidu’s-seriay1, genel kurallarla baglantili bir sekilde
maslahat ve mefsedet gozetilerek bes temel esasin korunmasi anlaminda kullanmistir.
Maslahatla ilgili goriislerinde genel anlamda hocasi izz b. Abdisselam (6. 660/1262)’dan
etkilenmisse de hocasmin gorislerini daha da ileri gétiirmiis ve sistemlestirmistir. Ancak
hocasinin yazdigr gibi maslahata dair miistakil kitaplar yazmamustir. el-Furdk’unda genel
kurallarin farklarini agiklarken makasid konularini yeri geldik¢e ele almis ve gerekli gordiigi
yerde bagka kitaplarina atiflar yapmustir.

Karafi, sedd-i zerdi ve miirsel maslahat1 delil olarak kabul etmis ve imam Malik (6.
179/795)’in de ayn1 gériiste oldugunu ifade etmistir. Hocas: izz b. Abdisselam gibi makasid-
vesail ayrimina gitmis ve vesilelerin maksatlarin hiikmiinii alacagini savunmustur. Ayrica
Orflin degistigi durumlarda hiikkmiin de degisecegini sOylemistir.

Karéfi, zar(riler siralamasma dair detayli bilgi vermezken, makdsidii’s-seriay
zaruriler, hacetler ve tahsiniler seklinde siralamistir. Bu baglamda maslahatin bu iigiinde de
delil olarak kullanilabilecegi goriisiindedir. Zaruretler din, can, nesil, akil ve malin
korunmasini ifade eden bes temel esastir. Yine genel kural eksenli diisiinceye sahip olmasi ve
verdigi hiikiimlerde maslahat1 gbzetmesi, naslara daha ta’lili yaklagsmasina sebep olmus ve bu
durum kendisine has teabbudi-ta’lili ayrimin1 dogurmustur.

Bunun yani sira Karafi, maslahat ve mefsedetin ¢atismasi1 durumunda tercihin nasil
yapilacagina da deginmistir. Ona gore Sari’in farz olarak belirledigi seyler sirf maslahat iken,
haramlar ise sirf mefsedeti ifade eder. Maslahat agisindan farzlar en st derecede yer alirlar.
Farzlar icerisinden farz-1 aynlar, kifai farzlardan daha Ust kategoride bulunur. Buna ragmen
karsilagilan birtakim durumlarda, bu siralama farklilik arz edebilir. Hatta bazi durumlarda
mendup olan bir seyin farza oncelenerek daha fazla sevap kazanilmasi s6z konusu olabilir.
Mendubun vacibe oncelenebilecegi yerlerde, icerdigi maslahat sebebiyle mendubun zardriler
icerisinde daha iist mertebede bulunmasi veya ifade ettigi hiikiim ag¢isindan mendubun umumu
ilgilendirmesi sebebiyle daha dncelikli olmasindan bahsedilebilir. Mesela, bor¢lu bir kimsenin
borcunu 6demesi icin mihleti uzatmak vacip iken borcun tamamen affedilmesi menduptur ve
saglanilan faydanin daha fazla olmasi sebebiyle daha ¢ok sevabin tahsil edilmesi $6z

konusudur.
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Karafi’ye gore maslahat-1 miirselenin delil oldugunu soylemistik. Ancak mursel
maslahatlar1 maslahatin en alt derecesi olarak gorur. Kanaatimizce onun boyle séylemesi,
maslahat-1 miirselenin bazi ciizi meselelerde s6z konusuyken makdsidu’s-serianin ise kiilli
durumlarda ger¢eklesmesinden kaynaklanmaktadir.

Karafi’nin makasid konusundaki agiklamalarinda en g¢ok dikkat ceken ve ilk defa
kendisinin kullandigi bir tabir olan husus ise el-maslahatii’[-ulyalyiksek maslahat teorisidir.
Onun yiiksek maslahatla ilgili agiklamalar1, kendisinden sonraki makasid alimlerini oldukga
etkilemistir. Karafi, esir edilen gayrimiislimlerin 6ldiiriilmesi yerine cizyeye baglanmasini,
kendilerinin olmasa bile nesillerinin Miisliiman olabilecegi gerekgesiyle yiksek maslahat
olarak gormistiir. Yine Karafl, naslarda ve fakihlerin agiklamalarinda belirtilen sartlara haiz,
kadi veya hiikiimdar gibi amirlik gorevini yapacak bir sahis bulunamadiginda, zamanin
gerekleri diisliniilerek sartlarin yeniden belirlenmesini ve amirlerin buna goére tayin edilmesini
de makdsidii ’s-seria kapsaminda degerlendirerek el-maslahatii’l-ulya icerisine dahil etmistir.

Ayrica, Hazreti Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem- in fiillerini fetva, kada, teblig
ve imamet olarak ilk defa ayiran kisinin Karafi oldugunu da belirtmek gerekir. O, Hazreti
Peygamber’in fiillerini ve sozlerini hangi vasifla sdylemis oldugunu bu ayrimi gozeterek
degerlendirmistir.

Karafi'nin makasida dair aciklamalarinin bulundugu neredeyse son kitabi
diyebilecegimiz el-Furlk’taki goriisleri, onceki eserlerinde yer alan makéasid goriislerinden
farkli degildir. Bu durum bize, Karafi’nin ¢ok sistematik bir zihin yapisina sahip, dort
mezhebin fikih bilgisini elde etmis ve tutarliligi ilke edinmis bir fakih oldugunu gosterir.

Bu ¢aligmay1 yaparken karsimiza ¢ikan ve arastirllmaya ihtiya¢ duyan bazi konular
ise sOyle siralayabiliriz.

Son zamanlarda makasidu’s-seria baglaminda yazilan eserlerde, batida yapilan modern
hukuk caligmalarindan etkilenildigi goriilmektedir. Bu durum, “Hukuk felsefesi” veya
“Felsefetii 't-tesr” ifadelerinin makasidu’s-seria hakkindaki eserlerde yer almasini veya
makasid hakkinda yazilan eserlerin bu tabirle isimlendirilmesini beraberinde getirmistir. Bu
kullanimlarin ne kadar dogru oldugu, “felsefe” teriminin hangi anlamda kullanildigi ve
“felsefe” sozciigiiniin tarihi de incelenerek agikliga kavusturulmalidir.

Ilk defa Karafi’nin kullandig1 bir tabir olan el-maslahatii’l-ulyd teriminin, daha
sonraki donemlere etkisi ve yiiksek maslahatin makasid alimleri tarafindan icra edildigi yerler
incelenebilir.

Yine Karafi’'nin Hazreti Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem- in fiillerini fetvd,

kadd, teblig ve imamet olarak ayirmasinin, verdigi fetvalara nasil etki ettigi incelenebilir.



80

Ayrica Karafi’ye gore teabbudi-ta’lili hiikiimler nelerdir? Bu ayrimda Karafi’nin genel
kural eksenli diisiincesi ve maslahat diistincesinin etkileri nelerdir? Yine Karafi, bu durumda
hikmetle ta’lili delil olarak kullanmis midir? Sorular1 da halen daha giin yiiziine ¢ikarilmasi

gereken konular arasinda yer almaktadir.
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