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OZET

Insanlik tarihinin ilk donemlerinden itibaren nemli bir mesele olarak gériilen egitim,
giiniimiize kadarki tarihsel seyrinde sistematik bir hiiviyete ulasana kadar farkli varyasyonlar
cercevesinde gelisimini devam ettirmistir. Yazinin icad edilmesi ile baslayan mezkir siirec,
egitimin bir sistem ve disiplin olarak irdelenmesi seklinde devam etmistir.

Egitimin bir felsefi gelenek olarak temelleri Antik Yunan-Hellenistik doneme kadar
gotiirtilebilir. Zaman i¢inde egitim faaliyetleri hem igerik hem de kurum anlaminda ilerleme
gdstermis, Islam dininin ortaya cikisiyla da egitim Miisliimanlar nezdinde ayrica bir ilgi alanina
kavusmustur. Bu baglamda Islam diisiiniirlerinin de iizerinde durmus oldugu egitim meselesi,
egitimin felsefe ile olan iligkisi noktasinda incelenmis ve egitimin gerekliligi ve metotlar1
lizerine onemli goriislere yer verilmistir. 19. Yiizyil ile baslayan ve bir¢ok disiplinin felsefi
gelenekten ayrilarak birer disiplin haline gelmeleri ile egitim de bu doniisiimden etkilenmistir.
Modernlesme ile egitim felsefesi 6zerk bir konumda degerlendirilmis ve bu alanda akademik
caligsmalara yer verilmistir.

Malay-Islam kiiltiir geleneginin énemli bir diisiiniir olan Nakib el-Attas, egitimsel bir
reformun gerekliligi hususunda 6nemli adimlar atmis ve Islami literatiire bagl bir doniisiimiin
gereklerini, yontem ve ¢dziim arayislarni dile getirmistir. Ozellikle Attas, Bati egitim
sisteminin ideolojisini yansitan kavramlarin, Islim egitim sistemi muhtevasindan arindirilip,
[slami bir egitim modeli olusturulmasi gerekliligini vurgulamistir. Bu kapsamda Islamilestirme
admi verdigi siire¢ dahilinde ilk olarak dilin daha sonra da bilginin Islamilesmesi ile yeni bir
egitim sistemi olusturmaya calismistir. Soziinii ettigi Islamilestirme projesi neticesinde
Miisliiman bireylerin islamf literatiire uygun bir egitim modelinde ¢alismalara yer verilmesini
savunan Attas, bu gelenegin siirdiiriilmesi dahilinde islam toplumlarinda yer alan bunalimlarin
ortadan kalkabilecegini savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Egitim Felsefesi, Nakib el-Attas, Edeb, Islamilestirme, islami Egitim
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SUMMARY
NAQUIB AL-ATTAS’S PHILISOPHY OF EDUCATION

Education, which has been seen as an important issue since the first periods of human
history, has continued its development within the framework of different variations until it
reaches a systematic identity in its historical course until today. The aforementioned process,
which started with the invention of the article, continued with the examination of education as
a system and discipline.

The foundations of education as a philosophical tradition can be traced back to the
Ancient Greek-Hellenistic period. Over time, Educational activities have progressed in terms
of both content and institutions, and with the emergence of the Religion of Islam, education has
gained an additional area of interest for Muslims. In this context, the issue of education, which
is also emphasized by Islamic thinkers, has been examined in terms of the relationship between
education and philosophy, and important opinions on the necessity and methods of education
have been given. Beginning with the 19th century, when many disciplines separated from
philosophical tradition and became disciplines, education was also affected by this
transformation. With modernization, Educational philosophy has been evaluated in an
autonomous position and academic studies have been included in this field.

Naquib al-Attas, an important thinker of the Malay-Islamic cultural tradition, took
important steps towards the necessity of an educational reform and expressed the need for a
transformation based on the Islamic literature, and the search for methods and solutions.
Especially Attas emphasized the necessity of removing the concepts reflecting the ideology of
the Western education system from the content of the Islamic education system and creating an
Islamic education model. In this context, he tired to created a new education system with the
Islamization of language first and then knowledge within the process called Islamization. As a
result of the Islamization Project he mentioned, Attas, who advocated the inclusion of studies
in a education model suitable for the Islamic literature of Muslim individuals, argued that the
crises in Islamic societies could be eliminated as part of the continuation of this tradition.

Keywords: Educational Philosophy, Naquib al-Attas, Edeb, Islamization, Islamic Education.
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ONSOZ

Sosyal bir varlik olarak insani diger varliklardan ayiran en 6nemli yonii hi¢ siiphesiz
diisiinme yetisidir. Bu yetisini en dogru bir sekilde kullanan insan ayricalikli yerini biraz daha
ilerletmekte ve bu defa da hemcinsleri arasinda da farkli bir konuma gelmektedir. Insana verili
bu diisiinme yetisinin dogru kullanilabilmesi de bir egitim faaliyeti oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Var oldugu giinden bu zamana kadar insanin egitimi ve onunla ilgili hususlar her
donemde temel ugras alanlarindan biri olmustur. Zira insanin egitimi sadece bir fert ile sinirh
bir olgu olarak goriilmemis, bunun aileyi ve toplumu ve neticede devleti de ilgilendiren yonii
oldugu da gozden uzak tutulmamistir. Dolayisiyla her donemde egitime yonelik tezler,
antitezler, proje ve modeller ortaya konulmustur. Felsefl diisiincenin yazili metinlerini bizlere
aktaran Antik¢ag Yunan filozoflarindan onlarin Akdeniz ve Mezopotamya cevresindeki
talebeleri de genel olarak egitim iizerinde durmuslar ve bunu felsefi bir ¢ergeve igerisinde ifade
etmeye gayret etmislerdir.

Islam’in gelisi ile okuma, yazma, 6grenmeye kisacasi ilme yonelik tesvik had sathaya
ulasmis ve bu dinin miintesipleri s6z konusu alanda olaganiistii basarilar elde ederek hem
yasadiklar1 cagda hem de sonraki ¢aglarda adlarindan soz ettirmisleridir. Klasik donem
Miisliiman diistiniirler eserleriyle ilmin her sahasinda oldugu gibi egitim alaninda da 6nemli
goriisler ortaya koymuslardir. Onlarin egitime dair goriisleri sonraki donemler diisiiniirlerce de
dikkate alinmis ve yakin déneme kadar birgok ¢agdas Miisliiman alimin eserlerinde kendisine
yer bulmustur. Nakib el-Attas da 6zellikle egitim sahasinda ¢aginin Miisliimanlarina ufuk agici
goriisleriyle rehberlik etmeye c¢alisan bir diislintirdiir. O, O6zellikle egitime dair fikirleri
eserlerinde islemekle yetinmemis savundugu bu diistinceleri pratige de yansitmak istemistir.
Teori ve pratigi bir arada gosteren Nakib el-Attas’in egitim felsefesini incelemenin bu yoniiyle
de 6nemli bir yere haiz oldugunu diisiiniiyoruz.

Calismamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde insanlik tarihi ile
baslayan egitimsel faaliyetlerin giiniimiize kadarki siirecine kisa da olsa yer verdik. Ozellikle
bu dogrultuda Antik Yunan-Hellenistik donemi itibariyla baslayan egitim kurumlarindan ve
Islam’1n tesekkiilii itibartyla farkli sahalarda ortaya cikan egitimsel kurumlardan da bahsettik.
Gilinlimiize kadar gelen egitim faaliyetleri ile bir 6n hazirlik yaptiktan sonra ¢alismamizin
diistiniirii Nakib el-Attas’in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkindaki bilgilere yer verdik.

[k béliimde Islam filozoflar arasinda yer alan kendi donemleri itibartyla 6ne ¢ikan ve
sonraki dénemler iizerinde etkileri bulunan bes diisiiniire yer verilmistir. Ozellikle bu béliimde

ele alinan diisiiniirlerin egitim anlayis1 hakkindaki goriislerine deginirken, Islam felsefesi
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sahasinda 6dnemli konumda olan ilimler tasnifi gelenegi ile mezkir anlayis arasindaki iliskiye
de kisaca temas etmeye calistik. Mezkdr iliskinin hangi ilimlerin gretim programi déahilinde
olmas1 gerektigi hususunda, bahsi gecen baglam konumuz agisindan irdelenmistir. Birinci
boliimde Farabi, ibn-i Sina, Maverdi, ibn Hald{in ve Taskoprizade gibi Islam felsefe ve diisiince
tarihinin 6nde gelen isimlerin egitim hakkindaki goriislerine yer verdik.

Ikinci boliimde ¢alismamizin temelini olusturan Nakib el-Attas’m egitim felsefesine
dair goriislerine degindik. Bu baglamda ilk baslikta Attas’in egitim anlayisini olusturan temel
kavramlar: ele aldik. Zira diisiiniir bu kavramlar dogrultusunda bir egitim felsefesi temelini
olusturmaktadir. Ozellikle bu kavramlar icerisinde edeb kavramu iizerinde durmaktadir. Attas,
edeb kavraminin egitimsel faaliyetleri kapsayan bir kavram olusu ve Islami literatiire daha
uygun olmas1 agisindan degerlendirmistir. Onun bahsi gegen kavramlarina yer verdikten sonra
lizerinde durdugu ve model olarak olusturmak istedigi islami egitim modeli ve bu baglamda da
diisiiniiriin iiniversite kavrami tahlil edilmistir. Ozellikle diisiiniir, The Concept of Education in
Islam: a Framework for an Islamic Philosophy of Education adli eseri ¢ergevesinde, Islam’in
egitim felsefesine dair temel hususlarina yer vermistir. Mezkiir eserde Attas’in, klasik donem
Islam diisiiniirlerinde de ele alindig1 gibi, ilimler tasnifi ile egitim arasindaki iliskiye dair
goriislerine yer verilmistir. Sonraki baslikta ise diisiiniiriin bakis agisindan Islami bir egitim
felsefesinden bahsedilebilmesi igin Islamilestirme ¢abasinin gereklerinden de bahsedilmistir.
Attas bu hususta, ilk olarak dilin Islamilestirilmesini gerekli gérmiis, mezkdr konuyu dilin
ontolojik yapist ve mutluluk kavrami ile olan baglantis1 ¢ercevesinde de degerlendirmistir.
Dilin Batili diisiince yapis1 ve kavramlarindan arinmas1 gerektigi ve Islami literatiirde egitimle
ilgili var olan kavramlarin bu alandaki ihtiyaglar1 tam olarak karsiladigini vurgulamistir. Bu
hususla birlikte Attas’in perspektifinden Bat1 kokenli sekiiler diinya goriisiiniin de degismesi
gerektigi vurgulanmis ve mezkir goriisiin aksine Islami diinya goriisiiniin 6zelliklerine de
kisaca deginilmistir.

Calismamizin son bashiginda ise Attas’in bilginin Islamilestirilmesi ve bu baglamda
egitim felsefesi hakkindaki goriislerine yer verdik. Tarihsel siire¢ icerisinde bilginin
Islamilestirilmesi cabasini calismalarinda yer veren ve dzellikle Ismail Réci el-Faruki ve Seyyid
Hiiseyin Nasr gibi diisiiniirler basta olmak tizere 6ne ¢ikan isimlerin mezkdr konu hakkindaki
goriislerine de temas ettik. Egitim diisiincesini ise edeb kavrami gergevesinde insa eden Attas,
ozellikle Miisliiman toplumlar igerisinde yer alan sorunlarin “edeb kaybi1” ile ortaya ¢iktigini
da vurgulamistir. Bu acidan da edebin tam manasiyla Islaimi egitim kavramim karsiladigimi

yinelemistir.
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rehberlik ve katkilarindan dolay1 kiymetli danigmanim Dog. Dr. Ali Kiirsat TURGUT hocama
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son olarak her zaman yanimda olan kiymetli aileme tesekkiir etmeyi borg bilirim.



GIRIS

Egitimin bir sistem olarak ele alinmasi, medeniyet tarihinin doniim noktasi kabul edilen
yazinin icat edilmesi ile baslamis ve devletlerin siyasi projelerinin ayrilmaz bir pargasi olarak
kabul gormiistiir.

Antik Yunan toplumunda egitim sisteminin ortaya cikist Arkaik Dénem de (M.O. 7-6.
ylizyillar) yazi kullaniminin yayginlagsmasiyla birlikte cocuklarin okuma yazma ¢grenmesi ve
seckin birer vatandas olabilmeleri i¢in aileleri tarafindan egitime tesvik edilmesiyle bagladigi
goriilmiistiir. Egitim kurumlarmin Klasik Dénem (M.O. 5-4. vyiizyillar) ile tim kent
devletlerinde (polis) yayginlastigi ve egitim sisteminin de gelisme gosterdigi gézlemlenmistir.
Temel egitim déneminde g¢ocuklar Homeros’a (M.O. 8. yiizy1l) ait metinleri okumus ve
yazmiglardir. Homeros metinlerinin okunmasi ile kent devletinin istiinliiglinii ve soylu
kokenine goniilden bagli erdemli birer vatandas olmalari amaglanmistir. Yunan egitim
sisteminin ilk asamas1 “paideia/ilkdgretim”dir. Yedi yasina kadar annelerinin gozetiminde
yetisen ¢ocuklar, bu yastan sonra erkek ¢ocuklarin egitiminin baba tarafindan iistlenilmesi, kiz
cocuklarinin da annelerinin yaninda egitime devam ettikleri goriilmiistiir. Antik Dénem egitim
sisteminde erkek ¢ocuklarini esas alan bir sistem yer almis, miizik ve agirhikli olarak spor
egitimine dayal1 bir sistem olusmustur. Klasik dénem ile okuma ve yazma dahil birgok alana
ait dersler verilmeye baslanmigtir. Arkaik ve Klasik donemlerde egitim kurumlari sehir
surlarmin disina kurulmustur. Egitim kurumlarinin sehrin disinda bulunmasiyla, ¢ocuklarin
giivenlikleri i¢in kentin karmasasindan ve sosyal hayatin etkilerinden uzakta tutulmalar
istenmistir. Cocuklar heniiz Atina vatandasi sayllmamalari nedeniyle de sehrin merkezinden
uzaklasmalar1 amaglandig1 anlasilmigtir.!

Antik Yunan’da M.O. 5. yiizy1lin ortalarinda 6n planda yer alan “Sofizm” akimu ile yeni
bir donem baglamigtir. Sofistlerin en onemli 6zellikleri, yiiksekogrenimde duyulan talebi
karsilamis olmalar1 ve Atina basta olmak {izere tiim Yunan kentlerinde para karsilig1 dersler
vermeleridir. Ders vermeyi bir meslek haline getirdikleri i¢in onlar filozoftan ¢ok 6gretmen
olarak kabul goérmiislerdir. Para karsiliginda bilgiyi dgrettikleri i¢in Sokrates (6. M.O. 399)
tarafindan sofistlerin yaptig1 bu is ahlak dis1 olarak gériilmiistiir. Bu griisii Platon (6. M.O.

348) ve Avristoteles (6. M.O. 322) de savunmustur. “Akademia” olarak bilinen Platon’un felsefe

! Sena Cosgun, Eski Yunan'da Cocuklarin ve Genglerin Egitimi, (yayinlanmamus yiiksek lisans tezi), Izmir 2011,
S. 4-54. Ayrica bkz. Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi Antik¢ag dan 19. Yiizyuin Sonlarina Kadar, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara 2018, s. 15-58.



okulu aslinda Sokrates tarafindan temelleri atilan ve 6grencileri ile devam ettirilen -sofizm
akimina kars1 olan- bir egitim kurumu olmustur. M.O. 385’te kurulan Akademia ile felsefe,
matematik, geometri ya da astronomi alaninda egitim verilmistir. Akademia modern egitim
sistemi yapisinda olmasi ile gilinlimiiz iniversitelerinin temeli olarak kabul edilmistir.
Akademia’da verilen egitime zengin, yasli, fakir, gen¢ ayrimi yapilmaksizin her kesimden
ogrenci kabul edilmistir. Mezktr kurumda aktif 6grenme metodunu uyguladiklar goriilmistiir.
Bu metotta filozofun anlattigi konu 6grenci tarafindan dinlenir ve gerektigi yerde filozofun soru
cevap seklindeki yaklasimiyla devam eder. S6z konusu metot ile egitimde siireklilik saglanmis
olur.?

Platon’un 6grencisi olan ve yaklasik 19 yil “Akademia” da egitim goren Aristoteles de
egitim faaliyetlerinde bulunmus ve M.O. 335 yilinda Atina’da “Lykeion/Lise” adinda bir okul
acmistir. Aristoteles Lykeion iginde ylirliylis yapmayir ve onu takip eden Ogrencileriyle
konusarak ders yapmay1 tercih etmistir. Lykeion'da verilen egitimin igeriginin Akademia’ya ek
olarak ekonomi ve siyaset gibi giincel konular1 da igerdigi goriilmektedir.®

M.O. 300°lii yillarda Atina’da Epikiirciiler ve Stoacilarin da okullarinin var oldugu
bilinmektedir. Helenistik dénemde iiniversite egitimi Iskenderiye ve Bergama kentlerinde
bulunan egitim kurumlar1 ile daha yaygin hale geldigi ve felsefe, matematik, bilim, tip
alanlarindaki ilerlemenin hizlanmis oldugu anlasilmaktadir. Misir ve Mezopotamya
medeniyetlerinde egitimin tapinak ve sarayin kontrolii altinda yapilmasina ragmen, Yunan
medeniyetinin ilk donemlerinde vatandaslarin {icret karsiliginda gelisen 6zel bir egitim
yapisinin gelistigi ve Helenistik Dénem’de ve sonrasinda kurumsal bir kimlik kazanmaya
basladig1 goriilmektedir.*

Miisliimanlar Islamiyet’in ilk dénemlerinden itibaren Kur’an ve Hz. Peygamber’in
rehberliginde egitim faaliyetlerine baglamiglardir. Islam’da dini ilimler de Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinneti etrafinda yapilmis olan c¢aligmalar sonucunda ortaya ¢ikmustir. Hz.
Peygamber hayatta iken onun rehberliginde ilk egitim faaliyetleri Mescid-i Nebevi’nin yaninda
kurulmus olan “suffe” ashabmin almis oldugu egitimdir. Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle
birlikte, vukuu bulan yeni olaylara ¢6ziim arayisi, Miislimanlarin Kur’an’t ve Hz.
Peygamber’in siinnetini irdelemeye girismeleri sonucunda nakli ilimlerin tedvin siireci
baslamustir. Hicri ilk yiizyilda farkli Islam kentlerinde olusturulmus olan ders halkalar1 zamanla

tefsir, fikih, hadis, kelam ve tasavvuf ilimlerine kaynaklik etmistir. Miisliimanlar, fetih

2 Cosgun, Eski Yunan’da Cocuklarin ve Genglerin Egitimi, s. 58-90.
3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1998, s. 68.

4 Detayli bilgi igin bkz. Cigdem Diiriigken, Antik Cag Felsefesi, Alfa Yaynlari, Istanbul 2020, s. 279-327;
Hiisameddin Erdem, flkcag Felsefesi Tarihi, Hii-Er Yayinlari, Konya 2014, s. 264-283.



hareketleri sonucunda farkli kiiltiirler ile karsilagsmalar1 ve yeni Miisliiman olan insanlarin
problem yasamalart sonucunda dil ¢alismalarina yonelmistir. Miisliimanlarin sayisinin artmasi
ile kiittaplar, alimlerin evleri, edebiyat salonlar1, kitap¢1 diikkkanlari, camiler, medreseler olmak
lizere hayatin her alaninda egitim yaygin bir hal almustir.>

Miisliimanlar, yeni fetihler sonucunda igerisinde Helenistik donem felsefe okullarinin
da bulundugu birgok sehri ilim merkezleri olarak kullanmaya devam etmistir. Bu ilim
merkezlerinden miladi 7. yiizyilda fethedilen Iskenderiye kenti, Antik Cag Yunan diisiincesinin
tizerinde inceleme yapmis oldugu 6nemli merkezlerden biridir. Bu kiiltiir merkezi Platoncu,
Aristocu, Epikiircii, Stoaci diisliniirlerin ragbet gostermis oldugu bir konum haline gelmistir.
Antakya kentinde bulunan medreselerde de ilmi, tarihi ve etimolojik aciklamalara dayali dini
konularn tartisilmis oldugu bir Hiristiyan toplulugu bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Iskenderiye
Medresesi’nin devami niteliginde bulunan diger bir medresede hem 6gretim hem de terclime
faaliyetleri devam etmistir. Onemli ilim merkezlerinden bir digeri olan Bagdat ise, farkl
kiiltiirlere ait diistiniirlerin bulunmus oldugu ilim halkalar1 ve meclisleri olusturmustur. Bu
medresede yetismis 6nemli bir Islam diisiiniirii de Farabi’dir.®

Abbasiler déoneminde kurulmus olan “Beytii’l-Hikme” egitim faaliyetleri agisindan
onemli bir rol {istlenmistir. Islam diisiiniirleri bu ddnemde sadece islam dinine ait bilgileri degil,
gecmisten gelen ve insanligin ortaya koymus oldugu bilgi birikimlerini, din, dil, irk ve milliyet
ayrimi yapmaksizin terciime galismalari ile hizmete sunmustur. Ilk Islam filozofu Kindi’den (6.
866) itibaren baslaylp yakin zamana kadar devam “ilimler Tasnifi” gelenegi ise egitim
faaliyetlerinin anlasilir bir sekilde devam ettirilmesine ve ilimler arasindaki etkilesimlerin
dogru bir sekilde anlasilmasina katk1 saglamstir.”

On birinci asrin ortalarina kadar daha ¢ok cami merkezli sekillenen egitim faaliyetleri,
Biiyiik Selguklu veziri Nizamii’l Miilk tarafindan Bagdat sehrinde agilan Nizamiye Medresesi
ile adeta zirve yapmustir. Islam cografyasinin farkli bolgelerinde medrese ve diger ilim
merkezlerinin ac¢ilmasiyla kurumsal bir hiiviyet kazanan egitim faaliyetleriyle Islam diinyasi
16. asrin sonlarina kadar ilim ve medeniyette tartismasiz bir sekilde onciiliigiini devam
ettirmistir. Miisliiman disiiniirler ilmin her alaninda uzmanlasarak, gliniimiize kadar yapmis

olduklari calismalarla diisiincelerinden soz ettirecek boyutta basarilar elde etmislerdir.®

5 M. Kéylii-A. Kog, Klasik Islam Egitimcileri, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016, s. 11.

6 Kemal Sozen, “Felsefenin Islam Diinyasma Girisi ve Islam Felsefesinin Gelisimi”, Islam Felsefesi, ed. I.
Erdogan-E. Demirpolat, Lisans Yaymcilik, Istanbul 2018, s. 12-40.

" Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi, c. 3, say1: 22,
Istanbul 2011, s. 533-556.

8 M. Kéylii-A. Kog, Klasik Islam Egitimcileri, s. 13-18.



S6zii edilen egitimin hem kurumsal hem de akademik yonii islam diinyasinda ortaya
konulan eserlerle giiniimiize kadar aktarilarak gelmistir. Egitim, insanlik tarihinin
baslangicindan itibaren devam eden bir anlayis olarak dikkat cekmektedir. Antik Yunan dénemi
ile felsefenin yaziya geg¢irilmesi ve 6zellikle Platon ve Aristoteles’in ¢alismalariyla felsefenin
sistemli hale gelmesi neticesinde, ilimler felsefenin altinda ele alinmaya baslamistir. Bilginin
felsefi olmasi biitiinciil, sistemli ve tutarli bir biitiinlik arz etmesine baglandig1 dikkate
alindiginda, aslinda bir¢ok ilim dalinin bir felsefesi oldugu goriilecektir. Nitekim 6zellikle on
dokuzuncu yiizyildan itibaren matematik, hukuk, iktisat, iletisim ve benzeri bir¢ok ilmin veya
bilimin felsefesi oldugu 6ne ¢ikarilarak ders miifredatlarinda bununla ilgili revizyonlar yapilmis
ve bu konuda pek ¢ok eser verilmistir. Dolayisiyla egitim de felsefe igerisinde bulunan ve
ozellikle epistemolojik, ontolojik, etik ve siyaset gibi ilim dallariyla yakindan iligkili oldugu
goriilmektedir. Tarihsel siire¢ icerisinde filozoflar veya diisiiniirler tarafindan farkli bakis
acilarinca egitimle ilgili konular ele alinarak biitiin yonleriyle degerlendirilmistir. Bu nedenle
egitim, felsefe kadar eski olmasinin yaninda, felsefe dahilinde calismalara yer verilmistir.®

Egitim felsefesi, bahsi gegen tarihsel siire¢ neticesinde bircok alanin ayri birer disiplin
haline geldigi Sanayi Devrimi’nin ardindan, modernlesme siireclerinin bir pargast olarak,
egitimin evrensel bir hiiviyet kazanmasiyla ortaya ¢ikmigtir. Egitim felsefesi, 6zerk bir felsefe
disiplini olarak, egitime etki eden sosyal ve politik unsurlar ¢ok fazla arttig1 donemde zuhur
etmistir. Hatta esas olarak 20. yiizyilda egitim fakiiltelerinin {iniversiteler kapsami iginde yer
almalar ile, 6zerk bir felsefe disiplini haline gelmistir.'°

Egitim felsefesinin zaman igerisinde bir disiplin halini almasi1 biiyiikk ¢ogunlukla
ithtiyaclarin sekillendirdigi bir konu olmustur. Ciinkii ortaya ¢iktig1 donemin gidisati, i¢inde
yasanilan toplum ve o toplumun ihtiyaglar1 ve gelismekte olan hayatta yer edebilecek hususlarin
felsefi bir tahlilini sart kogsmustur. Bu baglam dikkate alindiginda egitim felsefesi, egitim
disiplininin basat prensiplerini, terminolojisini ve mezkir disipline dair sorunlar1 anlayan bir
felsefl saha olarak tanimlanmaktadir. Ayrica mezkir felsefe ile, egitim sisteminin merkezi olan
insan acisindan da bir egitim sistemi kurulmaktadir.!!

Egitim disiplinin amaci ise egitim faaliyetinin amaci gergevesinde ele alinmigtir. Egitim
faaliyetinin en 6nemli hususu, amaglarin tam bir agiklikla takdimidir. Bunun yaninda egitim

goren ziimrenin i¢ ihtiyaglar1 ve ferdi istekleri de ele alinmistir. En 6nemli unsurlardan biri de

® Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi, Say Yaymlari, Istanbul 2018, s. 11-13.

10 Detayl bilgi igin bkz. J.S. Brubacher, “The Challenge to Philosophize About Education”, What is Philosophy
of Education, ed. By C.J. Lucas, The Macmillan Company, London 1969, s. 62
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Iyi bir karaktere sahip insan modeli olusturabilmektir. Bunun igin egitim felsefesinin amaci,
insani tecriibeyi, yasamaya deger bir hayat goriisli acisindan irdeleyip yonlendirmesi 6nemli bir
husus olarak ortaya ¢ikmaktadir.'?

Egitim felsefesini tanimlamak, yapisini ve fonksiyonlarini belirlemek ve egitim felsefesi
ile neler yapilabilecegini planlamak adina, 1949 yilinda Egitim Felsefesi Cemiyeti (Philosophy
of Education Society) 6zel bir komite gorevlendirmistir. Egitim felsefesi hakkinda, farkli
anlayislara dayali birgok tanimi igerebilecek agik, kesin, genel ve basit bir tanim yapmanin
zorlugu, komite tarafindan detayli arastirmalar sonrasinda ortaya konulmustur. Egitim
felsefesinin muhtevasina yonelik bir ¢alisma yapan komite, felsefl diisiincenin ii¢ farkli sathada
egitime uygulanabilecegini uygun gérmiistiir. Bu safhalar ise;

a) Tasvirci ¢Oziimleyici safha: Bu safhada oOzellikle egitim felsefecisinin goérevi

rehberlik etmesi olarak dikkat ¢ekmektedir.

b) Tenkitgi-degerlendirici satha: Egitim felsefecisi bu safhada mezkir felsefe
araciligiyla saglanan ve birbiriyle ilgili olan kriterlerin olusturulmasini ortaya
koymaktadir.

c) Diisiince safhasidir: Egitim felsefecisi, felsefe, egitim ve egitim felsefesi sahalarinda
kullanilacak yeni kriterlerin gelistirilmesi i¢in daha dikkatli bir ¢alisma yaptigi
safhadir.®

Calismamiz ozellikle egitim anlayisi igerisinde ele aldigimiz insan, din, bilgi, marifet,
ahlak, hikmet, adalet, edep gibi kavramlar noktasinda ve ayni zamanda yer verdigimiz
diistiniirlerin egitim hakkindaki goriisleri, hem Islam felsefesi hem de Islam egitim felsefesi
alanina dahil olmaktadir. Bu dogrultuda ¢alismamizin ilk boliimde yukarida bahsi gecen egitim
felsefesinin boyutlarini, yer verdigimiz diisiiniirlerin egitim hakkindaki goriisleri baglaminda
degerlendirdik. Bu hususta egitim felsefesinin ontolojik boyutunu, insan merkezli bir anlayis
cergevesinde, 6gretmen-Ogrenci miinasebetleri, 6grencide ve 6gretmende bulunmasi gereken
nitelikler gibi, kisacasi varligin incelendigi bir alanda yer vermis olduk. Epistemolojik boyutuna
dair agiklamalara ise bilhassa 6gretim metotlarini ve egitim ile yakin iliskisini vurguladigimiz
ilimler tasnifinin bu baglam i¢indeki agiklayici yoniine de temas ettik. Egitimin etik ile iligkisine
ise Islam diisiiniirlerinin egitimde ahlaki 6gelere dikkat ¢ektigine vurgu yaparak belirtmeye

calistik. 4

2 Tozlu, Egitim Felsefesi, s. 137-141.

8 Tozlu, Egitim Felsefesi, s. 35; Ayrica bkz. Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara
2013.

4 Detayli bilgi i¢in bkz. Sakir Goziitok, Islam Medeniyetinde Egitim Felsefesi, Ensar Yayimlari, istanbul 2019, s.
44-226.



Egitim felsefesi alanina dair 6n hazirhk yaptiktan sonra, ozellikle Islam felsefesi
baglaminda Islami bir egitim anlayisinin klasik dénem diisiiniirlerinden kendi dénemlerinde iz
birakmis ve sonraki donemlere de 151k tutmus isimlere yer verdik. Bu konuda Islam felsefesinin
kurucu filozoflar1 Farabi ve Ibn-i Sina, siyaset ve toplum alanindaki goriis ve teorileriyle
Maverdi ve Ibn Haldin, Osmanli’'nin modern doneme gegiste goriisleriyle kdprii vazifesi
gormiis Tagkoprizade gibi diistiniirlerin egitim ve ilimler siniflamas1 hakkindaki goriislerine yer
vererek ¢alismamizin temelini olusturan Nakib el-Attas’in hangi zeminde bir egitim felsefesini
olusturdugunu gostermek istedik. Ayrica yer vermis oldugumuz diisliniirlerin egitim
goriislerinde iizerinde durduklart kavram ve meseleler, Nakib el-Attas’in egitim anlayisi ve
felsefesine dair goriisleri ile yontem, metot ve kavramsal bakimdan benzerlik teskil ettigine dair
yer yer mukayeselere yer verdik.

Calismamizin ana konusunu Nakib el-Attas’in egitim felsefesi ve tizerinde durmus
oldugu “Islami Egitim” modeli olusturmaktadir. Bu ¢calismadaki amacimiz ise egitim alanindaki
teorileri ve bu teorileri pratikte uygulayan bir diisiiniir olarak Attas’in ortaya koymus oldugu
Islami egitim modeli ile ulasmak istedigi gayesini aciklamaktir. Bu gayeyi de egitim felsefesi
ve egitim modeli iizerinde 6énemli bir konumda yer alan kavramlar1 ve islamilestirme ¢abasi
is18inda degerlendirdik. Tezin ana kaynagini teskil eden “Aims and Objectives of Islamic
Education” (Islami Egitim -araglar ve amaglar-), “The Concept of Education in Islam: A
Framework for an Islamic Philosophy of Education” (Islam’da Egitim Kavrami: Islam Egitim
Felsefesi Icin Bir Cerceve), “Islam, Secularism and The Philosophy of the Future” (Islam
Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi), “Islam and the Philosophy of Science” (Islam ve Bilim
Felsefesi) ve “Prolegomena to the Metaphysics of Islam” (Islim Metafizigine Prolegomena)
adli temel eserleri ile egitime dair goriislerinin tahlil edilmesinde son derece faydali olmustur.
Mezkir eserler baglaminda da Attas’in egitim felsefesi lizerine goriis bildirdigi de goriilmiistiir.
Bu sekilde elde etmis oldugumuz tiim verileri analitik bir metot kullanarak degerlendirmeye
gayret ettik.

Malay-Islam kiiltiir havzasinin 6nde gelen diisiiniirlerinden olan Seyyid Muhammed
Nakib el-Attas, 5 Eyliil 1931 senesinde Endonezya’nin Java eyaletine bagli Bogor kentinde
diinyaya geldi. Kendisi su an Malay dili ve edebiyati profesériidiir ve halen hizmet etmektedir.®
Ailesi Hz. Hiseyin’in soyundan gelen Hadramevt seyidlerinden Ba-Alevi nesline
dayanmaktadir. Ilkdgrenimini Bogor kentinde bulunan Ngee Heng ilkokulunda tamamlamistir.

(1936-1941). Attas daha sonra Bogor’un yaklasik 100 km. giineyinde Sukabumi kentinde

15 Syed Muhammad Naquib Al-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmut Erol Kilig, insan
Yayinlari, istanbul 2016, s. 4.



bulunan ve egitim dili Arapga bir enstitli olan Medresetii’l-vuska adli okula génderilmistir. Bu
donemde almis oldugu egitim tamamen geleneksel islami ilimler iizerine olmustur.® Ikinci
diinya savasi sonras1 1946-1951 yillar1 arasinda orta 6gretimini tamamlamak igin Johor Bahru
sehrinde ilk olarak Bukit Zahrah okuluna gitmistir. Daha sonra Ingiliz kolejine giderek
egitimini tamamlamigtir. Johor kentinde kaldig: siire igerisinde, sultanin yegeni ve sonradan
Modern Johor’un 6. Bagbakani olan Ungku Abdul Aziz’in kiitiiphanesinde 6zellikle tarih ve
edebiyat basta olmak iizere, Malay dilinde yazilmis el yazmalarin1 okuma firsat1 bulmustur. Bu
donemde ¢agdas insan ve toplum bilimleri ile tanismis olup, fen bilimleri hakkinda da bilgi
sahibi olmustur. Sir General Gerald Templer, Attas’in Galler’in Chester kentinde bulunan Eton
Hall ve Ingiltere’nin Sandhurst kentinde bulunan Royal Military Academy okullarindaki
egitimleri izlemesi i¢in se¢cmistir. Britanya’ya gelmis oldugu giinden beri Attas, Birlesik
Krallik’da yasayan insanlarin ruh hallerini ve yasam tarzlarimi etkileyen konular {izerinde
calismistir. O donemde sufi metafizik¢ilerden sair Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-
Cami’den etkilenmistir.’

Bu yillarda nazari tasavvufa ilgi duymaya baslayan Attas, askeri egitimini yarida
birakarak 1957 yilinda Singapur’daki Malaya Universitesi’ne kayit yaptirdi. Lisans 6grencisi
olarak okurken, 1959 yilinda Rangkaian Ruba’iyat adinda bir eser kaleme almistir. Raniri ve
XVIL Yiizyilda Age’de Viicudiyye Hareketi adli teziyle 1962 senesinde Kanada’nin Montreal
sehrinde bulunan McGill Universitesi'ne bagl Islami Arastirmalar Enstitiisii'nden yiiksek
lisans derecesini ald1. 1963 senesinde Some Aspects of Sufism as Understood and Practised
Among the Malays adli bir eser kaleme almustir. Ikinci kitabinin yaymlanmasindan sonra
Kanada hiikiimeti 1960 yilindan itibaren Montreal McGill Universitesinde bulunan Islam
Arastirmalar Enstitiisinde okumasi igin Attas’a burs vermistir. Bir yil sonra London
Universitesi’ndeki Dogu ve Afrika Calismalar1 Boliimii'nde (SOAS) doktora ¢aligmalarina
baglamistir. 1965 yilinda da Arthur Arberry ve Martin Lings’in idaresinde Hamza Fansuri 'nin
Mistisizmi adl1 ¢alismasiyla doktor unvani almistir.®

1965 yilinda Londra’dan Malezya’ya donen Attas, Malaya Universitesi Malay
Arastirmalart Edebiyat Boliim Bagkanligi’na getirildi. 1968-1970 yillar1 arasinda Sanat
Akademisi’nin dekanligin1 yapti. Attas, dekanligi déneminde kendi Biitiinciil Islam Bilgisi

goriisiine dayanarak Biitiinciil Islam Arastirmalarin1 gelistirmeye ¢alismistir. Bu diisiincesi

16 Alparslan Agikgeng, “Syed Muhammad Naquib Al-Attas”, Dogu ‘dan Bati’ya Diisiincenin Seriivent, ed. Bayram
Ali Cetinkaya, Insan Yayinlari, Istanbul 2020, c. 10, s. 710.
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Kuala Lumpur 1998, s. 1-5.
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1970 yilinda Malezya Kebangsaan Universitesi (MKU)’nin yapiminda gériilmiistiir. Sadece
bununla kalmayip, MKU’nun felsefesinin temel fikrini insa etmis ve kendi diisiince sekli i¢cinde
Islami Arastirmalar ve Bilim Fakiiltesini kurmustur. Ayn1 zamanda 1973 senesinde MKU’de,
degerlendirme kavramini ve yerel ve uluslararasi kiiltiirii ger¢eklestirmek i¢in Dil Edebiyat ve
Kiiltiir Enstitiisii’nii IBKKM) kurmus ve yonetmistir.®

Attas, uluslararasi onemli konferans ve kongrelerde bulunmustur. Ayni zamanda ABD
basta olmak iizere ¢ok sayida Bati iilkesinde 6gretim tiyeliklerinde bulunmustur. Bu tiyelikleri
Philadelphia Temple Universitesi’nin Islam Arastirmalar1 misafir profesérii (1976-1977),
ABD’nin Ohio Universitesi Tun Abdurrezzak kiirsiisiinde Islam Bilimleri seckin profesorii ve
Giineydogu Asya Arastirmalar1 baskan1 (1981), Washington Amerika Universitesi’ndeki Ibn-i
Haldun kiirsiisii sahibi ve Ingiltere’deki Wales Universite ve Oxford Universitesi’nde Islam
Arastirmalari profesérii seklindedir. ilm1 kisiliginin yaninda Attas’n, mimarlik ve 6zellikle hat
sanati ile de yakindan ilgilenmistir. Hat ¢aligmasi 1954 yilinda Amsterdam kentinde bulunan
Tropen Miizesinde sergilenmistir.°

Attas, Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Toshihiko Izutsu gibi segkin diisiiniirlerin
yaninda, 1975 yilinda Iran Emperial Felsefe Akademisi’nin iiyeligini yapmistir. Muhammed
Ikbal diisiincesini incelemek ve Islam diinyasina tanitma katkisi sebebiyle 1979 yilinda ikbal’in
100. Y1l déniimiinde Pakistan Cumhurbaskan1 Ziya ul-Haq tarafindan “Ikbal Madalyas:” ile
odiillendirilmistir. 1993 yilinda ise ISTAC Baskam ve Malezya Uluslararasi Islam
Universitesi’nin Bagkani unvaniyla Anwar ibrahim, Attas’a “Ebu Hamid el-Ghazali Chair of
Islamic Thought” kiirsiisiiniin sahipligini vermistir.?

Attas, teoloji, felsefe, metafizik, tarih ve edebiyat gibi bircok akademik alanda yetkin
olup, dzellikle islam ve Malay medeniyetleri alanlarinda &zgiin ve énem tasiyan eserlerle
katkida bulunmustur. Ote yandan Attas, Kuala Lumpur’da bulunan ve diinyanin farkli
bolgelerinden dgrencilerin lisansiistii 6gretim gorecegi bir bilim merkezi kurmustur. Bu bilim
merkezi ise “Uluslararasi Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii”” (International Institute of
Islamic Thought and Civilization-ISTAC) olarak 1987 de bizzat Attas tarafindan kurulmustur.
Emekli oldugu tarihe kadar (2002) bu Enstitiide akademik caligmalarini ve yoneticiligini
stirdiirmiistiir. Attas, kurmus oldugu bu Enstitiiniin binalarina, i¢ tasarimlarindan, dersliklerinde

kullanilmis olan masa ve siralara, sandalyelere ve sehircilik planlamasina uygun olarak insa
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edilmesine kadar kendi mimari anlayigina gore sekil vermistir. ISTAC’in kurulusu Bati
biliminin agindirmis oldugu Islami egitim endisesi sebebiyle olmustur. Ayn1 zamanda Attas’in
“Islamilestirme” fikrini bir egitim-arastirma kurumu gergevesinde gerceklestirmek amaciyla da
kurulmustur. ISTAC, Islam’in &gretilerine uygun liyakat sahibi kusursuz insan1 var etmeyi
hedefler.?

Attas’in Malay kiiltiirii ve tarihi iizerindeki ilk donem caligmalari, Malayca’nin bir
kiiltiir dili olarak yeniden ingas1 ve Nureddin Raniri (6. 1658) ve Hamza Fansuri (6. 1590-1600)
gibi 6nde gelen Malay-islam temsilcilerini giin yiiziine ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Tasavvufi
diisiince gelenegine ilk donem eserlerinden itibaren yakinlik duyan Attas, Malayca kaleme
aldig1 ¢aligsmalarinda, tasavvuf ve Malay dili ile kiiltiirii arasindaki iliskiyi detayli bir sekilde
ele almistir. Attas’in bahsi gecen alana dair ¢aligmalari, kendisinin ilk olarak 1960’11 yillarda
onerdigi “Malay-Endonezya Yarimadasi'nin Islamilestirilmesi” projesinin bir parcasi olarak
degerlendirilebilir.?

Attas Islam diisiincesinin farkl1 alanlarina dair pek ¢ok eser kaleme almistir. Ancak onun
en fazla iizerinde durdugu alan ise egitim olmustur. Attas gerek egitim gerekse diger meseleler
hakkindaki goriislerini asagida yer verecegimiz eserlerinde dile getirmistir. Ayn1 zamanda
bircok makale de kaleme almistir. Ulkemizde de Attas’in bir¢ok eseri Tiirkge’ ye ¢evrilerek
yayinlanmigtir.

1. Rangkaian Ruba’iyat, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, 1953.

2. Some Aspects of Sufism as Understood and Practised Among the Malays, Malaysian

Sociological Research Institute, Singapore, 1963.

3. Raniri and the Wujldiyyah of 17th Century Acheh, Monograph of the Royal Asiatic
Society, Malaysian Branch, No. 111, Singapore, 1966. Daha 6nce hayatini ele alirken
de bahsetmistik. Attas bu eserini yiiksek lisans tez konusu olarak ele almustir.

4. The Origin of the Malay Sha’ir, DBP, Kuala Lumpur, 1968.

5. Preliminary Statement on a General Theory of the Islamization of the Malay-
Indonesian Archipelago, DBP, Kuala Lumpur, 1969.

6. The Mysticism of Hamzah Fansiri, University of Malaya Press, Kuala Lumpur,
1970. Bu eser diisiiniiriimiiziin doktora tez ¢calismasidir.

7. Concluding Postscript to the Origin of the Malay Sha’ir, DBP, Kuala Lumpur, 1971.

22 \Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas, s. 6-10; Ayrica bkz.
http://www.Islamdusunceatlasi.org/detail/person511 (erigim tarihi: 26.09.2020).

2% [brahim Kalin, “Seyyid Muhammed Nakib Attas”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas, Ensar
Yayinlari, {stanbul 2016, s. 187-189.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
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The Correct Date of the Terengganu Inscription, Museums Department, Kuala
Lumpur, 1942.
Islam Dalam Sejarah dan Kebudayaan Melayu (Islam in Malay History and Culture),
Penerbit University Kebangsaan Malaysia, 1972. Bu eser kismen Rusca ve
Fransizca’ ya gevrilmistir. Endonezya dilinde bir niishas1 da bulunmaktadir.
Risalah Untuk Kaum Muslimin (Message to the Muslims), Kuala Lumpur, 1973.
Bu eser de 2001 yilinda yayinlanmistir.
Comments on the Re-examination of al-Raniri’s Hujjat al-Siddiq: A Refutation,
Museums Deparment, Kuala Lumpur, 1975.
Islam: The Concept of Religion and the Foundation of Ethics and Morality, Kuala
Lumpur, 1976. Bu eserin Korece, Japonca ve Tiirk¢e’ye ¢evirisi yapilmustir.
Islam: Faham Agama dan Asas Akhlak, Kuala Lumpur, 1977. Bu eser ise 12. madde
de yer alan eserin Malayca versiyonudur.
Islam and Secularism, Kuala Lumpur, 1978. Bu eserin basta Malayca olmak tizere,
Urduca, Endonezya dili, Farsca, Tiirkge, Arapga ve Rusga’ya ¢evirisi yapilmistir.
Tiirkge ¢evirisi 2017 yilinda Selahattin Ayaz tarafindan yapilmistir. Pinar Yayinlari
tarafindan yayinlanmistir. Attas bu eserini, 1974 yilinda kaleme aldig: fakat o yil
yayinlanmayan Risalah Untuk Kaum Muslimin adli eserinin ¢esitli boliimlerinde
yer alan fikirlerinin daha gelismis hali olarak tanimlamaktadir.?*
Aims and Obijectives of Islamic Education: Islamic Education Series, Hodder and
Stoughton and King Abdulaziz University, London, 1979. Bu eser tezimizin ana
kaynaklarindan birisidir. Eserin c¢evirisini Ali Caksu Ustlenmistir. Endiiliis
Yaynlar1 tarafindan 1991 yilinda yaymlanmigtir.
The Concept of Education in Islam, ABIM, Kuala Lumpur, 1980. Tezimizde
tizerinde durmus oldugumuz bir diger ¢alismadir. Bu eser Endonezya dili, Farsca
ve Arapc¢a’ya gevirileri yapilmstir.
Islam, Secularism and The Philosophy of the Future, Mansell, London and New
York, 1985. Mahmut Erol Kili¢ yedi béliimden olusan bir ¢eviri yapmustir. Eserin
birden bese kadar olan boliimleri daha 6nce de zikretmis oldugumuz 14. sirada yer
alan ¢eviri ile es degerdir. Mahmut Erol Kilig ise 5 6 ve 7. boliimlerin hangi
kaynaktan aldigin1 belirterek eklemistir. Eser 2016 yilinda Insan Yayinlar

tarafindan yaymlanmstir.

24 Al-Attas,

“Yazarm Takdimi”, Islam ve Laisizm, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yaynlari, Istanbul 2017, s. 11-12.
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A Commentary on the Hujjat al-Siddiq of Nir al-Din al-Raniri, Ministry of Culture,
Kuala Lumpur, 1986.

The Oldest Known Malay Manuscript: A 16" Century Malay Translation of the
Agqa’id of al-Nasafi, Publications Department, University of Malaya, 1988.

Islam and the Philosophy of Science, ISTAC, Kuala Lumpur, 1989. Bu eser
Endonezya dili, Fars¢a, Bosnakga ve Tiirkge’ye gevirisi yapilmustir.

The Nature of Man and the Psychology of the Human Soul, ISTAC, 1990. Eserin
Farsc¢a olarak ¢evirisi yapilmistir.

On Quiddity and Essence, 1990. Eserin Farsca olarak ¢evirisi yapilmistir.

The Intuition of Existence, 1990. Eserin Farsga olarak ¢evirisi yapilmistir.

The Meaning and Experience of Happiness in Islam, Kuala Lumpur, 1993. Eserin
Arapga, Tirkge ve Almanca gevirileri yapilmistir. Tiirkge ¢evirisini Saban Ali
Diizgiin yapmistir. 2011 yilinda Kelam Arastirmalar1 Dergisi tarafindan
yayinlanmistir.

The Degrees of Existence, Kuala Lumpur, 1994. Eserin Fars¢a ¢evirisi yapilmistir.
Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental
Elements of the Worldview of Islam, Kuala Lumpur, 1995. Eser Rusga ve
Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Tiirkge cevirisini Ilker Koémbe yapmistir. Cevirisi Kiire

Yayinlar1 tarafindan 2018 de yayinlanmgtir.?®

25 Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas, s. 10-14.
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BIiRINCI BOLUM
ISLAM FiLOZOFLARININ EGIiTiM HAKKINDAKi GORUSLERI

Bu béliimde Islam filozoflarindan Farabi, Ibn-i Sina, Maverdi, Ibn-i Haldin ve
Taskdprizade gibi énemli bes diisiiniiriin egitim hakkindaki gériislerini ele alacagiz. Isimleri
mezkir diisiiniirleri segmedeki amacimiz; ad1 gegen diisiiniirlerin hem kendi donemlerinde hem
de sonraki donemlerde 6ne ¢ikmis olmalaridir. Ayrica vermis olduklari eserlerde bu diistiniirler
egitim hakkinda goriisler serdederek kendilerinden sonra gelen diisiiniirleri bu konuda
etkilemislerdir. Bu kapsamda soziinii ettigimiz disiiniirlerin egitim kavramina yiiklemis
olduklar1 anlamlari, egitimin insan hayatindaki yeri ve 6nemi, egitimin amagclar1 ve 6gretim
yontemleri gibi vb. farkli noktalara bu boliimde yer verilmeye calisilacaktir. ilimler tasnifine
dair eserlerle daha sistemli bir bakis agisina kavusan Islam egitim gelenegi, sonraki yiizyillara

kurumsal bir yapisiyla hem Dogu’da hem Bati’da 6rnek olma hiiviyetini kazanmistir.

1.1. Farabi’nin Egitim Hakkindaki Goriisleri

Islam felsefesinin kurucu filozofu olan Farabi’nin (6. 950) felsefi diisiincelerinin
merkezini insanin mutlulugu olusturmaktadir. Insanm varolusunun gayesi mutlulugu elde
etmesidir. Bu ise miimkiin varliklarin kabul edebilecekleri en son mertebedir.?® Farabi, felsefi
sisteminin mantiktan metafizige biitin asamalarinda, mutluluk kavrami c¢ergevesinde
olusturulan etik-politik bir amaci gerceklestirmeye ¢alismaktadir. Bu nedenle onun sisteminin
her parcasinin mutluluk kavramiyla bir baglantis1 bulunmaktadir.?” Her bireyin, dogasi geregi
mitkemmel olma ihtiyacini ancak diger insanlar ile yardimlagma maksadiyla bir araya gelmesi
sonucunda elde etmesi miimkiindiir. Farkli yapilardaki insanlarin bir araya gelmeleri ile
topluluk meydana gelmektedir. Farabi’ye gore yetkin topluluklar, biiyiik, orta ve kiigiik olmak
tizere ti¢ kisimdir. Biiyiik topluluk, yeryiiziinde bulunan biitiin insanlar1 kapsamaktadir. Orta
topluluk da yeryiiziinde ayr1 ayr1 milletlerden olusmaktadir. Kiiclik topluluk ise bir milletin
topraklarinda yasayan sehir halkini igermektedir. Sehir (medine), yetkinlik mertebelerinin ilkini
temsil etmektedir. Bu sebepten insan, varolus gayesi olan mutluluga ancak sehirde ulasabilir.
Dolayisiyla tiim bireylerin mutluluga ulagsma gayeleri, yardimlastiklari bir erdemli sehir/devlet

ile olur.2®

% Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, ¢ev. M. Aydin-A. Sener-M. Rami Ayas, Biiyiiyenay Yaymlar1, Istanbul 2012,
s. 37-40.

27 Yasar Aydmli, “Farabi’nin Bilgi Anlayisima Genel Bir Bakis”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Bilimname Dergisi, ¢. 2004, say1: 1, Kayseri 2004, s. 5-16.

28 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, MEB Yayinlar1, Istanbul 1990, s.79.
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Ideal devletin ontolojik, epistemolojik, estetik, etik vb. anlayislar1 iceren felsefl
boyutlarinin olmasi gibi egitimde de belli bir egitim anlayisinin ve sisteminin Olmasi
kacimilmazdir. Cilinkli ideal devleti olusturan bireylerin kendilerini mutluluga ulastiracak
erdemli davranmislar1 kazanmalar1 ve bu davranislari kazandiktan sonra da onlar1 koruma
konusunda daimi ve ciddi bir ¢aba gostermeleri gerekmektedir. Bu ¢aba ise ancak egitimle
miimkiindiir.?® Farabi’nin sistemli bir sekilde egitime yonelik miistakil bir ¢aligmasi yoktur.
Onun egitim hakkindaki goriislerine kaleme almis oldugu diger eserlerinden yola ¢ikarak
ulasilmaktadir.

Farabi, egitim kavramini tasvir etmek i¢in disiplin (te’dip), diizeltme, degerlendirme
(takvim), rehberlik etme (tasdid), 6gretim (ta’lim), 6grenme (irtiyad), yetistirme ya da egitim
(terbiye) gibi bircok kavram kullanmaktadir.®® Diisiiniir, egitim ve dgretim kavramlarmin farkl
olduklarint vurgulamaktadir. Ona gére 6gretim; milletlerde ve sehirlerde nazari erdemleri var
etme anlamina gelmektedir. Egitimi ise, milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli sanatlar1 var etme
yolu olarak tanimlamaktadir. Egitim, ahlaki davranislari sekillendirerek teknik ve pratik yetileri
kazandirmaktadir. Ayn1 zamanda egitim, milletlerin ve sehirlerin kendilerinde bu isleri yapma
azmini tahrik etmek suretiyle uygulamaya yonelik davranmislari tekrar ederek aliskanlik
kazandirmayla gergeklesmektedir. Ona gore, ahlaki davranislar ve fiili yetiler ile ilgili
kazandirilan aligkanliklar ve melekeler, bireylerin ruhlarina dyle hakim olmalidir ki, toplum o
islevleri asikmis gibi yapmalidir.3!

Filozof, ilk olarak biligsel 6grenmelere dayali zihin egitimini daha sonra da duyussal ve
davranigsal 6grenmelere dayali nefsin/ruhun egitimini ongdrmektedir. Diisliniir, egitim ve
Ogretim kavramlarini birbirinden ayirarak, modern egitim anlayisindaki 6gretimin kuramsal,
egitimin de davranis degistirmeye yonelik bir siire¢ oldugunu savunan goriise uygun hareket
etmektedir. 2

Cagdas egitimcilerin lizerinde hassasiyetle durduklar1 en 6nemli 6gretim ilkelerinden
olan “bireysel farkliliklar” konusu, Farabi’nin egitim anlayisinin merkezini olusturmaktadir.
Ona gére her insan yaratilisi itibariyla esit olmayan giiclere ve farkl 6zelliklere sahiptir. insanin
bireysel farkliliklarla ve belirli bir fitrat iizere yaratilmasinin nedenini; insanlarin tabii olarak

yatkin olduklar isi, kendilerine kolay geleni yapmalari i¢in verildigi seklinde agiklamaktadir.

2 Hasan Aydin, “Dini-Felsefi Temelleri Isiginda Farabi’nin Egitim Utopyas1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 8,
say1: 1, 2010, s. 123-150.

30 Ammar al-Talbi, “al-Farabi”, The Quarterly Review of Comparative Education, Unesco: International Bureau
of Education, vol. XX7I1I, 1993, s. 353-372.

31 Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: “TAHSILU’S- SA’ADA”, ¢ev. Ahmet Arslan, Divan Kitap Yayinlari, Ankara
2015, s. 53-100.

%2 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi Yaymlari, Ankara 2009, s. 24; Ayrica bkz. Hasan Dam,
“Farabi”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. M. Kéylii-A. Kog, s. 38-90.
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Buradan hareketle hem dogustan getirilen potansiyel giiclerin ehemmiyetine hem de egitimin
onemine dikkat ¢cekmektedir. Bir dig giiciin insan1 harekete gecirmemesi durumunda insan,
yatkin oldugu seye yonelmektedir. Ancak dis giiciin hareketi ile yatkin oldugu yoniin karsit1 bir
eyleme hareket ettirilirse, bu kez o karsit seye yonelecektir. Zamanla siirekli alistirma ve
tekrarla kazanacag aliskanlik, karsit hareketin zorluklarini kolaylastiracaktir.®®

Farabi, insanin dogustan gelen yapisina uygun bir sekilde davranmasi gerektigini soyle

ifade etmektedir:

Bu yaratilislarin hepsi, hangi amagla var olmuslarsa, ona gore iradeyle egitilmeye muhtagtir. Onlar, yatkin
olduklar seylerle en son veya en yakin yetkinliklerini almak iizere egitilirler. Herhangi bir is konusunda
Oyle yiiksek yaratilislar vardir ki, bunlar, onlarin yatkin olduklari seylerle egitilemez ve ihmal edilirlerse,
zamanla onlarmn sahip olduklari yetenekler yok olur.3

Filozofa gore, tohumda bilkuvve mevcut olan giiciin, kendini ortaya ¢ikarabilmesi igin
o tiirde bir gift¢ilige ihtiyaci olmasi gibi, insan da fitri olarak kendisinde var olan cevherin
ortaya ¢ikip gelisebilmesi i¢in iyi bir egitime ihtiya¢ duymaktadir. Insanda bulunan eksiklik ya
da hamlik, egitimi zorunlu kilmaktadir.®

Egitim diisiincesinin temel amaglarini bireysel ve toplumsal agidan ele alan Farabi, bu
amaglar soyle izah etmektedir:

Egitimin Oncelikli amaci insani yetkinlestirmek ve mutluluga ulastirmaktir. Bu
baglamda egitim; insan1 bireysel agidan yetkinlige ulastiran, sosyal agidan iginde yasamis
oldugu toplumun etkin ve yatkin bir {iyesi yapan kapsamli bir kavram olarak agiklanmaktadir.
Insanin varolusunun gayesi olarak gérmiis oldugu ve egitim sisteminin de temel hedefi olan
mutlulugu “salt iyilik (hayr)” olarak tanimlamaktadir. Bu mutlulugun kazanilmasinda yararlh
olan iyilik ya tabii olarak vardir ya da iradi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Iradi iyiliin ortaya
ctkmasini saglayan insan nefsinin bes giicii oldugunu ifade eden Farabi bu giicleri; nazari
diisiinme, ameli diisiinme, hayal giicii, duyum giicii ve arzu etme seklinde smiflandirmistir.®

Egitimin Oncelikli amacini insani yetkinlestirmek ve mutluluga ulastirmak olarak
belirten filozofa gore ikinci amag ise ideal toplumu meydana getirmektir. Farabi’nin
diisiincesine gore insan ontolojik diizende var oldugu sinifi asarak akil dlemine yani son
yetkinlige yiikselmek zorundadir. Insanm asil gayesi, varolusunun sebebi, ulasabilecegi en
yiiksek mutlulugun yolu budur. insan bu gayesine erisebilmek igin toplu halde yasamak

zorundadir. Nihai mutluluga ve gercek gayeye yonelerek ona ulasmaya calisan insan “erdemli

33 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, s. 40-42.

34 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, s. 42.

% Bayraktar Bayrakli, Fdrdbi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yayinlari, Istanbul 2000, s. 167. Ayrica bkz. Hasan
Hiiseyin Bircan, “Farabi’ye Gore Insanligi Gergeklestirmenin ve Medeniligin Zorunlu Bir Sart1 Olarak Egitim
ve Ogretim”, Medeniyet Diigiiniirii Farabi Uluslararast Sempozyum 13-15 Kasim Bildiriler, der. Bekir Karliga,
Tiirk Diinyas1 Vakfi Yayinlari, Eskisehir 2014, s. 217-231.

3 Farabi, es-Siydsetii’l Medeniyye, s. 39-40.
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insan”, i¢inde yasayanlarin nihai mutluluga ulasmak amaciyla birbirleriyle yardimlastiklart
sehir de “erdemli sehir”dir. Boylece filozof, egitimin basat gayesi olan erdemli insan
yetistirmenin gerceklestigini ve bireylerin birbirleri ile anlasabildikleri ve yardimlastiklar1 bir
ideal toplumun meydana gelmis oldugunu ifade etmektedir.3’

Ideal toplum goriisiinden yola ¢ikarak egitimin diger bir hedefini lider yetistirme olarak
aciklayan diisliniir, bu konuya kapsamli bir izah getirmektedir. Farabi’ye gore, hiikiimdarlarin
bilgisizligi, siradan halkin bilgisizliginden daha zararlidir. Bu nedenle, bedenin yiyecege,
geminin kaptana gereksinim duydugu gibi, toplumun islerini gerektigi sekilde yOneten ve
durumlarm iyilestiren gercek bir lidere ihtiyag vardir. *® Bu baglamda egitim, erdemli
lider/hiikiimdar/bagkan adaylarini yetistirmeyi hedeflemektedir. Ciinkii toplumu olusturan
bireyler arasinda ahlaki agidan iyi bir dengenin saglanabilmesi egitimin en Onemli
hedeflerinden biridir.3

Farabi’ye gore erdemli sehrin yoneticisi siradan bir birey degildir. Yonetici, bilim ve
marifeti gercek anlamda elde etmistir ve higbir durumda kendisine yol gosterecek birine ihtiyag
duymamaktadir. Bu goriise gore, erdemli sehrin yoneticisinde bulunmasi gereken 6zellikler su
sekilde siralanmistir:

a) Saglikl bir viicuda sahip olmalidir.

b) Stéylenenleri ve maksatlarini anlayabilmesi igin iyi bir kavrayisa sahip olmalidir.

c) Kargilasmis oldugu her seyi bellegine kaydedip unutmamasi igin kuvvetli bir hafizasi

olmalidir.

d) Gordiigi en kiigtik delili kullanmasini bilecek kadar zeki ve uyanik olmalidir.

e) Fikirlerini daha dogru bir sekilde ifade edebilmesi i¢in iyi bir hitabet giicii olmalidir.

f) Hem 6grenmeyi hem de 6gretmeyi sevmelidir. Her seyi kolayca 6gretebilmeli ve

ogrenme ve dgretme yorgunluklari psikolojik ve fiziksel bir sikint1 vermemelidir.

g) Yemeye, igmeye ve kadina karsi diiskiin olmamalidir.

h) Dogrulugu her isinde esas almalidir.

i) Haysiyet ve seref sahibi olmalidir. Utang verici islerden uzaklagsmali ve diinyaya g6z

koymamalidir.

J) Adaleti ve adalet ehlini sevmelidir.

k) Mutedil olmalidir ki, kendisini ancak baskiya ve kotiiliige davet edildigi zaman siddet

ve aksilik gostermelidir.

37 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 78-80.
38 Al-Talbi, “al-Farabi”, s. 355.
% Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, s. 45.
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I) Yapilmasini lizumlu gordiigii isler konusunda kararli olmalidir. Korkaklik ve zafiyet
barmdirmamalidir.*°

Egitimin hedeflerinden bir digerinin ise uzmanlasma oldugunu diistiinen Farabi, bir iste
uzmanlasmis olmanin énemli oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda o, erdemli toplumda
ister yonetici isterse farkli bir gorevde olsun, her bireyin sadece tek sanat alaniyla
gorevlendirilmesini ve sadece o isle mesgul olmasini istemektedir. Ona gore, her bireyin yetkin
oldugu bir alanda yetismesi ve ¢alismasi, her isin zamaninda ve layikiyla yapilmasi agisindan
bir alanda bulunmasini gerekli kilmaktadir.** Farabi’ye gore, egitimin hedeflerinden bir digeri
de kuramsal ve eylemsel erdemleri birlestirmek olan bilgi ve davranig biitlinligini
gerceklestirmektir. Yetkinlik, bilginin eyleme donistiiriilmesi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.
Bilimler, pratik gerceklige uyarlanmadikca bir anlam ifade etmemektedir.*2

Egitimin hedefleriyle ilgili son olarak ruh sagliginin korunmasindan bahseden Farabi,
bu hususta olumsuz ve kétii diisiincelerin ve davranislarin devamli bir sekilde yapilmasinin ruh
sagligini nasil bozdugunu bir benzetme ile agiklamaktadir. Nasil ki yaz1 yazma isinde yanlis ve
kotii bir yontem takip etmek insana kotli ve bozuk bir yaz1 aliskanligi kazandirirsa, koti fiiller
de bireylerin ruhlarina kétii izler kazandirmaktadir. Bu hal devam ettik¢e kotii seylerden zevk
almaya baslarlar ve bir hastalik meydana getirir. Normal hastalarda dahi, derdini bilmedigi igin
kendisini saglikli zanneden ve bu sebepten o&tiirii doktorun sdylediklerine kulak asmayan
kimseler oldugu gibi, ruh saglig1 yerinde olmayan hastalar arasinda da hastaligini bilmeyen,
kendisini iistiin ve ruhunu salih zanneden ve herhangi bir muallimin veya miirebbinin sdzlerine
kulak asmayanlar bulunmaktadir. iste egitimin buradaki gayesi, olumlu ve istenilen 6zelliklerin
kazandirilmasi, olumsuz ve istenilmeyen 6zelliklerin bastirilmasi ve iistiin gelinmesi ile, bireyin
ruh sagliginin tedavisine ve korunmasina katki saglamaktir.*3

Diisiiniir, egitimin amac1 ve hedefleri lizerinde mezklr goriisleri agikladiktan sonra,
egitim sisteminin egitici roliinii de ii¢ ayr1 sinifa ayirarak agiklamaktadir. Bu siniflardan ilkini
aile reisi olarak ifade etmektedir. Aile farkli unsurlardan olusan kii¢iik bir yapidir. Farabi, bu
unsurlari bir arada tutan, devamliligini saglayan, aile tiyelerinin korunmasinda ihtiya¢ duyulan
kisiye aile reisi demektedir. Ayni zamanda aile reisini sehrin hiikiimdarina benzetmektedir. Aile
reisinin de ev halki i¢in benzer gorevler listendigini belirtmektedir. Aile reisinin ev halkinin

egitimine yonelik bazi gorevleri bulunmaktadir. Aile bireylerine teorik erdemleri 6gretmek,

40 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 87-89.

4 "Férébi, Fdr.dbi ‘nin Iki Eseri Fusiilii ’l-Meden.i Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, cev. Hanifi Ozcan, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 53-54.

42 Al-Talbi, “al-Farabi”, s. 355.

43 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 97.
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ahlaki erdemleri ve ameli sanatlar1 kazanmalar1 noktasinda ev halkini sozlii veya davraniglariyla
desteklemek gibi gorevleri bulunmaktadir. Daha 6nce de degindigimiz gibi burada da aile
reisinin, aile fertlerinin bireysel farkliliklarina dikkat etmesi 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
aile reisinin kullanacag: tislup, yontem ve teknigin aile bireylerinin karakteristik 6zelliklerine
gore sekillenmesi gerekmektedir.**

Gorildugi iizere Farabi, egitimin ilk basamagini olusturan aile egitimine vurgu
yapmaktadir. Nitekim modern donemde egitim felsefelerinde de iizerinde dikkatle durulan en
onemli hususlardan biri de ailede verilen egitimdir. Cocugun okul dncesi donemdeki egitimine
denk gelen bu siirecte filozofun aileyi egitimde 6n planda tutmasi da ayrica bir 6nemi haizdir.

Filozofun egitici rol verdigi diger bir sinif ise 6gretmendir. Insanin varligiin amaci ve
en temel hedefi yiice mutlulugun kazanilmasidir. Ancak yaratilistaki farklilik sebebiyle, her
insan mutlulugun ne oldugunu ve neler yapmasi gerektigini kavrayamaz ve buna kendi basina
ulasamaz. Insanin, mutlulugun ne oldugunu ve ona nasil ulasmasi gerektigini 6gretecek bir
ogretmene ve kilavuza gereksinimi bulunmaktadir.®® Etkili bir 6greticide bulunmasi1 gereken
ozellikler sunlardir:

a) Ogretmenin arzu ve istekleri hazza yonelik degil sadece gergege yonelmis olmalidir.

b) Ogretmenin dgrencilerine karsi tutumu ne ¢ok sert ne de ok yumusak olmalidir. Tkisi

arasinda en mutedil olan1 uygulamalidir.

¢) Ogretmen saglam bir iradeye sahip olmalidir.

d) Kendisini gelistirme adina daimi bir azim ve istekli olmalidir.

e) Ogretmen, sadece ilim ile mesgul olmalidir. Zira ilim disindaki her sey onu diizensiz

bir hale getirecektir.®

Bu 6zelliklerden de anlagildigi lizere Farabi, egitimin daha verimli uygulanabilmesi i¢in
egiticinin ve 6grencinin de belirli sartlar1 tasimasi gerektigini vurgulamaktadir. Oncelikle
egiticinin; stirekli egitim ve dgretimle ugrasmasi, kesin kanilara dayali almis oldugu bilgileri
ornekleriyle agiklayabilmesi, ikna edici yontemiyle 6grencilerine aktarabilmesi, bununla
birlikte saglam bir iradeye sahip olmasi, azmiyle daimi olarak kendisini gelistirmesi
gerekmektedir. Farabi, 6gretmenin 6zellikle 6grencilere karsi tavirlarinda ne ¢ok sert ne de cok
yumusak davranilmasini ister. Ciinkii ona gore sert tutum Ogrencilerin gerek Ogretmenine

gerekse dgretime kars1 kin ve nefret duymasina sebep olur. Ogretmenin ¢ok yumusak huylu

44 Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Eserlerinde Aile Reisligi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Bilimname
Dergisi, c. 2007, say1: 1, Kayseri 2007, s.46-47; Ayrica bkz. Farabi, Mutlulugun Kazaniimas, s. 84.

45 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, s. 43.

%6 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, hzr.
Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s. 109-115.
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davranmasi da ogrencinin Ogretmenini hafife almasina ve onun bilgisine karsi giiveninin
sarsilmasina neden olur.*’

Bir egitimcinin gorevi, erdemlerin 6gretimi konusunda, inandiric1 yontemler ve heyecan
uyandiran sozlerle, bireylerde istenilen davraniglar1 yapma azmini uyandirmak ve bireylerin bu
davraniglar1 ic¢sellestirmelerini saglayarak meleke haline ulastirip kisiliklerinin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmesini temin etmektir.*® Farabi’nin {izerinde durmus oldugu diger husus olan
ogrencilerde aradig1 6zellikler ise genel hatlartyla soyledir:

a) Kavramlari anlama giicii iyi olmalidir.

b) Duru bir hafizaya sahip olmalidir.

¢) Calismay1 sevmelidir.

d) Daimi bir sekilde okumaya ve 6grenmeye devam etmelidir.

e) Dogrulugu bir prensip haline getirmelidir. Adaleti sevmelidir.

f) Arzu ettigi hususlarda 1srarci ve kavgaci olmamalidir.

g) Yeme ve igme konusunda a¢ gozlii davranmamalidir.

h) Maddi seylere kars1 egilimi olmamalidir.

i) Halk tarafindan kabul gérmeyen ¢irkin davraniglardan kaginmalidir.

j) Dini erdemleri ve davranislari uygulamalidir.

k) Toplumsal degerlere aykir1 davranislar sergilememelidir.*°

Farab1’ye gore, egitici rol iistlenen son sinifi devlet baskani olusturmaktadir. Ona gore,
egitim-0gretimin hedeflerinin ortaya konulmasi hususunda imam, yasa koyucu ve filozof
sorumlu kilinmakta ve “Nazari ilimlerdeki 6gretimi ya imamlar, hakanlar veya nazari ilimleri
muhafaza etmesi gereken kimseler yapmalidir.” demektedir.>® Farabi’ye gore, bu kavramlarm
her biri, devlet bagkaninda bulunmas: gereken 6zelliklere isaret etmektedir. Imam kavramu,
ornek olarak uyulan ve onaylanan, kabul goren kisiyi, filozof ise nazari erdemlere sahip olan
kisiyi ifade etmektedir. Yasa koyucu ise pratik konularla ilgili akilsallarin sartlari hususunda
bilgi tstlinligi bulunan, onlari kesfetme ve sehirlerde ortaya koyma kabiliyetini tasiyan kisiye
denilir.>
Kanunlarin ve kurallarin egitimsel bir islevi oldugunu belirten Muallim-i Sani’ye gore

toplum i¢in yasalarin konulmus olmasi sadece onlara uyulmasi bakimindan degil, ayni: zamanda

47 Farabi, “Felsefe Ogrenilmeden Once Bilinmesi Gereken Konular”, s. 109-115.
48 Farabi, Mutlulugun Kazamlmasi, s. 83.
49 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 97-98.

50 Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilii’s-Sa’ade)”, Féardbi 'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma (Tahsilii’s-Sa ade)
Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1974, s. 38.

51 Farabi, Mutlulugun Kazanimasz, s. 95-96.
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toplumun ahlaki davranislara ve erdemlere sahip olmasi bakimmdan da 6énem arz etmektedir.
Zira liderler yasalar1 kendileri belirlemis olduklari i¢in Oncelikle kendileri bu yasalari
uyguladiklarinda hem erdemlerin asilanmasini saglamakta hem de liderler halk i¢in rol model
olmaktadirlar. Yasa koyucular kii¢iik yastan itibaren devlet isleri konusunda egitilmeli ve
amaglar1 Allah’m rizasini elde etmek olmalidir.>

Filozofa gore, egitim her kesim igin gereklidir. Ciinkii egitim olmadan yetkinlige ve
sonsuz mutluluga ulasilamaz. Ancak 6gretim metodunun, egitim verilen grubun 6zelliklerine
gore uyarlanmasi gerekmektedir. Bu husus dikkate alindiginda Farabi ogretimi, “6zel” ve
“genel” olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Ozel 6gretim, bireyin dogustan getirmis oldugu
yetenekleri ve zeka kapasitesi yiiksek olan ve halkin genel kanaat getirmis oldugu goriisler ile
yetinmeyen segkinlere yonelik verilmektedir. Bu 06gretim kesin kanita (burhana)
dayanmaktadir. Genel 6gretim ise, dogustan gelen yetenekleri kisitli veya eksik olan, genel
kabul gormiis goriislere dayanan ve sorumluluklarini ilgilendiren konularla sinirli tutulan halka
yonelik verilmektedir. Bu 0gretimde ikna edici, inandirict ve hayal giicliyle nesnelerin
orneklerini temsil etmeye dayali yontemler kullanilmaktadir. Bu baglamda 6rnegin, teorik
zihinsel erdemlerin 6gretim seklinde kanitlama yontemi tercih edilmektedir. Pratik sanatlarin
ogretiminde de ikna ydéntemi daha sik kullanilmaktadir.>®

Farabi her 6gretimin iki unsurdan meydana geldigini belirtmektedir. Bu iki unsuru,
Ogrenilen seyin kavratilmasi ve kavratilan ve ruhta kavrami olusan seyi baskalarina tasdik
ettirme olarak agiklamaktadir. Bir seyi kavratmanin iki yonii vardir. ki, o seyin 6ziiniin akil
ile temellendirilmesini saglamaktir. Ikinci yonii ise, o seye benzeyen bir misali ile kisinin hayal
kurmasini temin etmektir. Tasdik ise, ikna etme veya kesin ispat etme yollarindan biri ile
meydana gelmektedir. °*

Diisiiniir, normal insanlarin egitimi ve hakikatin kime ne sekilde anlatilacag1 hususunda,
burhan yonteminin disinda cedel, sofistai sdzler, hatabe ve siir gibi farkl tarz ve yontemlerden
de bahsetmektedir. Farabi, etkili bir egitim ve dgretimin saglanabilmesi adina, hedef kitlenin
diizeyine uygun ve algilama seviyesine gore bir veya birden fazla yontemin kullanilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ornegin din, insanlarin geneline hitap etmesine ragmen herkes

tarafindan ayni seviyede algilanamayabilir. Bu nedenle cedel ve hitabet yontemleri kullanilarak

52 Al-Talbi, “al-Farabi”, s. 356.
53 Al-Talbi, “al-Farabi”, s. 357.
5 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasz, s. 93.
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hakikatler izah edilmelidir. Bunun sonucunda sechir halki i¢in dini goriisler diizeltilir,
desteklenir, savunulur ve insanlarin nefislerine yerlestirilir.>®

Filozofun bahsetmis oldugu diger d6gretim metotlarindan sofistai sozler, insan1 hayrete
diisiirmek, sapitmak ve yanlisa diisiirmek i¢in kullanilmaktadir. Sofistai sozler, ger¢ek olmayan
seyler hakkinda gercek; ger¢ek olan seyler hakkinda da yanlis sliphesini uyandirmaktadir.
Hatabi s6zler, insanin herhangi bir diisiinceye inanmasini saglamak i¢in zihninin kendisi adina
sOylemis oldugu seyler ile siikiinet bulmasini saglayan ve insani o diisiincesini kabul etmeye
yonelten sozlerdir. Siiri sozler ise, bir durumu daha iistiin ya da daha alt tasavvur ettirmeye
yarayan terkiplerden olugmaktadir.>®

Farabi, erdemli sehirde yasadiklar1 halde, erdemli bir insana yakisir davranislar
sergilemeyen, birbirleri ile yardimlagmayan ve erdemli sehrin bireysel ve toplumsal mutlulugu
ama¢ edinme, dayanisma ¢ibi degerlerini hayatlarina uygulama noktasinda standartlarinin
altinda kalan insan topluluklarini “nevabit/ayrik otu/yabani otlar” olarak adlandirmaktadir.
Normal bir egitim-6gretim ile yola getirilemeyen bu grup i¢in filozof zorlayici yontemler
tavsiye etmektedir. O, gerektigi durumlarda bu grup {iyelerinin cezalandirilmasini
ongormektedir. Erdemli sehrin bagkaninin goérevi ise; nevabit olarak goriilen bu gruplari
izlemek ve onlara uygun tedavi yontemlerini kullanmaktir. Farabi, bagskanin yapmis oldugu
yontemler yeterli olmazsa, cezalandirma, hapsetme, zor islerde calistirma ve sehirden
gonderilme gibi daha sert yaptirrmlar dnermektedir.®’

Ogretim programlarinin gergeklesmesine yonelik hedeflerinden biri olan egitim
felsefesi, klasik donemde Miisliman filozoflar tarafindan ilimlerin tasnif edilmesi ile bu
hususlar ele alinmis ve 68retim programlamasina yonelik ciddi bir kiilliyat olusmustur. Farabi
de 6zellikle fhsdu ’I-Uliim adl eserinde yapmus oldugu ilimler tasnifi ile 5grenme yolunun hangi

ilim ve alt dallar1 ile baglamas1 gerektigini ifade etmistir.*

Tablo 1. 1 Farabi'ye Gore Ogretim Programinda Bulunmasi Gereken ilimler

Sira | ilim Dah Alt Ilim Dal [Imin icerigi

Farabi, 6grenme programmm ilk ilmi olarak dil

1 Dil (Lisan) {lmi ilmini tercih etmektedir. Clinkii dgrencinin kendini

% M. Uyanik-A. Akyol, “Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak Thsau’l-Ulum”, Medeniyet
Diisiiniirti Farabi Uluslararast Sempozyum 13-15 Kasim Bildiriler, der. Bekir Karliga, Tiirk Diinya Vakfi,
Eskisehir 2014, s. 49-63.

5 Farabi, llimlerin Sayumi, cev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul 2019, s. 9-25.

57 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, s. 73.

58 Farabi, llimlerin Sayumi, 3-58. Ayrica bkz. Dam, “Farabi”, Klasik Islam Egitimcileri, s. 82-84; M. F. Hani-A. R.
Fasihizade, Miisliiman Alimlerin Egitim, Ogretim ve Temeller Uzerine Goriisleri, gev. Nurcan Altun, el-Mustafa
Yayinlari, Istanbul 2017, s. 163-198; Enes Cakir, Platon ve Fardbi’de Egitim (yaymlanmamis yiiksek lisans
tezi), Mugla 2019, s. 143-223.
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ifade edebilmesi ve Ogretmenini daha iyi
anlayabilmesi acisindan énemlidir. Diger ilimler igin

bir baslangi¢ teskil etmektedir.

Mantik [lmi

Mantik ilmi, diiginme yetisini giiglendirmektedir.
Insana dogruyu yanhstan ayirt etme becerisi
kazandirmaktadir. Her sart altinda akli dogru
kullanmaya ve hakikate yonelten kanunlar ve yasalar1
vermektedir. Mantik sanatimin akil ve akilsallara
(ma’kulat) yaklagimi, dilbilim sanatinin dil ile
kelimelere olan yaklagimi gibidir. Dilbiliminin
kelimeler hakkinda vermis oldugu bilgilerin

akilsallardaki benzerini de mantik ilmi vermektedir.

Matematik ilimleri

Aritmetik ilmi

Teorik bilimler smifinda 6nemli bir hiyerarside
bulunmaktadir. Ogrenilmesi diger ilimlere nazaran

daha kolaydir.

Geometri  (Hendese)

ilmi

Ameli ve nazari olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.
Ameli geometri, c¢izgiler, yiizeyler, dortgenler,
daireler ve iiggenleri tasavvur etmektedir. Nazari
geometri ise, cisimlerin dogru ve yiizeylerini

incelemektedir. Diger ilimler ile baglantili bir ilimdir.

Optik (Menazir) ilmi

Geometri ilminin  arastrmis  oldugu sekilleri,
biiytikliikleri, tertibi, duruslari, esitlikleri ve bagka
halleri ~ aragtirmaktadir.  Gergekte  bulundugu
durumdan farkli goriinen seyler ile gergekte oldugu
gibi goriinenler, optik ilmi sayesinde birbirinden

ayrilmaktadir.

Astronomi

(Ilmu’n-Niictm) ilmi

Gokteki cisimlerin sekillerini ve birbirlerine olan
duruslarin1 ve kainattaki konumlarini, cisimlerinin
miktarlarini, birbirlerine olan uzakliklarmi vb.

arastirmaktadir.

Miizik ilmi

Melodilerin gesitlerini, neden, nigin ve nasil
olustuklarini, daha etkili ve dokunakli olmalar1 igin
hangi durumlarda bulunmalar1 gerektigini bilmeye
yaramaktadir. Ameli ve nazari olmak {izere iki

kisimda ele alinmaktadir.

Agirlik (askal) ilmi

Maddelerin ya da agir seylerin agirliklarmin
belirlenmesinde, kaldirilmasinda ve bir yerden bir
yere nakledilmesinde kullanilan aletlerin dayandigi

esaslar1 aragtiran ilimdir.
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Tedbir (Hiyel) ilmi

Tedbir ilmi, uygulamali (talimi) ilimlerde,
varliklara deliller (burhanlar) ile tabii cisimler
hakkindaki s6z, bahis ve delillerin birbirine
uyduklarini géstermek igin alinacak dnlemlerin nasil

oldugunu gosteren ilimdir.

4 Tabiat ve ilahiyat ilimleri

Tabiat ilmi

Tabiattaki cisimleri ve bu cisimler de bulunan
arazlar1 inceleyen ilimdir. Dogada bulunan cisimler
ikiye ayrilmaktadir. Sun’i cisimler; cam, kilig, sedir,
elbise vb. cisimlerdir. Dogal cisimler ise, gok,
yeryiizli, bitkiler, hayvanlar gibi varliklar1 insan

iradesine bagli olmayan cisimlerdir.

[lahiyat ilmi

Uc boliime ayrilmaktadir. Ilk olarak, varliklar ve
onlardan meydana gelen haller arastirilir. ikincisinde,
boliimlere ayrilmig kuramsal ilimlerdeki delillerin
ilkeleri incelenir. Son olarak, cisim olmayan ve
cisimlerin i¢inde olmayan varliklar arastirilir ve

incelenir.

5 Siyaset, Kelam ve Fikih

limleri

Siyaset ilmi

Tabii ihtiyaclarin gerekleri sonucunda bir sehir kuran
insanlarin irade ile yaptiklari fiillerini, yetilerini,
karakterlerini ve siyasete dair hususlari tetkik eden

ilimdir.

Fikih ilmi

Yasa koyucunun inanglar ve ameller hakkinda vermis
oldugu hiikiimlerden yola ¢ikarak, agik bir sekilde
ortaya koymadigi hususlar hakkinda, yasa

koyucunun hiikiim verme giiciinii ifade eden ilimdir.

Kelam ilmi

Yasa koyucu tarafindan insana, diisiince, fikir ve
davranislar1 hakim kilma, onlara karsit olan seylerin

s0z ile yanlighgini ifade etme giiciinii veren ilimdir.

1.2. ibn-i Sina’min Egitim Hakkindaki Gériisleri

Ibn-i Sina’nin (6. 1037) egitim goriisiine deginmeden &nce, onun “bilgi” kavrami

hakkindaki goriisiine yer vermemiz gerekmektedir. Filozof her seyden once bilgi yerine Arapca

“ilm” kelimesini kullanmaktadir. Ibn-i Sind’min bilgi teorisi genel olarak iki kaynaga

dayanmaktadir. Bunlardan ilki, filozofun kendi zamanina kadar gelen Antik Yunan ve

Helenistik felsefe mirasi, digeri de mensubu oldugu Islam dininin mirasi, dzellikle de Kur’an-1
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Kerim’dir. Her iki miras1 basarili bir sekilde meczeden Ibn-i Sina’nin bilgi teorisinde akillar,
(heyulani, bi’l-meleke, bi’l-fiil, miistefad ve faal akil) nefs ve kuvvetleri dgretileri basat rol
oynamaktadir. Calismanin kapsami disinda oldugundan mezkir hususlarin ayrintilarina burada
yer verilmeyecektir.®® Ona gore bilgi, irade ve eylem diizenlerinin temelini olusturmaktadir.
Ameli ve nazari akildan bahseden Ibn-i Sina, ameli aklin etki alaninin ahlaka, nazari aklm ise
metafizige dayandigim belirtmektedir. ® Farabi’nin egitim goriislerinde rastladigimiz bazi
hususlar, Tbn-i Sina’nin egitim hakkindaki goriislerinde de yer almaktadir. Ozellikle kisilerin
bireysel farkliliklar1 tizerinde her iki diisiiniir de goriislerini bildirmistir.

Bireylerin egitim faaliyetlerinde basarili olabilmeleri hususunda basarmin kisisel
farkliliklar ile degisiklik gosterebilmesinden bahseden Ibn-i Sina’ya gére bireyler diinyaya
gelislerinden itibaren birtakim kisisel farkliliklarla dogmakta ve bu farkliliklar egitim
basarisinda da etkili olmaktadir. Ibn-i Sind ayrica insanin gelir elde etme isteginin ilahi bir
ilham olmasindan bahsetmektedir. Insan bu ilham sayesinde hayatin1 idame ettirme gayesiyle
kendisine gelir saglayacak gecim kaynaklar1 arayigina girer. Sz konusu arayis ise insanlari bu
istekleri dogrultusunda kendilerine uygun meslek secimi yapmaya sevk eder. Bu hususta
insanlar tige ayrilmaktadir:

a) Akli tam olanlar: Bu kisimda yoneticiler yer almaktadir. Dogustan gelen fakat

herkeste bulunmayan bir akildir (akl-1 heyGlani).

b) Edebi yetenekleri tam olanlar: Bir konu iizerinde s6z veya yazi diliyle giizel anlatim

gerektiren mesleklere yonelmektedirler.

c) Kuvveti ve cesareti tam olanlar: Bu sinif ise askerlik ve binicilik gibi meslekleri

secmektedirler.®!

Ibn-i Sina, bireyin ihtiyag anlayis1 goriisiine de yer vermistir. Ona gore, insan kendi
ithtiyaclarii kendi basina gergeklestirme yoniinden yetersizdir. Bu nedenle bulundugu ortamda
kendisinden farkli &zelliklere sahip insanlara ihtiyag duymaktadir. Insanin gelisme
gosterebilmesi adina asagida soziinii ettigimiz ihtiyaglarini gidermesi gerekmektedir:

a) Bir hususu sistemli bir sekilde idare edebilme vasfin1 kazanmak,

b) Bir isi ele almadan 6nce detayli bir sekilde diisiinme, farkli goriis ve yorumlari bilme

ve bu goriisler 1s181nda da karar verebilme vasfini kazanmak,

% {bn-i Sina’nin bilgi teorisinin ayrmtili bir degerlendirmesi igin bkz. Bilal Kuspinar, /bn-i Sina’da Bilgi Teorisi,
Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 22-156.

80 Abdurrahman Dodurgali, “Ibn Sina”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. M. Koylii-A. Kog, Ragbet Yaymlari,
Istanbul 2016, s. 183-215.

61 {bn-i Sina, Kitabiis-Siyase, nsr. L. Malouf C. Edde, Beyrut 1991, s. 4; Ayrica bkz. Yahya Akyiiz, “Ibn Sina’nin
Tirk Egitim Tarihindeki Yeri Nedir?”, Tirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi Yaymlari, Ankara 2013, s. 25-31;
Veysel Donmez, “Tirk Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri 107, ed. Adnan Boyaci, Egitim Sosyolojisi ve
Felsefesi, Anadolu Universitesi A¢ikdgretim Fakiiltesi Yayinlari, Eskisehir 2008, s. 6-7.
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c) Ele almis oldugu isin sonucunu goéz oOniinde bulundurarak ortaya g¢ikabilecek
pismanlik, begenmeme gibi durumlart en asgari duruma indirecek sekilde bir
planlama yapma vasfi kazanmak.5?

Filozofa gore insan, bedeni itibariyla cisimsellik 6zelligi tasimaktadir. Cisimsel 6zellik
tasiyan her sey bir kemale sahiptir. Insan ise hem bdyle bir kemale hem de bu kemali elde
etmeye yoOnelik bir mekanizmaya sahiptir. Bu mekanizma ise sevk (motivasyon, giidii) olarak
bilinmektedir. Insanda dogustan potansiyel bir 6zellik olarak bulunan sevkin fiil haline
¢ikmasinin tek yolu nefsin bedenle bulusmasidir. Sevkin ortaya ¢ikmasi i¢in bu yeterli degildir.
Bununla birlikte maddi ve bedensel yapilardan nefsin arindirilmas: gerekmektedir. Bu
motivasyon sonucunda insan, kendinde var olan kemallere ulasabilecektir.%®

Varhigin yetkinliklerini (kemallerini) iki agidan degerlendiren ibn-i Sini, bu
yetkinlikleri su sekilde agiklamaktadir:

a) Birinci kemaller: Tiiriin kendisi ile fiilen tiir olarak bulundugu kemaldir. Bu kemalin
ozelligi ise seklen var olmasidir. Kilicin kendine has sekli ile var olmasi o seklin
tanimina insanlarin kili¢ ismini vermesi bu kemale 6rnek teskil etmektedir. Diisiinir,
insanin fiziki yapisini da birinci kemal olarak 6rneklendirmektedir.

b) ikinci kemaller: Diisiiniiriin egitim felsefesi anlayisinda “ikinci kemaller” kavran
onemlidir. ikinci kemaller; diisiinme, fikir sahibi olma, iyiyi kotiiden ayirt edebilme
ve davranis ortaya koyma yetkinliklerinden olusmaktadir. Ikinci kemaller kavrami
ile filozof, insanin kendisinde bulunan potansiyel gii¢lerinden bahsetmektedir. Bu
giiclerin fiile doniistiiriilmesi ise egitim faaliyetleri ile miimkiindiir. Bu kavram Ibn-
1 Sind’dan 650 yil sonra yasayan John Locke’un (6. 1704) maddenin ilk ve ikinci
nitelikleri teorisi ile benzerlik gdstermektedir.®*

Filozof, insan1 egitmek suretiyle gergeklestirmek istedigi amaglarini su bagliklar altinda

ele almistir:

a) Insanda mevut olan istidatlar1 gelistirip nihai seviyeye ¢ikarmak.%

b) Akilla idrak edilebilen olaylart tasavvur edebilecek bir diisiince yapisina

kavusturmak.5®

62 Tbn-i Sina, Kitabii’s-Siyase, s. 4.

% [bn-i Sina, el-Isardt ve't-Tenbihdt -Isaretler ve Tembihler-, gev. Ali Durusoy, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017,
s. 160. Ayrica bkz. Hilmi Ziya Ulken, “Ibn Sina’nin Ruhiyat1”, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustadi Ibn Sina
Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s. 110-136.

8 Thsan Dogramaci, “Ibn Sina Yasaminmn ve Calismalarinin Baz1 Yénleri”, Uluslararas: Ibn Sina Sempozyumu,
ed. Emel Esin, Milli Kﬁtﬁphang Basimevi, _Ankara 1983, s. 82; Ayrica bkz. Abdurrahman Dodurgali, Ibn Sina
Felsefesinde Egitim, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, s. 33-309.

% Tbn-i Sina, es-Sifa, nsr. Said Zayed ve G. Anawati, Kahire 1960, s. 417.

% Tbn-i Sina, es-Sifa, s. 429.
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Bedensel veya akli tim melekelerin meydana getirilmesi ve bunun nihayetinde el-

mebadiu’l-mufareke (ayrik ilkeler) ile iletisim kurup onlar1 miisahede edebilmek.5’

d) Allah rizasmi talep ve amag edinen alim kisileri yetistirmek.®

Egitim neticesinde gerceklesecek amaclar1 bu sekilde aciklayan Ibn-i Sina’nin ¢ocukluk

donemi egitimine de 6nem verdigini gormekteyiz. 0-2 yas déoneminde bulunan ¢ocuklar igin

ozellikle su bilgileri vermektedir:

a)

Beden Sagligimim Korunmasi: Ibn-i Sina, beden sagligmin korunmasi adina “ilimli
olma” (mutedil) sifatin1 canlilar i¢in gegerli olacak sekilde sicaklik, sogukluk, yaslik
ve kuruluk vasiflarin bir diizen i¢inde insanda var olmasi durumunu belirtmek i¢in
kullanmistir. Bu diizen ona gore, sihhat kavramina igaret etmektedir. Onun tibbinda
1liml1 olma (mu’tedil) 5nemli bir rol oynamaktadir.®® Tip sahasindaki en 6nemli eseri
el-Kanun fi’t-Tib’'ta, bu diizeni bozan ifrat ve tefritleri tespit ederek ortadan
kaldirmay1 ve bdylece dengeyi saglamay1 ve insanlara 6gretmeyi hedeflemektedir.
Bu noktada “miza¢” kavrami Ortaya ¢ikmakta ve daha ¢ok bedensel yoniimiizii ifade
etmemizde 6n planda olmus olsa da bu kavram ayni1 zamanda psikolojik yapimizi da
aciklamaktadir. Ibn-i Sina’ya gore, bedeni faaliyetler, insanin psikolojik dengesini

de zaafa ugratmaktadir.”

b) Anne Siitii Verilmesi: Anne siitli, gocugun dogumundan dnce anne rahminde almis

oldugu gidaya en ¢ok benzeyen gidadir ve karnin doyurulmasi i¢in anne siitii
verilmelidir. Dogum sonras1 annenin hayiz kani siite doniismektedir. Bu sebepten
dolay1 ¢ocuk tarafindan kolayca kabul edilmektedir. Ibn-i Sina bu hususu tecriibe ile
miisahede ettigini belirtmektedir. Anne siitiiniin psikolojik a¢idan da cocuga iyi
geldigini ifade etmektedir.”

Banyo, Jimnastik, Masaj ve Oyun: Cocugun banyo yapiminda Oncelikle yaz
mevsiminde ise suyun 1lik olmasi, ki mevsiminde ise yakici olmayan bir sicaklikta
olmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Cocuk giin i¢inde iki veya ii¢ kere yikanabilir.

En uygun banyo vaktinin de gece uykusunu aldiktan sonra oldugunu belirtmektedir.”?

87 bn-i Sina, Tefsiru ’I-Muavvizeti ’s-Sani, Camiu’l Bedayi’, Misir 1917, s. 30.

% Tbn-i Sina, el-Isardt ve '+-Tenbihat, s. 182-191.

89 Nihat Keklik, “Cocukta ve Genglerde Mutedil Mizacin Sartlar1”, Ibn Sina Dogumunun Bininci Yil Armagan,
der. Aydin Sayili, Tiirk Tarih Kurumu (TTK.) Yayinlari, Ankara 2014, s. 250.

0 fbn-i Sina, Tahbizii’I-Mathiin el-.Kdmin fi’t-Tib Terciimesi, c. 1, cev. Tokadi Mustafa Efendi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligy, c. I, Istanbul 2018. s. 119-120.

" Mehmet Dag, “Ibn Sina’nin Psikolojisi”, /bn Sina Dogumunun Bininci Yil Armagani, der. Aydm Sayil, TTK.
Yayinlari, Ankara 2014, s. 151. Ayrica bkz. Dogramaci, “Ibn Sina Yagaminin ve Calismalarinin Baz1 Yonleri”,

s. 81.

2 {bn-i Sina, Tahbizii'I-Mathiin el-Kdniin fi’t-Tib Terciimesi, . |, s. 151.
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Ibn-i Sina, 2-6 Yas dénemi cocuklarm egitimi hususunda da bazi yOntemlere

deginmektedir. Bu yontemler ise su sekildedir:

a) Oyun Ihtiyaci ve Jimnastik: Cocukluk donemi olarak bilinen bu dénem, ¢cocugun
yuriimesi, kendi becerisiyle bazi hareketleri yapabilmesi ve siitten kesilmesi ile
baslamaktadir. Ibn-i Sind bu doénem ile egitimsel faaliyetlerin basladigin
belirtmektedir. Donemin en Onemli hususu olarak da koti ahlak olusumunun
engellenmesi gerektigini ifade etmektedir. ”® Dikkat edilmesi gereken bir diger
hususun ise ¢ocugun oyun ihtiyacinin karsilanmasi oldugunu vurgulamaktadir.
Filozof, oyun i¢in ¢ocukluk doneminin en dogal ihtiyact ve geregi vurgusunu
yapmaktadir. Bu agidan ¢ocugun kendi kendine oynamasimin tesvik edilmesini
istemektedir. Cocugun oyunsuz kalmasi durumunda zihinsel ve bedensel gelisiminin
engellenebilecegi lizerinde durmaktadir. On dort yasimna kadar oyunun devam
ettirilmesini de uygun gérmektedir.’*

b) Masaj ve Banyo: ibn-i Sina masaji, cocugun jimnastik ile atamadig1 fazlaliklarinin
atilmasimi sagladigini belirtmektedir. Masajin ¢ocuga zindelik vermesi agisindan
onemli oldugunu, ancak fazlasinin zararli oldugunu ifade etmektedir. Masaj, viicutta
bulunan gevsek kisimlarin sikilagtiritlmasini, yumusak kisimlarin sertlestirilmesini ve
yogun kisimlarin da rahatlatiimasini temin etmektir.”

Ibn-i Sina, biilug (ergenlik) dénemi oncesi g¢ocuklara verilen fiziksel ve zihinsel

Ogretimin gerceklesmesi i¢in aranan sartlardan da su sekilde bahsetmektedir:

a) Eklemlerinin gelismis olmasi

b) Konusma diizeyinin anlasilir bir hale gelmesi

) Nasihatten etkilenmeye hazir halde bulunmasi

d) Soylenen hususlar1 kavrayabilecek diizeye gelmis olmasi.’®

Filozof, 6gretime baslanilmasi gereken yasi alt1 yas olarak zikretmektedir. Artik bu yasa

gelmis olan ¢ocuk, dgretmen (muallim) ve egitmene (miieddib) génderilmelidir.”” ibn-i Sina,
Ogretim programinda verilmesini istedigi dersler ve icerikleriyle ilgili goriislerini de su sekilde
aktarmstir:

a) Okuma-Yazma: Cocugun bu bdlimde ilk olarak Kur’an-1 Kerim 6grenimini

tamamlamas1 gerekmektedir.

78 {bn-i Sina, Kitabii s-Siyase, s. 12.

™ fbn-i Sina, Tahbizii’l-Mathiin el-Kaniin fi’t-Tib Terciimesi, c. 1, s. 157. Ayrica bkz. Haluk Yavuzer, Cocuk
Psikolojisi, Remzi Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2019; Dodurgali, Ibn Sina Felsefesinde Egitim, S. 147-169.

5 Tbn-i Sina, Tahbizii’I-Mathiin el-Kdniin fi 't-Tib Terciimesi, . |, s. 161-162.

76 Tbn-i Sina, Kitabii’s-Siyase, s. 13.

" {bn-i Sina, Tahbizii’I-Mathiin el-Kdniin fi’t-Tib Terciimesi, . |, s. 157.
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b) Din Bilgisi ve Ilahiyat: Ibn-i Sina dini egitim bakimindan 6gretilmesi gerekilenleri;
evrenin genel kanunlari, bu kanunlar 1s181nda ciiz’i ilkelerin birbirleri ile iliskileri,
yaratilis diizeni, indyet delili ve Allah ve O’nun sifatlar1 ile bilinmesi gibi konular
olarak aciklamis ve bunlarin iizerinde durulmasini istemistir.’®

c) Edebiyat ve Ahlak: Edebiyat boliimleri arasinda olan; Belagat, Gramer, Siir, Hitabet
ve Neseb boliimlerini ilk olarak okutulmasi gereken dersler olarak ifade etmektedir.”
Bu arada ¢ocugun toplumsal egitiminin de verilmesi gerektigini vurgulamaktadir.®

d) Mesleki Bilgiler: Cocuk hangi meslege yonlendirilmis ise o meslege uygun bir
program hazirlanmas: gerektigini ifade etmektedir. Ornegin yaz1 yazma iizerine bir
meslek tercihi olmussa programda da liigat ve yazi yazma teknikleri, hitabet ve halk
ile iletisim kurabilme gibi programlarin bulunmasini uygun gérmektedir.5!

e) Beden Egitimi ve Miizik: Ibn-i Sini, miizik ile yakinen ilgilenmis ve onun tedavi
etme boyutuyla mesgul olmustur. Egitimsel agidan da miizigin, ¢ocugun mizaci
iizerindeki etkilerinden bahsetmektedir. 8 Miizik, egitim siirecindeki cocugun
algilarin1 kuvvetlendirmekte ve dikkatini 6grendigine daha iyi odaklamasini
saglamaktadir.

Seyhu’r-Reis, insanlarin egitim temellerinin ii¢ esas iizerinde kurulmasi gerektigini
ifade etmektedir. Hangi metod ile egitim yapilmis olursa olsun, verilen egitimde bu ii¢ esasa
uyulmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu esaslar; otoriter olma, hos tutma ve mesgul etme
yontemleridir. Ona gore otorite, her egitim metodunun temelini olusturmaktadir. Otoritenin
hakim olamadigi ortamlarda, diizen kaybolur ve kargasa ortam1 olusur. Otoritenin olusturmus
oldugu bunaltici1 havayr degistirmenin ve muhatap ile daha iyi iletisim kurmanin yolu,
muhatabinin hatalarin1 hosgorii ile karsilayabilmektir. Bu hosgorii 6grenci ile 6gretmen
arasidaki dengeyi bozmamali ve tatli bir mesafe olusturmalidir.2% Dikkat edilmesi gereken son
esas ise mesguliyettir. Bu ise bireyin zihninin ve bedeninin egitim noktasinda mesguliyeti ile
saglanmalidir. Bu husus goz ard1 edilirse insan, bedeninin ve arzularinin esiri olur. Ibn-i Sina

bu durumun da egitici faaliyetleri verimsiz kildigim belirtmektedir.®* Problemli ¢ocuklarin

8 Tbn-i Sina, es-Sifa, s. 429.

7 {bn-i Sina, Kitabii's-Siyase, s. 14.

8 Detayl bilgi igin bkz. Adil Caglar, “Ibni Sina Felsefesinde Ahlak”, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim
Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi, c. 6, say1: 6, Istanbul 1994, s. 29-38.

8 {bn-i Sina, Kitabii's-Siyase, s. 14.

8 Tbn-i Sina, Tahbizii’I-Mathiin el-Kdniin fi 't-Tib Terciimesi, C. 1, s. 151.

8 Tbn-i Sina, Kitabii’s-Siyase, s. 12.

8 bn-i Sina, Kitab ’iis-Siyase, s. 12.
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egitiminde bu yontemin takip edilmesini uygun gérmektedir. Hatta bu yontemi Kur’an-1 Kerim
1s1¢inda da drneklendirmektedir.®

Egitime hazirlik safhasinda yapilmas1 gerekenleri bu sekilde temellendiren Ibn-i Sina,

daha sonra egitimciler i¢in su tavsiyelerde bulunmaktadir:

a) Nasihat Etme: Ibn-i Sini nasihati, 6gretmenin, 6grencisini bir sdz ile bir davranisa
yonlendirmesi olarak tanimlamaktadir. Filozof bu yontemi ilk olarak basvurulmasi
gerekilen yontem olarak ifade etmektedir.8® Nasihat, insan iizerinde olumlu sonuglar
gdstermis olsa da kimi zaman buna olumsuz tepki gdsterenler de olmustur. ibn-i Sina
bu olumsuz tepkilerin nedenlerinin; insanin nasihat edilen noktada kendisinin
yetersiz ve beceriksiz oldugu goriisiine kapilmasi, gururunun incindigini diistinerek
inat¢1 bir kisilige biriinmesi ve egitilen ic¢in istiskal (kovumsamak eylemi)
duygularinin 6n plana ¢ikmasi olarak agiklamaktadir. Bu eylem bireyin soguk
davraniglarla hoglanmadigini belli etme olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boylece egitilen
kisi kendi yetersizliginin 6n planda olmasi diisiincesinden dolay1 nasihate karsi
olumsuz tepkiler gostermektedir.®” Ayn1 zamanda nasihatin muhatab1 siktig1 ve
ilginin dagildig: fark edilirse, konuyu degistirip ara verilmesi gerektigini de ifade
etmektedir.%®

b) Nezaket ve Ovme: Egitimci, muhatab ile arasindaki baga nezaket tabaninda yer
vermelidir ve zaman zaman bu durumu ileri gotiirmelidir. Kullanmis oldugu hitap
tarz1 ve segmis oldugu kelimeler hos ve sevgi yiiklii olmalidir. ibn-i Sind’nin iizerinde
durdugu bir diger nokta da baz1 zararsiz kusurlarin hiisnii kabul gérerek kusursuz bir
davranig gibi algilanmasidir. Bu durum taviz gibi goziikiiyor olsa da muhatabinin
giivenini kazanmasi hususunda egitsel bir faaliyet olarak degerlendirmektedir.®

¢) Tedricilik: Ibn-i Sind ¢ocufun egitim ve ogretim siirecinde tedricilik kuralinin
onemini vurgulamaktadir.® Ibn-i Sina’ya gore, egitimci daima bir beklenti ve sabir
icerisinde davranislarin1 sergilemelidir. Nefsin, bedensel baglarindan kurtulmasinin
bir siire¢ dahilinde olmasindan bahsetmektedir.

Filozofa gore, 6grencinin istenilen davranislari sergilemesi ve bu dogrultuda gelisim

gostermesi halinde, 6grenci ilk olarak sozlii bir sekilde ddiillendirilmelidir. Gururu oksanmig

8 Meryem, 19/59.

8 Tbrahim Agah Cubukcu, “Ibn Sina ve Egitim Meselesi”, Egitim Hareketleri Dergisi, Ankara ts., c. 8, s. 87.
8 ibn-i Sina, Kitabii s-Siyase, s. 8.

8 {bn-i Sina, Kitabii s-Siyase, s. 8.

8 Tbn-i Sina, Kitabii’s-Siyase, s. 8-9.

% Tbn-i Sina, Tahbizii’I-Mathiin el-Kdniin fi 't-Tib Terciimesi, C. 1, s. 157.

9 fbn-i Sina, es-S$ifa, s. 430.
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olan 6grenci derse daha ilgili bir sekilde katilim gosterecektir. S6z ile baslayan ddiillendirmeye,
ogrencinin hosuna giden seyler ile devam edilerek bu sekilde ilgisinin devamliliginin
saglanmasi gerekmektedir. Ona gore, ¢ocuk kotii bir davranisindan 6tiirii cezalandirilmadan
once, mutlaka 6gretmeni tarafindan s6z konusu davranisi nasil yapmasi gerektigi konusunda
ozendirilmis olmalidir.%? Ibn-i Sina, 6grencinin sugu islemeden 6nce cezanin ne oldugunun
bildirilmesi sartin1 kosmaktadir. Bildirilmis olan cezalarin yapilan isin hemen ardindan
uygulanacagini bilmesi, 6grencinin o isin yapimindan caymasi i¢in 6nemli oldugunu ifade
etmektedir. Aksi takdirde ceza caydiricilik 6zelligini kaybedecektir.%

Son olarak Ibn-i Sind’min belirttigi egitimcide bulunmasi gereken &zelliklere
deginmemiz yerinde olacaktir. O, her seyden 6nce egitimciligi bir uzmanlik olarak gérmektedir.
Egitimci ilk olarak kendini tanimalidir ve akli ve nefsi arasindaki iletisimini iyi kurabilmelidir.
Egitimcinin Kendini egitmesinin ve sahsiyetini terbiye etmesinin gerekliliginden de
bahsetmektedir. Bu ifadeleri dogrultusunda, “Artik insan, kendi kendisinin sahididir.” %
mealindeki ayete bir atifta bulunmaktadir.®

Egitim isini yapan insan kendisini tanidiktan sonra filozofa gore birtakim olumsuz
diisiince ve davraniglardan kurtulmak i¢in arindirma (tenezziih ve tezkiye) asamasini tercih
etmelidir. Arindirma anlayisi ibn-i Sind’min egitim felsefesi goriisiinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Arindirmanin {ic asamasi bulunmaktadir. Ilk asamada, insan nefsini batil
inaniglardan ve kotii diisiincelerden temizlemektedir. Ikinci asamada, nazari diisiinme yetisiyle
ilahi irfana yonelmektedir. Ugiincii asamada ise, diisiinme yetisini dogru davranis ve uygun
tercihlerle en iist seviye olan kemale ulastirmaktadir.®® ibn-i Sina bu temel vasiflarin yaninda
bir egitimcide olmasi gereken sartlar1 su sekilde siralamaktadir:

a) Akilli olmasi

b) Vakur ve onur sahibi bir kisiliginin bulunmasi

C) Meslektaslarina ve 6grencilerine karst sevgi barindirmasi

d) Dini bir yapiya sahip olusu

e) Meslegini ve mesleginin sahip oldugu sartlar1 sevmesi

f) Ahlaki davranislarin 6gretilmesinde basiret sahibi olmasi

g) Cocuk egitmede uzman olmasi

h) Dis goriiniisii itibartyla temizligine ve diizenine dikkat etmesi

% ibn-i Sina, Kitabii s-Siyase, s. 9.

% Tbn-i Sin, es-Sifa, s. 453.

% Kiyamet, 75/14.

% ibn-i Sina, Kitabii s-Siyase, s. 6.

% {bn-i Sina, “Tefsiru’s-Sureti’l-A’1a”, Tefsiru’l Kur'aniyye ve’l-lugatii’s-Sufiye inde Felsefeti Ibn Sind, Beyrut
1983, s. 103.
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1) Toplum i¢inde her kesimin sayginligini kazanmis bir sahsiyet olmasi

J) Gorgii kaidelerine uygun bir hayat yasamasi

K) Yoneticilere has olan davranislar1 kendine de mal etmis olmasi ve herkesin tanidigi
bir kisilige sahip olmas1.®’

Ibn-i Sina ilimler tasnifini “fi Aksami’l-Ulimi’l-Akliyye” adli calismasinda etraflica ele

almigtir. Tasnif ¢alismasini varlik kavramini merkeze alarak olusturmustur. Varligi teorik

(nazari) hikmet ve pratik (ameli) olmak iizere iki ana kisimda incelemektedir.%

Tablo 1. 2 ibn-i Sina'ya Gére Ogretim Programinda Bulunmasi Gereken ilimler

Sira ilim Dah Alt ilim Dah ilmin icerigi
Ibn-i Sina bu kisimda fizik, meteoroloji, yer
Fizik (Ilmii’t-Tabif) | meteorolojisi ve jeoloji, mineroloji, botanik, zooloji
{lmi ve psikoloji ilimlerini zikretmektedir. Yan dallar
olarak; tip, astroloji, feraset, riiya, sihir, nirinciyat ve
kimya ilimlerini zikretmektedir.
! Teorik (Nazarf) Felsefe Matematik (ilmii’r- | Aritmetik, geometri, astronomi ve miizik ilimlerine
Riyaz{) Ilmi yer vermektedir.
Bu boliimde ontoloji, metodoloji, teodise, anjeoloji,
Metafizik (Ilmii’l- yer, gok ve cismani cevherlerin, ruhani cevherlere
{1ah1) IImi tesirini inceleyen ilme yer vermektedir.
Insanin sahsini inceleyen ilim dalidir.
Ahlak
2 Pratik (Ameli) Felsefe Ev Ekonomisi Bireyin kendisi, esi ve cocuklari arasindaki iligkileri
(Tedbiru2l-Menzil) inceleyen ilimdir.
IImi
Mantik ilimlerini; medhal, makdlat, ibare, kiyas,
3 Mantik flimleri burhan, cedel, safsata, hitabet ve siir olarak
siralamaktadir.

%7 ibn-i Sina, Kitabii’s-Siyase, s. 7-13. Ayrica bkz. Dodurgali, [bn Sina Felsefesinde Egitim, s. 43-51.

% bn-i Sina, “Fi Aksami’l-Ulami’l Akliyye”, Tis ‘u Resdil, nsr. Daru’l-Arab, Kahire 1908, s. 104-118. Ayrica bkz.
Hidayet Peker, “Ibn Sina’nin Bilimler Siniflamas1”, Uludag Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, c. 9, say1: 9,
Bursa 2000, s. 447-452.
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1.3. Maverdi’nin Egitim Hakkindaki Gériisleri

Maverdi’nin (6. 1058) egitim felsefesi hakkindaki goriislerine deginmeden 6nce, onun
ilim ve ilmin insan yasamindaki 6énemine dair goriislerine yer vermemiz gerekmektedir. Ona
gore ilim, bireyin hayatinda etkin roldedir ve bireyi diinya ve ahiret saadetine kavusturmay1
amag edinir. flim alim olan kisiye, cahil karsisinda 6ziinii, insan1 ve toplumu anlamlandirmada
bir ayricalik kazandirir. Bu hususu da ilmin dinle olan bagiyla agiklayan Maverdi, “Alim

99 mealindeki ayeti hatirlatarak ilmin, bir kimsenin elde

olanlardan bagkasi onlar1 anlamaz.
edebilecegi en onemli deger oldugunu ifade etmektedir.'®

Ogrenen bir toplumda insanlarin ilme ve ilim ehline deger verdigini ifade eden diisiiniir,
cehaletin yaygin oldugu toplumlarda ise ilme ve ilim ehline deger verilmedigine, maddi
unsurlarin 6n plana ¢iktigina deginmektedir. Bu baglamda da ilmin degeri ilim ehli ile, ilim
ehlinin degeri de ancak ilim ile bilinebilir. Cahil toplumlardaki insanlar ilmin ne kadar faziletli
oldugunu bilemedikleri i¢in, ilim ehlini hor gorlip ilmin degerini anlayamamislardir. Cahil
toplumlar kendilerinin kazang pesinde olmalari, ilim ehlini bu yolda olmamasi ve mal miilk
sahibi olamamasindan dolay1 onlar1 akilli gormemislerdir. Maverdi bu hususa dikkat ¢ekerek
ilmin dénemini Hz. Ali’nin, “Ilim maldan hayirhidir. ilim seni korudugu halde, sen mali
korumaya mecbursun. {lim hakim, mal ise mahktimdur. Hazine ve mal bekgileri 61dii gitti. {lim
bekgilerinin cesetleri yok olduysa da iman sahiplerinin kalplerinde etkileri devam
etmektedir.”'% sozleri ile ifade etmektedir.

Maverdi’ye gore, ilimlerin en faziletli olani, insanlardaki olgunluk, dogruluk ve
oziindeki eksikliklerin bilinmesini saglayan dini ilimlerdir. Kisi, bu ilimlere tutunup dogru yolu
bulabilir ve Islami esaslar1 dogru bir sekilde uygulayip hayatini diizenleyebilir. Insan1 saadete
ulagtiran ve yasamini kolaylastiran biitiin ilimlerin degerli oldugunu ifade eden diisiiniir,
oncelikle genel anlamda biitiin ilimlerin 6grenilmesini ve daha sonra bir alanda
uzmanlasilmasin1 uygun gérmektedir. O, akli ilimleri onceleyip dini ilimleri ihmal edenler ve
gerekli gormeyenler i¢in “beyni hafif akilsizlar” tabirini kullanmaktadir. Bu hususta insanlarin
dinin aklen zaruri oldugunu ve ayni zamanda aklin da dinin esaslarinda temayiiz ettigini
bilmeleri durumunda hakikate ulasabileceklerini ifade etmektedir. %

Maverdi ilimlerin 6grenilmesi kadar nasil 6grenilmesi gerektigi tizerinde de durmus ve

bu noktada evveld terbiyenin O6nemine dikkat ¢ekmistir. Eserlerinde terbiye kelimesini

9 Ankebut, 29/43.

19 Maverdi, Ebedii'd-Diinya ve’d-Din, gev. Ersan Urcan, Ilk Harf Yaymlari, Istanbul 2018, s. 67. Ayrica bkz.
Cengiz Kallek, “Maverdi”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 28, s. 180-186.

101 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 79-81.
192 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 73-78.
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anlamlandirmak i¢in, déneminin fikir anlayisina uygun olarak “edeb” kavramini kullanmistir.
Edebi diinyaya ve dine bakan yonleriyle inceleyen diisiiniir, 6ncelikle “diinya edebi” ile “dinin
edebi” kavramlarini birbirinden ayirmaktadir. Diinya edebini, diinyanin 1slahi ile ilgili birey ve
toplumu olusturan ahlak ve siyasete dair konular olusturmaktadir. Din edebi ise farzlar,
haramlar, iyiligi emredip kotiililkten uzaklastirmak gibi konulardan olusmaktadir. Diisiiniir,
egitime dair goriislerine Ebedii’d-Diinya ve’'d-Din adli ¢calismasinda yer vermistir.!%® Egitim
kavramui ile, edeb, terbiye etme, insan tabiatinin erdemlerle sekillenmesi, bilme, 6grenme ve
insan1 toplumun geleneklerine uygun olarak yetistirmek anlamlarin kastetmektedir.%

Egitimi ahlak veya degerlerle iligkilendirmek Maverdi’de oldugu gibi klasik donem
Miisliiman diisiiniirlerin ¢ogunun {izerinde durdugu bir husustur. Ayni sekilde modern
zamanlarda da egitimin degerle birlikte ele alinmas1 gerektigine dair gerek Dogulu gerekse
Batili arastirmacilarin vurgulart da mezkdr iliskinin 6énemini gostermektedir. Ayrica bir¢ok
bilim insan1 egitimde basar1 yakalanmak isteniyorsa belli ilkelerin olmasi gerektigine dikkat
cekerek bunlarin da baginda insana saygi oldugunu belirtirler.1%

Ahlaki egitimde salt aklin yeterli olamayacagini ifade eden Maverdi’ye gore, ahlakin
bireyde yer almas1 ve aligkanlik haline gelmesinde insanin sosyal bir varlik olmasi etkilidir ve
tecriibenin iirlinii olan geleneklere dayanan ahlaki deger ve kanunlar, ahlaki egitimde dnemli
bir yer tutmaktadir. Ahlakin kazanilmasinda veya degisiminde g¢evresel faktdrlerin yaninda
davranigin aligkanlik haline gelmesini onemli gdren diislinlir, bu gorilisliyle egitim
psikolojisinde yer alan model alarak 6grenmeye dikkat cekmektedir.1% Model alarak 6grenme
insanlarin karsilikli etkilesim sonucu birbirlerinden bir seyler 6grenmelerine ve baskalarinin
davranislarin1 gdzlem yoluyla model almalaria dayanan 6grenme modelidir. 1%’

Egitim diigiincesinde etkili olan temel faktorlere de yer veren Maverdi, {li¢ baglik altinda
bu faktorleri irdelemektedir:

a) Kalitim: Kalitimsal 6zellikler; insanin kisiliginin olusmasinda, zihinsel egitim ve

kabiliyetlerinde etkili oldugu kadar egitimde de etkili oldugu i¢in kisinin yapacagi

evlilik de bu hususta onem kazanmaktadir. Ciinkii evlilik kalitimsal aktarimin

103 Ayrica bkz. Mustafa Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 10, Istanbul 1989, s.
406-408.

104 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 175-280.

105 Alli Kiirsat Turgut, “Al-Mawardi’s Ideas on Education, Selected Social Sciennes Research with Global and
Local Approach, ed. Hasan Goksu, SRA Academic Publishing, Tiirkiye 2018, s. 105.

1% Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 494-504. Ayrica bkz. Mehmet Birsin, “Ebu’l-Hasen el-Maverdi’nin
Ahlak Anlayis1”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 17, (Etik Ozel Say1), Gaziantep 2018, s. 47-
57.

107 Ramazan Giirel, “Sosyal Pekistireclerin ve Model Davranislarinm, Cocuklarin Ahlaki Yargilarmin

Sekillenmesindeki Etkisi (Bandura Ornegi)”, Degerler Egitimi Dergisi, c. 12, say1: 28, Istanbul 2014, s. 101-
119.
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saglanmasidir ve egitimin muhatabi olan insanin biligsel, duyussal ve psiko-motor
becerilerinin belirlenmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Maverdi evlenilecek este
bulunmasi gereken bazi 6zellikleri; dindar, giizel huylu, akilli ve zeki, ayip, kusur ve
leke getirmeyecek ve ayni zamanda ¢ogalmay1 saglayacak denginin olmasi ve yakin
akrabadan olmamas1 hususlariyla agiklamistir.1%8

b) Aile: Ailenin gocugun egitiminde 6nemli bir role sahip oldugunu ifade eden diisiiniire
gore, ailenin ilk vazifesi, cocuklarin yatkinliklarina uygun edeb telkinine baglamalari
ve kalplerini edep ile aydinlatmalaridir. Maverdi, cocuk biiylidiigii zaman
terbiyesinin 1slah1 zor olacagi igin kiiglik yasta terbiyeye alistirilmasi gerektigini
ifade etmektedir. Bilgelerin, “Cocuklarimizin ahlaki bozulup sizi telasa diisiirmeden
terbiyelerine kosunuz.” so6ziinii naklederek, ¢ocuk gelisiminde “kritik donem”
ilkesine énemli bir rol yiiklemektedir.'% Kritik donem bireyin gelisim ve dgrenme
asamasinda kazanmasi gereken davranigi belli bir donemde 6grenmesi anlamina
gelmektedir. 11

) Sosyal Cevre: Maverdi, kiiltiirlii bir ¢evre ve toplumda yasamanin, bireyin zihin ve
karakter gelisimi acisindan hayati oldugunu belirtmektedir. Insanin toplumsal bir
varlik olmasini, insanin yaratilist gereg§i tek basmna biitin ihtiyaglarini
karsilayamamasindan kaynakladigmi sdylemektedir. ' Bu hususa ek olarak
devletin kdkeninde insan dogas1 kadar etkili olan toplumsal kurumlarin varligina da
dikkat cekmektedir. Bu toplumsal kurumlar, bireyin bencilliginin 6n plana ¢ikmasini
engelledigi ve otoriteye karsi gelistirilen tepkilerin kontrol altinda tutulmasini
sagladig i¢in oldukea etkilidir.!'?

Diisiince sisteminde bireylerin ve yoneticilerin egitilmesi yoluyla toplumun Islam
etrafinda birlesmesini amaclayan Maverdi, egitimin amaclarina yonelik goriislerini su sekilde
ifade etmektedir:

a) Insana sorumluluk bilinci kazandirmak: Allah, insanlar1 sorumlu olduklar1 seyleri
anlayabilmeleri i¢in hassas hissiyatlar ve organlar ile yaratmistir. Giicii yettigi 6l¢iide
insana sorumluluk vermistir. Allah’in sorumlu kildig1 her sey, insan ve toplumun
hem diinya hem de ahiret yasamimin yararma olan hususlardir. Insan ise, vazife ve

sorumluluklarini kavramada, kabiliyetlerini gelistirmede ve uygulayabilmede egitim

198 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve 'd-Din, s. 299-330.
109 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 494-498.
110 Ayrmtih bilgi igin bkz. Umit Dilaver, Gelisim Psikolojisi, Pegem Yaynlari, Ankara 2018, s.21.
11 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve 'd-Din, s. 265-268.

112 Detayli bilgi igin bkz. Mehmet Birsin, Mdverdi’nin Deviet Anlayisi, (yaymlanmamis doktora tezi), Ankara
2004, s. 73-82.
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ve Ogretime ihtiya¢ duymaktadir. Maverdi, sorumluluk bilincinin kazandirilmasi
hususunda bireysel agidan “vicdan egitimini”, toplumsal agidan ise “emr-i bi’l
ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker” kaidesinin gerekli oldugunu ifade etmektedir.!*®
b) Aklin ve nefsin egitimi: Insan nefsinin yaratilis1 geregi edep ve terbiye siisiinden
noksan birtakim kotii huy ve bos seylere egilimi oldugu icin, her yastaki bireyin
nefsini armdirip onu giizel hale getirmesi 6nemlidir. Maverdi, bu sebeple insanin
dogustan getirmis oldugu giizel yonlerini ve daha sonra edinmis oldugu faziletlerini
koruyabilmesi i¢in nefsini giizel huylarla naksetmesi, faziletlerini egitmesi ve
cogaltmasi gerektigini belirtmektedir.!** O, nefsin terbiyesinin iki sekilde miimkiin
oldugunu ifade etmektedir. Birincisi nasihat Ki nefsin, alemin hakikat ve inceliklerine
ibret gozii ile bakmasi, dogrulugu ve iyiligi bilmesi, glizel bulmas1 ve kazanmaya
calismasidir. Ikinci boyutu olan “boyun egme” ise, nefsin dogruluk iizerine
yonelmesi, uzaklasmas1 gereken asilik, sekavet ve inkar hallerinden kaginmasidir.!*®
¢) Diinya ve ahiret saadetini saglamak: Bireyin diinya yasamindaki durumunun giizel
olmasi ahiret hayatindaki halinin de iyi olacagina bir isarettir. Bu amacin 6nemi,
diinya ve ahiret yasamiyla, akil ve vahiy arasindaki dengeyi saglamasidir. Diisiiniir,
diinya islerinin diizgiin olabilmesi i¢gin iki noktaya dikkat ¢ekmektedir. Birincisi,
diinyadan pay alabilmesi i¢in ferdi olarak insanin terbiye edilmesi, ikinci nokta ise,
bireyin toplum olarak diger bireylerle selamet igerisinde yasamasini saglayacak
sekilde egitilmesidir.'®
Egitim ve 6gretim faaliyetlerinin diizenlenmesinde tedricilik ilkesine uyulmasini gerekli
goren Maverdi, verilmek istenen bilginin, par¢a par¢a ve kolaydan zora dogru verilmesi
noktasida dgrenimin daha kolay olacagini ifade etmektedir. Diisiiniir, “Ilim 6grenen kimse,
sonucu baslangictan, hakikati giristen once aramamalidir.” ve “Temelsiz bina kurulamaz ve

agacsiz meyve alinmaz.”*’

sozleri ile bu ilkeye uyulmamasi durumunda olusabilecek olumsuz
sonuclara da dikkat ¢ekmektedir.
Insan, ilim 6grenme amaciyla hayat: boyunca bir ¢aba igerisinde olsa da bu caba gerek

ferdi gerek cevresel etkenlerden dolay1r bazi durumlarda eksik ve yetersiz kalmakta ve bu

113 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 203.
14 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 471-481. Ayrica bkz. Yusuf Topyay, Kutsal Kitap’'ta ve Kur’'an-i

Kerim’de Nefs ve Ruh Sozciiklerinin Art Siiremli Semantik Incelemesi, (yaymlanmamis doktora tezi), Ankara
2016, s. 284.

115 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 300.
116 Bkz. Fatih Kaya, “Maverdi”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. M. Koylii-A. Kog, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2016,
S. 238.

117 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’'d-Din, s. 95-96.



35

etkenler ilmin 6grenilmesini kimi zaman zorlagtirmaktadir. Diisiiniir, insanin ilim 6grenmesini
zorlagtiran hususlari su sekilde ifade etmektedir:

a) Ilim talebinde bulunanlarin baslangi¢ itibartyla smirli konularda uzmanlasmaya
caligmalari, bilinmesi gereken temel konularin 6grenilmesi hususunda 6grencilerin
amagclarindan uzaklasmasina neden olabilmektedir. Bunu &6grencilerin, 6grenmis
olduklar1 az sayidaki konuyla ilimlerinin tamamlandigin1 diigiinmeleri ve ilmin en
meshur hadiselerini kavramis biri kabul etmeleri olarak agiklayan Maverdi,
Ogrencilerin ilim deryasi i¢inde 6grenmis olduklar1 konular ile sinirlt kaldiklari i¢in
diger meselelerin dgrenilmesi hususunda giicliik ¢ekmelerinin miimkiin oldugunu
ifade etmistir. Bu sebepten dolayi, belirli konular {lizerinde yigilmanin olmamasi
gerekmektedir.

b) ilim talep edenlerin toplum igerisinde alim diye isim yapip, sohret sahibi olmak
istemeleri ve ilmi konular1 polemik haline getirip daima ihtilafli meseleler iizerinden
tartismalaridir. Bu yolu tercih edenler, bir 6grencinin baslangi¢c asamasinda kavramis
oldugu konular1 dahi bilmezler ve kendi bilgisizliklerini 6rtmek i¢in segmis olduklari
tutarsiz bir yoldur.

) Bazi bireylerin kiigiikliik donemlerinde ilim 6greniminde ihmalkar davranmalart ve
bu ihmali yetiskinlik donemlerinde ilim Ogrenmeye calisarak gidermeye
calismalaridir. {lmin baslangic déneminde olusan noksanlik, ileriki asamada olusan
noksanliktan daha etkilidir ve eksikliklerin giderilmesi giictiir. Bu nedenle
ogrenmeye muhakkak kiiciik yasta baslanmas1 gerekmektedir. Diisiiniir bu hususta,
Hz. Ali’nin “Genglerin kalbi bos tarla gibidir; ona bilgiden her ne atilirsa kabul eder.”
sOziinii delil olarak sunmaktadir.

d) Biiyiiklerin istek ve arzularinin fazlaliginin yan sira diigiincelerinin ve kafalarinin
daginik halde bulunmasidir.

e) Bir diger engel ise bireyin bagina gelen dertler, musibetler ve gaflet ile unutkanliga
sebebiyet veren kaygilardan olugmaktadir.

f) Son engel ise biitiin zamanini iggal eden, is ve mesguliyetlerin toplanma yeri olan
idari vazifelerde bulunmasidir. Bu vazifeler, ilim 6grenme ve ilmin korunmasinin en
azili diismanlaridir. Bu nedenle, ilim talep eden kisinin, bu istegi dogrultusunda
hicbir zaman tembellik godstermemesi ve zamanini dogru kullanmasi

gerekmektedir. 8

118 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 96-101.
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[lim 6grenmeye engel olan durumlari tahlil eden Maverdi, daha sonra ilim talebinde

bulunanlarin yani 6grencilerin uymasi gereken ilkeleri su sekilde belirtmistir:

a) Siireklilik ve ciddiyet: Ogrenci, ilim talebine basindan baslay1p sabir ve ¢aba gdsterip
devam etmelidir. Ogrenilmediginde eksiklik olusturmayacak meseleler ile mesgul
olmamalidir.

b) Anlama ve odaklanma: ilmin ii¢ kaynaktan dogdugunu belirten filozof, bunlarin
diistinen kalp, ifade eden dil ve giizel anlatim oldugunu ifade etmektedir. Anlama,
duyu organlar, kalp ve aklin birlikte hareket etmesiyle ortaya c¢ikmaktadir.
Anlamaya yardimci rol {istlenen 6grenme dilinin 6nemine de dikkat ¢ceken diigiiniir,
ilim talep eden bireylerin hadiseleri iyi bir sekilde kavrayabilmeleri igin, ileri
seviyede okuma yetisine sahip olmalarini ve konular1 ayrintili bir sekilde
kavramalarini gerekli gormektedir.tt®

Maverdi egitim siirecinde anlamayi1 zorlagtiran ve engel olan hususlara da

deginmektedir. Bu hususlar su sekilde ifade etmektedir:

a) Anlatimin net olmamasi: Bu husustaki engel, 6gretmenin ya dilinin tutuk olmasi,
anlatim yonteminin bozuk veya ifade etmek istedigi s6zlerin anlasilmasina mani
olacak sekilde gereginden fazla uzatiyor olmasi ya da belirli bir alana ait literatiirii
kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

b) Mananin kapali olmasi: Bu tarz bir engel durumunda 6grencinin, anlayamadigi
meseleler hakkinda siirekli olarak miizakere, alistirma ve egzersiz yapilmasi
gerekmektedir.

c) Ferdi ya da gevresel faktorlerin etkisi: Bu durum &grencinin kendi yetisinin yetersiz
olmasindan kaynakli bir durum ise, sabretmesi gerektigini ve zaman igerisinde
meseleleri anlamasindan bagka bir yol olmadigini ifade etmek yerinde bir telkin
olacaktir. Cevresel sorunlarin etkisinde kalip, 6grendigi bilgiyi unutuyorsa, daha
fazla okuma yapip siirekli miizakere ile listesinden gelmelidir.

d) Ezberleme sorunu: Diger bir engel 6grencinin, usanma, tehir etme ya da isteksizligi
gibi hususlardan dolay1 ezberden kaginmasidir. Ayni zamanda &grencinin sadece
lafizlar1 ezberlemesi, konular1 yaziya ge¢irmemesi, unutmaya veya siipheye sebep

olabileceginden anlamaya engel teskil etmektedir.

118 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve 'd-Din, s. 102-103.
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e) Anlama yonelik bir siiphe: Son olarak 6grencinin tasavvur ve hakikati kavramasina
engel olan durumdur. Bdyle bir durumda 6grencinin, anlamin gergekligini idrak
edebilmek i¢in tefekkiir ve soru sorarak siipheyi gidermesi gerekmektedir.!?°

Ogrencinin ilmini artirip amacina ulasabilmesi icin bazi sartlardan bahseden diisiiniir,
Ogrencinin bu sartlari yerine getirmesi durumunda ilim yolculugunda basarili olacagini ifade
etmektedir. Bu sartlar:

a) Tiim islerin esaslarini kavrayabilecek bir akil

b) 1lmi meseleleri ¢6ziime kavusturmada zihin berraklig

c) Kavrayip idrak ettigi hususlari zihinde muhafaza etme yetisi

d) Usanmadan, yilmadan galisabilecek bir ilim arzusu

e) Rizik kazanma endisesinden kurtulup, elindeki ile yetinmesini bilecek bir yaratilista
olmak

f) Ilim ve sanat ile mesguliyetine uygun bir ortam

g) Bireyin ruhen ve bedenen saglikli bir yapiya sahip olmasi

h) Ilmini artirabilecek kadar uzun bir &mriiniin olmas1

i) Ilminde cémert, 6gretiminde bilingli ve agirbasli bir alime rastlayarak gerekli olan
feyzini almasidir.!?!

Egitim Ogretim faaliyetinin etkin ve dogru bir sekilde yapilabilmesi i¢in 6grencinin
ogretmeniyle olan baginin 6nemine dikkat geken Maverdi, bu iliskide 6grencinin dikkat etmesi
gereken adap kurallarini su sekilde izah etmektedir:

a) Ogrenci egitim sirasinda dgretmenine itaat etmelidir.

b) Ogretmenine kars1 daima miitevazi olmalidir.

¢) Ogretmeninin giizel ahlakina dair davramslarina uymaldir.

d) Ogrenci, Ogretmeninin gdstermis oldugu yakinhiga giivenerek tahakkiimde
bulunmaya ¢aligmamalidir.

e) Ogretmeninin hakkini hafife alip tahkir etmemelidir.

f) Ogretmeninin hakkini takdir etmelidir. Ancak onun 6gretmis oldugu bilgiler
karsisinda korii koriine taklit yolunu tercih etmemelidir.

g) Ogretmeninden aldig1 bilgiler 1s181nda mutedil goriislii olmalidir.

h) Ogrenci karsisma nasil bir Ogretmen cikarsa ¢iksin ilmi nasibini almaya
odaklanmalidir. Bu kisi yiiksek bir makama sahip meshur bir 6gretmen olabildigi

gibi, ayn1 zamanda normal bir 6gretmen de olabilmektedir. Diisiiniir, 6grencinin

120 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 104-130.
121 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 131.
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egitim seviyeleri esit olan bu iki Ogretmenden birini tercih etmesi gerektigi
durumlarda ise, yiiksek makamli 6gretmeni tercih etmesinin uygun oldugunu ifade
etmektedir.*??

Basaril1 bir 6gretmende bulunmasi gereken nitelikleri de belirten Maverdi, bu hususlari

ahlaki, bilimsel ve mesleki boyutlar1 gozeterek soyle irdelemektedir:

a) Ogretmen tevazu sahibi olmalidir.

b) Kibirden uzak bir yasantis1 olmalidir.

c¢) Ogretmen edinmis oldugu birikiminin tamamlandig1 diisiincesiyle &grenmekten
vazgecmemelidir.

d) Ogretmenin siar1 ilmiyle amel etmesi ve dgrencilerini ilahi emirlere boyun egmeye
tesvik etmesidir.

e) Ogretmenin sdyledikleri ve yasantist uyumlu olmalidir. Iginin ve disinin farkli
olmasindan uzak durmalidir.

f) Ogretmen mahir oldugu alanda Ogrencilerine dgretirken cimri davranmamalidir.
Sahip oldugu ilmi 6gretmekten imtina etmemelidir.

g) Ogretmen dgrencisi hakkinda onu anlayabilecek bir ferasete sahip olmalidir.

h) Yoneticiler (sultanlar) ile miinasebetinde lakayt davranislar sergilememelidir.
Bilakis makamlarindan dolay1 gereken ihtimami gostermelidir.

i) Ozellikle siipheli kazanglardan uzak durmalidir. Aza kanaat gosterip kimseye minnet
etmemelidir.

j) Ilmin lezzetini tatmis olan dgretmenin baska bir gayesi olmamalidir. Alaninda
yetkinlige ulagsmalidir.

k) Ogrencilere dgretmis oldugu ilimden miikafatini talep etmemelidir.

I) Ogrencilerine nasihatte bulunup, onlara gerekli kolayliklari saglamalidir.

m) Ogrencilerine sert davranmamali, yetiskinleri hor gormemeli, yas1 kiigiik olanlar1 da
kiicimsememelidir. Merhametli davranmasi halinde 6grencilerini lizerinde daha
etkili olacagini unutmamalidir.

n) Ogrencilerinin ilme olan meraklarii ve heveslerini artirmali ve onlar iimitsizlige
diisiirmemelidir.'?®

Goriildugi iizere Maverdi’nin egitim felsefesi sadece kendi donemine has 6zellikler

barimdirmamaktadir. Dolayisiyla onun egitime dair goriislerinin bugiin de gegerli oldugunu

122 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’'d-Din, s. 133-142.
128 Maverdi, Ebedii’d-Diinya ve’d-Din, s. 143-171. Ayrica bkz. Z. Demirtas-F. Ipek, “Ibn-i Hald(in’un Egitim

Anlayiginda Bir Deger Olarak insan”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama, say1: 6, Ankara
2012, s. 19-30.



39

sOyleyebiliriz. Zira egitimde insan unsuru 6n planda oldugu i¢in diisiiniiriin egitim felsefesinde
de bu husus merkeze alinmakta ve bugiin i¢in gegerli olabilecek goriisler serdetmektedir. Bu
baglamda 6gretmende olmasi gereken Ozellikleri belirtirken 6gretmenin goriislerinin 6grenci
tarafindan elestirilmesinin O6gretmene saygisizlik olarak goriilmemesi gerektigi seklindeki

uyarist dikkat cekmektedir.

1.4. ibn Hald@in’un Egitim Hakkindaki Géoriisleri

Islam diisiincesinde tarihin bir ilim olarak kabul edilmesi gerektigini one siirerek bu
konudaki iddiasin1 basarili bir sekilde pratige geciren ve umran teorisi ile daha sonra ortaya
¢ikacak sosyoloji biliminin de onciisii kabul edilen on besinci yilizy1l Endiiliislii diisiiniir ve
filozofu Ibn Haldtn (5. 1406) egitim sahasindaki goriisleriyle de kendinden soz ettirmis bir
kisilige sahiptir. Insam diisiinme istidadina sahip bir varlik olarak niteleyen ibn Haldtn, onun
egitim ve dgretim yolu ile veya yalniz ilahi bir liitufla daha iist mertebelere ulasip kemale
erebileceginden bahsetmektedir. Diisiiniir, bu hususta egitilebilirlik yonii itibariyla insan1 {i¢
asamada degerlendirmektedir:

a) Maddi yasama tabi olanlar: Ruhani algi seviyesine ulagmaktan aciz olup, hep asagi

asamalarda maddi ve hayal derecesindeki algilamalara yonelen insanlardir.

b) Mutasavvif ve evliyalar: Ruhani fikriyata ve potansiyel olarak kendisinde var olan
bedensel aletlere gereksinim duymadan algilamaya yonelen insanlardir.

c) insan-1 kamil olma yolundakiler: Yaratilislar1 geregi, beseri bedensellik ve
ruhanilikten tamamen soyutlanarak herhangi bir vakitte bizzat en list seviyedeki
melekelere evrilmeye uygun olan insanlardir.!?*

Egitim ve 6gretimi insanlarin sosyal bir sekilde yasamlarini siirdiirmelerinin ve diinyay1
imar etmenin dogal bir neticesi olarak goren Ibn Hald{in, biyolojik ve psikolojik 6zellikleri
itibartyla insan ile hayvan arasinda herhangi bir fark bulunmadigini belirtmektedir. Ancak o,
insan ile hayvan arasindaki temel farki, insanin hayatini devam ettirirken diisiincesinden
yararlanarak kendisine yol ¢izebilmesi, sosyal bir varlik olmasi, yardimlagmasi, dini bir yapiya
sahip olmasi seklinde ifade etmektedir.'?°

Diisiiniire gore, ilim ve medeniyetin gelismesiyle devletlerin ekonomik durumlari
arasinda pozitif bir iliski bulunmaktadir. Sayet bir devletin refah seviyesi yiiksek ise ve devlet

adamlar1 da ilim ve sanata destek oluyorsa, orada ilim ve sanat gelisir, aksi halde bir kiiltiir ve

124 Cemil Orug, “Ibn Haldin Mukaddime’sinde Ogrenme”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 29, say1: 29, Konya 2010, s. 129-142.
125 Orug, “Ibn Haldn Mukaddime’sinde Ogrenme”, s. 140. Ayrica bkz. Aytekin Demircioglu, “Ibn Hald{in’da

Insan Tasavvurunun Egitime Yansimas1”, Egitim ve Ogretim Arastirmalart Dergisi, C. 1, say1: 4, Ankara 2012,
s. 309-316.
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medeniyet olusumundan bahsedilemez. Bu goriisiinii kanitlamaya calisan diisiiniir; 6gretimi,
beceri ve sanat climlesinden olusan bir meslek olarak tanimlamaktadir. Ciinkii diistiniire gore
Ogretim beceri ve sanat biitiinliigiinden olusan bir meslektir ve beceri ile sanat da ancak sehir
yasaminda toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda gelisip ¢esitliligi de bu 6l¢iide artis gdsteren
onemli iki kavramdir. Ibn Hald(in beceri ve sanatin da ancak sehir yasaminda, toplumun
ihtiyaglar1 dogrultusunda gelisip, cesitliliginin de bu oOlgiide artis gosterebileceginden
bahsetmektedir. Toplum bireyleri temel gereksinimlerini karsiladiktan sonra ilim ve sanata
zaman ayirmaktadirlar.  Yasam miicadelesi veren toplumlarda ilim ve sanatin
gelisememesinden bahseden filozofa gore, ilim ve sanat tahsil etmek icin gelismis sehirlere
gitmek gerekir.1%

Egitim diisiincesine ¢ocuk egitimi ile baslayan Ibn Hald(n, ¢ocuklara Kur’an
ogretmenin dinin en temel 6zelliklerinden biri oldugunu belirtmektedir. Kur’an-1 Kerim’i,
Ogrenilecek bilgilerde meleke kazanilmasinin temeli sayan diisiinlire gore, Miisliimanlarin bu
hususa 6nem vermelerinin nedeni, kiiciik yasta dgretilen bilgilerin, daha sonra 6gretilecek
bilgiler agisindan bir temel teskil etmesidir. Zira, cocuklarin sonradan almis oldugu bilgiler,
onlarin kiigiik yasta edinmis oldugu, Kalplerine ve dimaglarina yerlesmis olan temel bilgilerle
biitiinleserek 6grenme siirecine saglam bir hiiviyet kazandirir.*?

Egitim ve 6gretimde disiplin konusuna da deginen disiiniir, 6zellikle kiigiik yastaki
cocuklara sert davranmanin zararina deginmektedir. Ogrencilere karst sert bir tutum
sergilemek, onlarda koétii aligkanliklarin baglamasina sebep olmaktadir. Ayni zamanda bu tutum
ogrencilerin nesesine, is ve ¢alisma sevgisine zarar vermektedir. Ogrenci bu tutum sonucunda
kendisine verilebilecek cezalardan cekinerek yalana ve kotii davramislara bagvurmaktadir.
Cocuklar bu tavir ve hareketleri sonucunda sosyallesme ve insanlik icin gereken yetileri
kazanma ugrasina girmezler ve insanligin en alt mertebesine inme durumuyla kars1 karsiya
kalabilirler. Diisiiniire gore baski ve siddet ¢ocuklarin karakteristik 6zelliklerini bozdugu gibi,
bu olumsuz davranislar ayni sekilde milletlerin de yapisin1 bozmaktadir. O, bagka devletlerin
boyundurugu altinda olan milletlerin halini baski ve siddetten dogan bir geri kalmislik olarak
ifade etmektedir.1?8

Ibn HaldGn’un dikkat cektigi bir baska husus ise ders materyalinin kullanimi

meselesidir. O, ilimlere dair kaleme alinmis eserlerin fazla olusunun ilim dallarmin

126 fbn Hald{in, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2018, s. 780-781. ibn Haldtin un
bu diisiinceleri Abraham Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi’ni hatirlatmaktadir. Bunun igin bkz.
http://www.acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/48413/mod_resource/content/1/Abraham%20Maslow%20ve
%20Kendini%20Ger%C3%A7ekle%C5%9Ftirme%20Kuram%C4%B1 (Erisim tarihi: 01/11/2020).

127 {bn Hald(in, Mukaddime, s. 986-989.
128 fbn Haldn, Mukaddime, s. 989-991.
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ogrenilmesini zorlagtirdigini belirtmekte, ayn1 zamanda kaleme alinan bu eserlerin hulasa bir
sekilde yayinlanmasinin da bilgiyi 6grenmek adina zararli olacagini ifade etmektedir. Fazla eser
kaleme alinmasinin ilim 6grenmeyi zorlastirmasinin nedenini, 6grencinin bir ilme dair yazilmis
olan tiim eserleri elde etmesi gerektigi ve bu eserleri ve terimlerin ¢ogunu ezberlemesi ve
yontemlerine uygun bir sekilde tahsil etmesi gerektigi seklinde izah eden diisiiniir, mezkar
yontemlerin yerine getirebilmesi i¢in 6grencinin dmriiniin yetmeyecegini veya bunun imkansiz
oldugunu agiklamistir.'?°

Hulasa bir sekilde kaleme alinan eserleri de hem belagat hem de anlami giiglestirmesi
bakimindan uygun goérmeyen diisiinlir, bu yontemin Ogretim usuliinii bozdugunu ifade
etmektedir. Ciinkii her iki yontem, 6grencinin zamaninda almasi gereken bilgileri diizensiz ve
eksik bir sekilde aktarmasi nedeniyle hem 6grencinin yiikiinii artirmakta hem de 6gretimi zor
hale getirmektedir. Ona gore, uzun bir sekilde kaleme alinan eserlerde tekrar eden bilgiler ne
kadar noksan olursa, o diizeyde meleke kazaniminin da noksan olacagini belirtmektedir.
Diisiiniir bu sebeple ders materyallerinin ne gereksiz uzunlukta ne de ¢ok kisa bir sekilde
kaleme alinmasini tavsiye etmekte, orta uzunlukta olmasinin yararli bir yontem olabilecegini
ifade etmektedir.!%

[limlerde istidat sahibi olmak icin en kolay yolun miizakere oldugunu belirten Ibn
Haldn’a gore, bu melekelerin elde edilmesindeki en etkili yontemi, 6grencilerin aralarinda
dersleri miizakere etmesi ve miinazaralarda bulunmalar1 seklinde agiklamaktadir. Diisiiniir
miizakerenin 6nemini Bat1 Afrika’da ezber yonteminin yaygin oldugu ancak ilim meclislerinde
miinazaralar esnasinda s6z sdylemekten aciz kalindig1 6rneklemi ile agiklamaktadir. Hatta bu
cografyada on alti1 yil egitim siiresi olmasina ragmen basarisizligin nedenini, 6gretim
metodunun diizensizligi ve uzman dgretmen eksikligi oldugunu ifade etmektedir.'3!

Bilgilerin 6gretilirken tedrici bir yontem uygulanmasi gerektigini ifade eden diisiiniire
gore, ilk asamada oncelikle dgretilecek hadisenin her boliimiiniin temellerini olusturan konular
Ogretilmeli, daha sonra da 6grencinin zihni yetisi dikkate alinarak, bu konular hulasa bir
yontemle izah edilmelidir. Ikinci asamada dgretmen konuyu yeniden anlatmaya basladiginda
bu defa ilk asamaya nazaran daha genis perspektiflere deginecek bilgiler vererek izah etmeye
caligmalidir. Ogrencinin ikinci asamayla birlikte bilgi seviyesi ve aliskanlik diizeyi artis

gostermektedir. Uciincii asamada da mezk{r yéntem uygulanir ve bu asamada anlasiimasi giic

129 fbn Halddn, Mukaddime, s. 975. Ayrica bkz. Safiye Erdogan, Ibn Haldin un Egitim Anlayisi (yaymlanmamis
yiiksek lisans tezi), Ankara 2001, s. 74-94.

130 {bn Hald(in, Mukaddime, s. 976-983.
131 {pn Haldin, Mukaddime, s. 776-777.
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ve derin konulara yer verilir. Ugiincii asamanin son bulmasiyla, dgrenci artik konuyu
kavramada bir meleke elde etmistir.**?

Ogretmenin, dgrencisine istidatlarinin Stesinde bir ders sorumlulugu yiiklememesi
gerektigini belirten filozof, ayn1 zamanda 6gretmenin takip ettigi kitaba sadik kalmasin1 istemis
ve 6grencinin bu kitab1 bastan sonuna kadar detayli bir sekilde bitirmeden bagka bir kitaba
gecmemesi gerektigini ifade etmistir. Bu yontemi onermesinin nedeni, 6grencinin égrenmeye
basladig1 bilgilerden birinin meleke haline gelmesiyle diger bilgileri 6§renmesi i¢in arzu ve
hevesin meydana gelmesini saglamaktir. Sayet 6grenme metodu diizensiz olursa, 6grencide bir
usanma meydana gelir ve bilgi 6grenme konusunda korlesir, {imidini yitirmeye baglar ve
sonunda tamamen &grenmeyi birakir. '3

Ibn Haldin’un egitim ve dgretim meselesinde iizerinde durdugu bir diger husus gezi-
gbzlem metodudur. O, ilim tahsil etmek i¢in, yolculuk etmenin ve iistatlarin ders halkalarinda
bulunmanin 6nemine dikkat ¢gekmektedir. Bu yolculugun ve ziyaretlerin faydasi, insanlarin,
ilim, ahlak ve meslekleri, mezhep ve faziletleri kimi zaman 6gretmenlerinden kimi zaman da o
isin ehlinden gozlemleyerek ve 6rnek alarak 6grenmeleridir. ilmi ve ilim ehlinin davranislarini
bizzat yerinde gérmek dgrencinin fikrinde yerlesmesi agisindan 6nemlidir. Ayrica bu metodun,
ogrencinin bilgisinin kaliciligr ve mitkkemmellesmesi agisindan 6nemli bir rol stlendigi de
goriilmektedir.**

Kadi, miiftii, miiderris, imam-hatip ve miiezzin gibi gérevleri ifa eden kisilerin servet
sahibi olmadiklarmi belirten Ibn Haldn, bu durumun halkin bu alana duydugu gereksinim
oraninda sekillendigini ifade etmektedir. Yani halk bu gorevlerde bulunan kisilere ne kadar
ihtiyac duyuyorsa bu kisiler de o 6l¢iide mal, miilk ve servet merakindan uzak durmalidir. Ona
gore, servet sahibi olan kimseler tamahkar olduklarinda, algaklik ve dalkavukluk eden, refah ve
seref bakimindan yoksun olan kimselerdir. Ayrica kibirli ve gururlu kimselerin de kendi
imkanlar1 dahilinde kazang elde edip, yoksulluk i¢inde yasam siirdiirdiiklerini izah etmektedir.
Meslek itibariyla serefli olduklari igin, diinya meseleleri ile mesgul olan riitbe ve mertebe sahibi
kimseler, dalkavukluk edenlerin kendilerini hakir diistirmek istemediklerinden dolay1 da servet
sahibi olamamaktadirlar. Diistiniir bu hususu doneminin meshur sozii ile destekler: “Kamil ve
bilgin kisiler diinyada baht ve saadetten mahrum olup, bilgi ve meziyetleri onlara diinyevi

nimetler hesabina verilmistir.”*®

132 [bn Haldn, Mukaddime, s. 984-985.
133 {bn Haldin, Mukaddime, s. 985.

134 {bn Hald(in, Mukaddime, s. 991-992.
135 {pn Haldin, Mukaddime, s. 693-714.
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Doneminde egitim-6gretimde programli bir sistemi igermesi bakimindan ilimleri de

tasnif eden diisiiniir, bu baglamda ilimleri akli ve nakli olarak iki ayr1 sinifta incelemistir.

Tasnifinde dogrudan bahsetmedigi baz1 ilimler hakkinda da bilgiler vermistir. Bu ilimler; sihir

ve tilsim, simya, kimya, nahiv, liigat, edebiyat, beyan, nazim ve nesir sanat1 gibi ilimlerdir.

136

Tablo 1. 3 ibn Haldiin'a Gére Ogretim Programinda Bulunmasi Gereken ilimler

Sira | ilim Dah Alt Ilim Dal Ilmin icerigi
Tefsir Bu boliimde Kur’an’in tevhidi ve dini vecibelerinin
izahat1 yapilmistir.
Kiraat Kiraat nevileri ve usalii hakkindaki bilgilere yer
verilmistir.
Hadis Hadis ilmi ve ¢esitleri hakkindaki bilgiler yer
almaktadir.
Fikih Fikih ilmi ile ilgili Ferdiz ilmini de bu bdlimde ele
. almastir.
1 Nakli Ilimler
Usilii Fikih Bu boéliimde Cedel ve Hilafiyat ilimlerine de yer
vermistir.
Kelam AKIi delillere istinaden imani akidelerin aktarildig:
ilimdir.
Stfiler tarafindan izlenilen yol ve Allah’a yonelmek,
Tasavvuf diinyadan uzaklagsmak gibi hususlar tizerinde duran

ilimdir.

Riiya tabir etme

Riiya ve onu tabir etme hususlar1 bu béliimde

incelenmistir.

Kur’an Hatt1

Mushaf’taki harflerin vaziyetleri hakkinda bilgiler

igcermektedir.

1% fbn Haldfin, Mukaddime, s. 784-1042. Ayrica bkz. Omer Ali Yildirim, /bn Haldun da [limler Tasnifi ve Felsefe
Elegstirisi (yayinlanmis yiiksek lisans tezi), Istanbul 2005, s. 37-105.
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Mantik Mabhiyetleri tanitan birtakim tarifler biitiinii
icermektedir.
Tabii ilim Fizik, ziraat ve tib ilmi yer almaktadir.
2 AKIi ilimler
[lahiyat Mutlak Varlik incelenmistir.

Bu béliimde geometri, aritmetik, misiki, astronomi,
Matematik hesap, muamelat ve ferdiz ilimleri yer almaktadir.

Zic ilmi astronomi ilminin bir dal1 olarak yer alir.

1.5. Taskoprizade’nin Egitim Hakkindaki Goriisleri
On altinc1 yiizyil Islam diisiincesinin énemli diisiiniirlerinden olan Taskoprizade (.
1561), egitimle ilgili fikirlerini ilim 6grenmenin amaci iizerine temellendirmistir. ilim
ogrenmedeki amacin makam ve mal sahibi olmak gibi hususlarla ilgili olmadigini belirten
diistiniir, bu diistincesini Hz. Ali’nin nakletmis oldugu ilim ve mal arasindaki karsilastirmayla
aciklamaya calismistir. [lim bu mukayeseye gore yedi agidan maldan iistiindiir:
a) ilim peygamberlerin mirasidir. Mal ise firavunlarin mirasidir.
b) ilim 6gretmekle azalmaz, mal vermekle azalir.
¢) Ilmin korunmaya ihtiyaci yoktur. Malin korunmast igin bir bekgiye ihtiyaci vardir.
d) ilim ehli vefat edince ilmi de onunla kabre girer. Lakin mal sahibi 6liince mali
diinyada kalir.
e) ilim yalniz mii’mine nasip olurken, mal ise hem mii’'mine hem de kafire nasip olur.
f) Dini vecibelerde insanlar alime muhtagtir. Mal sahibine ise kimse muhtag degildir.
g) ilim, ehlinin dogru yolda olmasina katki saglar. Mal ise sahibinin dogru yoldan
¢ikmasina sebep olabilir. ¥’
Diistiniir, bu mukayese ile ilim 6grenmenin amacin1 mal elde etmek veya mevki sahibi
olmaktan ziyade, Allah’1n rizasin1 kazanmak olarak agiklamistir. Diisiiniire gore, ilimle mesgul
olmanin miithim bir amaci da kalbi canli tutmaktir. Birey bu egitim asamasinda kalbi ile hasbihal

halinde olmalidir ve Kalbinin kérelmemesi i¢in ilmi ile amel etmelidir.*3

187 Tasképrizade, Mevzii ’atii’I-Uliim, ¢ev. Kemaleddin Mehmed Efendi, Dersaadet Ikdam Matbaasi, Istanbul 1313,
c. I, s. 29.

138 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 29.
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Ogrenciye aktarilmak istenen egitimin icerigine de deginen Taskoprizade, ister diinya
isterse de ahiret yasami ile ilgili hususlar olsun, 6grenci icin en yararli ilimden baslanilmasi
gerektigini, takip edilen metodun acik ve anlasilir olmasini, belirlenmis sisteme uygun bir
sekilde yiiriitiilmesini, tedrici ve 68rencinin yetisine uygun olanin verilmesi yoniinde bir igerik
olusturulmasini istemektedir.'®® Tahsil edilecek ilimlerin fazla olusu, dgrencinin bir se¢im
yapmasini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle diisiiniir 6grencinin ilimleri, konular1 ve faydalari
bakimindan diisiinmesi gerektigini ve hangi ilmin igerigi kendisine daha uygun ise o ilmi
ogrenmeye baslamasinin faydali olacag1 vurgusunu yapmaktadir.4°

Taskdprizade ilim talep edenlere dini ilimlerin Oncelikli olarak 6grenilmesini diger
alanlara ait ilimlerin de daha sonra tahsil edilmesini tavsiye etmektedir. Ogrencinin her bir ilmin
gayesine ve faydasina hakim olmasi gerektigini ifade eden disiiniir, kisiye ve topluma faydasi
olmayan ilimler ile émrii tiiketmenin uygun olmadigini belirtmektedir.'4!

Egitimin icerigi ve gayelerine degindikten sonra 6gretmenin izlemesi gereken yontem
hakkinda da gortislerini belirten Tagkdprizade, onun derse hazir bir sekilde gelmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ogretmenin, dgrencilerin istidatlarina uygun bir sekilde hazirlik yapmasi
gerektigini ifade eden disiiniir, onun ezber veya konu hakimiyeti olmaksizin konuyu
anlatmasini kotii bir davranis olarak niteler. Clinkii hazirlik yapilmadan ve 6nemsenmeden icra
edilen ders anlatim1 6gretmenlik meslegini de halk nazarinda basitlestirir ve bu meslegin herkes
tarafindan yapilabilecegi algisini dogurur. Bu yanlis algilama da toplumda bireylerin
cocuklarin1 6gretmen yapma arzusunu ortaya ¢ikarir. Halkin, “Bu sekilde bizim ¢ocugumuz da
ogretmenlik yapabilir.” fikrine kapilmasini “biiylik bela” olarak ifade eden diisiiniir, doneminde
de bu anlayisin yaygin oldugundan ve cahil kimselerin ilim yuvalarini tahrip ettiklerinden
bahsetmektedir. 42

Tagkoprizade’ye gore, kiiciik yastan itibaren gerekli olan ilimlerin zamaninda verilmesi
Oonem arz etmektedir. Ancak bu yaslarda dikkat edilmesi gereken husus, ogrencilerin
anlayamayacaklar1 ilimlerin 6gretilmemesi ve istidatlarinin  {stiinde bir sorumluluk
verilmemesidir. Bu hususlar dikkate alinmadigi takdirde, gocugun iyi yetismesine engel
oOlunacak ve inancinin bozulmasina sebep olabilme ihtimali dogacaktir. Diisiiniir, 6grencinin

elde etmis oldugu faydali bilgiyi yaziya dokmesini tavsiye etmektedir. Not almasinin 6nemini,

139 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 79.
140 Taskoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 23.
141 Taskoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 11, s. 261-264.
142 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 88.
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unutmus oldugu bilgileri hatirlamasi ve zayif olan yonlerini tamamlamasi olarak agiklayan
diisiiniir, zamanin sadece not almaya ayirmamasi gerektigini de vurgulamaktadir.}*3
Dogru bilginin o6gretilmesi konusunda miinazaraya da deginen Taskoprizade,
miinazaray1 dogrunun ortaya ¢ikmasi i¢in iki tarafin derin bir diisiinme ¢abasi1 igine girmesi
olarak tanimlamaktadir. Dogruluk perspektifi altinda gergeklestirilen miinazara ve tartisma,
sade bir tekrar ve miitalaadan hayirlidir. Ogrenci ilmi konularda derin diisiinmeye bu yéntemler
ile alistirilmalidir. Miinazara yapmadaki amag, karsi tarafi kiigimsemek, utandirmak
olmamalidir. Miinazarada yalnizca dogruyu ortaya koymak ve sevap kazanmayi amaglamak
gerekir. 144

Egitim hakkindaki goriislerini ifade ederken 6grencide bulunmasi gereken istidatlar ve
O0gretmen-6grenci miinasebetleri hakkinda bazi maddeler belirleyen diisiiniir, pedagojik acidan
onemli hususlara deginmektedir. O, 6grencinin sorumluklarini da su sekilde agiklamaktadir:

a) Ogrenci sdziine sadik ve sahih mizagl olmalidir.

b) Diinya lezzetlerine tamah etmemelidir.

c) Nefsini, gayri ahlaki davranislardan arindirip iyi ve giizel huylar kazanmalidir.

d) Basariy1 elde edebilmek i¢in her zaman samimi ve iyi niyetli olmalidir.

e) ilme kars1 derin bir istek ve arzu duymalidir. Ilim tahsilinde asla tembellik ve rehavet
ortami olusturmamalidir. Sayet ilim tahsilinde yorgun diiserse, baska bir ilme
yonelmelidir.

f) Toplum i¢inde takva ve haya sahibi asikar olan, ilim diginda bir mesguliyete itimat
etmeyen, meshur bir 6gretmenden ilim tahsil etmelidir.

g) Ogretmen bir yere gitmek icin hareket ettiginde 6grencinin de ayaga kalkmasi
gerekir.

h) Ogrenci dini ilimlerin yaninda diger fenleri de 6grenmeli ve bu ilimlerin amaglarmi
ve metotlarini iyi kavramalidir.

i) Ogrenci higbir ilmi hafife almamalidir ve bu nedenle ilimlerden geri durmamalidir.

j) Ogrenciler kendi aralarinda miinazara, miibdhese ve miizdkere metotlarmni
uygulamalidir.

k) Ogrenci sorumluluklarinim bilinciyle davranmali ve onlara ihtimam gostermelidir.**

143 Taskoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 65.
144 Taskoprizade, Mevzii ‘atii’l-Uliim, c. 1, s. 63-64.
145 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’l-Uliim, c. 1, s. 37-66.
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Ogrenci-6gretmen arasindaki miinasebeti baba-evlat uyumundan daha {istiin goren
Taskoprizade, mezkir iligskiyi manevi bir bag olarak ele almaktadir. Bu baglamda 6gretmende
olmas1 gereken vasiflara da deginen diisiiniir, bunlari su sekilde agiklamaktadir;

a) Ogretmenin basat gayesi Allah’in rizasin1 gdzetmek olmalidir.

b) Her 6grenciyi kendi evladi gibi gérmeli ve onunla ilgilenmelidir.

€) Hz. Peygamber’in 6gretilerine uygun davranis sergilemeli ve vermis oldugu ilmin
karsiligini asla istememelidir.

d) Ogrencisinin kotii davranislarindan ve huylarindan armmasi i¢in ihtimam gostermeli
ve dgrencisine bu davranislarini diizeltebilmesi adina nasihatte bulunmalidir.

e) Egitime, Ogrencisi i¢in en uygun olan ilim ile baslamasi gerekir. Bu nedenle
Ogrencisinin ilmi diizeyi ve istidatlarina hakim olmalidir.

f) Ogrencisinden istedigi hususlari, oncelikle kendi islerinde ve yasaminda fiiliyata
dokmesi ve uygulamasi gerekir.

g) Ogretmen ders esnasinda saka, eglence ve oyun gibi seyleri derse karistirmamalidir.
Ciinkii dersin adabi, Allah’in unutulmasi ve Ogrencinin kalbin sogumasi gibi
sebeplerin dersten uzak tutulmasidir.

h) Ogretmen sabirli olmali ve vakar ile ilgi gdstermeyi siar edinmelidir.

i) Ogrencisinin ilmi durumunu imtihan etmeli ve gelisme kaydetmesi halinde bu
konuya 6zen gostermeli ve gelisiminin devami i¢in ¢aba sarf etmelidir.

j) Fakir ve kimsesiz Ogrencilerin yaninda olmali ve onlarin gereksinimlerini
karsilamada yardimc1 olmalidir.

k) Giinliikk yasantisina dikkat etmeli ve ayni zamanda giyiminde 6zenli ve Olgiilii
olmalidir.

I) Yasantisinda itidal ve iktisattan vazgegmemelidir.14®

Diistiiniir, bu hususlara yer verdikten sonra ayn1 zamanda fetva vermenin adabi, miifti
olmanin sartlari, kadiligin adabi, vaaz vermenin adab1 gibi hususlar1 ayrintili bir sekilde izah
etmektedir. '’

Ogrenci ve dgretmenin vazifelerini ve vasiflarini aktardiktan sonra ahlak egitimine de
deginen diisiiniir, bireyin giizel ahlaka sahip olmasinin gostergesini, kisinin ortaya koydugu
davraniglar1 kendi istegi ile sergilemesi olarak agiklamaktadir. Yani kisi herhangi bir zorlama,

odiil, ceza yontemi olmadan da bu davranislar sergilemelidir.*® Ona gore, ahlak riyazet

146 Taskoprizade, Mevzii ‘atii’l-Uliim, c. 1, s. 63-100.

147 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Uliim, c. 1, s. 90-100.

1% Taskoprizade, Mevzii atii’l-Uliim, c. 11, s. 604-605. Detayh bilgi icin bkz. Taskoprizade, Serhu l-Ahldki’l-
Adudiyye, ¢cev. Miistakim Arici, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, Istanbul 2014.
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metodu ile diizelebilir. Nasihat, vaaz etme ve terbiye metotlar1 da ahlakin diizeltilmesi igin
yardimci olur. Bu hususlara degindikten sonra ¢ocuklarin ahlaki egitimi {izerinde goriislerini

aktaran Taskoprizade, bu konu hakkindaki diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

Cocuklarin nefisleri sade, her tiirlii naks-1 suretten halidir. Eger serre mutad kilinirsa serir olur, bunun
sorumlulugu valideynine dahi hasil olur. Onun i¢in ebeveynlerin ¢ocuklarini giizelce egitmesi ve
kotiiliklerden, kotii ¢evreden korumak vaciptir. Bu gercevede anne-baba ¢ocuga ziynet ve refahi
sevdirmemelidir ki biiyiidiigiinde helak olmasin. Cocuk saliha, dindar bir anneye emzirtilmeli, helal siit
ile beslenmelidir yoksa kotii tiynetinden ¢ocuga da sirayet eder. Cocuga giizel ahlak sayilan hususiyetler
gosterilmelidir. 14

Cocugu okula gondermeyi ve burada Kur’an, hadis ve haber-i salihinden ¢gretilmesini
babanin vazifelerinden sayan disiiniir, ¢ocugun kalbinde Kur’an ve hadis sevgisinin
yerlestirilmesini ongdrmektedir. Ayrica ¢ocugun, ask siirleri ve ask ile mesgul olanlarin
icerisinde bulunmamasi gerektigini, zira bu ortamda bulunan ¢ocugun kalbine fesat tohumu
ekilebilecegini ifade etmektedir.>

Taskoprizade’ye gore, cocuklarda giizel bir davranis goriilmesi durumunda, ¢ocuk 6diil
ile miikafatlandirilmali ve bu davraniglart sergileyen ¢ocuklar halk arasinda da 6viilmelidir.
Cocugun bir kusur islemesi halinde ayib1 higbir zaman yiiziine vurulmamali ve ayni koti
davranisi tekrar islemesi durumunda yapmis oldugu davranigin kotii oldugu ¢cocuga anlatilarak
bu sebeple yapmamasi gerektigi agilanmalidir. Ayni zamanda sikg¢a azarlanmamalidir ki, ¢cocuk
bu kétii davranislar aliskanlik haline getirmesin.™?

Cocugun okuldan ¢ikip eve geldikten sonra serbest birakilmasi gerektigini ifade eden
diisiiniir, zamani oyun oynayarak gecirmesinin onun dinlenmesine katki saglayacagini
belirtmektedir. Yoruldugu takdirde oyunun birakilmasini da istemektedir. Cocuklar arkadaslari
arasinda iken mal, esya vb. durumlar ile 6viing duymaya asla alistirllmamalidir. Aksine ¢ocuga
alcak goniillii olmasi, giizel huylu olmasi, kotii arkadas ¢evresinden korunmast ve toplum
icindeki dogru davramislar 6gretilmelidir.>

Taskoprizade, devraldigr ilmi miras1 gelistirmis ve kendisini meshur kilan ilimler
tasnifine de yeni bir bakis agist getirmistir. O, Mevza'atii’I-Ulim adli eserinde yer verdigi
ilimler tasnifinde ilimleri “devha” baghig: altinda yedi ana temel ilim ve alt dallarina ayirarak
hiyerarsik bir siniflamaya almistir. Biz konumuz geregi bu smiflamanin ana basliklarina yer

verdik.1%3

Tablo 1. 4 Tagskoprizide'ye Gore Ogretim Programinda Bulunmas: Gereken ilimler

149 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 11, s. 609-612.
150 Tagkoprizade, Mevzii atii’l-Uliim, c. 11, s. 610.

151 Taskoprizade, Mevzii atii’l-Uliim, c. 11, s. 610.

152 Taskoprizade, Mevzii atii’l-Ulim, c. 11, s. 611.

18 Tagkoprizade, Mevzii ‘atii’I-Ulim, c. 1, s. 79-394.
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Sira | ilim Dah Alt Ilim Dal Ilmin Tcerigi
e Yazi Bu boliimde ele aldig1 ilk alt dali bes ilim ile izah
sanatlari etmistir. Diger alt dal1 ise dort ilim ile agiklamistir.
1 Hat (yaz1) ilimleri
e Harflerin
yazimi
e Basit sozler |Bu bdliimii ii¢ alt baglikta agiklamigtir. Her alt
e Bitisik baslig1 da farkl ilimler dogrultusunda izah etmistir.
2 Séz (lafiz) Tlimleri sozler
e Arapga
e Aletilimleri |Bu béliimii ise iki alt baslikta degerlendirmistir. {1k
e Konusma alt baglikta mantik ilmine dair hususlara yer
3 Mantik Ilimleri ilimleri verirken, ikinci baslikta konusma esnasinda
yanilmay1 koruyan ilimlere yer vermistir.
o Metafizik Genis bir siniflamaya yer verdigi bu boliimde
e Metafizik metafizik, fizik ve tabiat ilimlerine ait dallar1
4 Felsefe (ayan) [limleri ilmi dallar1 | irdelemistir.
e Fizik
e Fizik ilmi
dallart
e Tabiat ilmi
dallart
Alt dal bildirmedigi bu boliimde ahlak, siyaset, ev
5 Ameli Hikmet (pratik idaresi gibi ilimlere yer vermistir.
felsefe) ilimleri
Tefsir, hadis, fikih gibi ilimlere yer vermistir. Son
baslikta ise yer verdigi ilimlerin alt bagliklarina
6 Dini (ser’?) Tlimler deginmistir.
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Bu boliimii de dort alt baslikta ele almistir. Her alt
7 Batini (manevi) Ilimler basliginda ilimlerini siniflamigtir. Tasavvuf ilminin
agirlikli oldugu bu baslikta ilmin gereklilikleri yer

almugtir.

Netice itibartyla Islam felsefesinin klasik donemi ve Osmanli devri iginde yetisen bazi
diistintirlerin egitim-6gretime dair gorislerini kronolojik olarak vermeye calistik. Mezkir
diistintirlerin yaninda elbette bir¢ok Miisliiman filozof ve diigiiniir egitim sahasinda kaleme
aldiklar eserleri ile diislincelerini serdetmistir. Daha dnce de ifade ettigimiz iizere ¢alismanin
sinirlart biitiin diisiiniirlerin egitim anlayislarini vermeye imkan tanimadigindan biz bu sahada
daha ¢ok one ¢ikmis filozof ve disiiniirlerin mezkir konu hakkindaki goriislerine degindik.

Calismamizin birinci boliimiinde yer verdigimiz; ideal devleti olusturma yolunda
erdemli davranislarin egitimle olustuguna vurgu yapan Farabi, insanlarin egitim temellerini
otoriter olma, hos tutma ve memnun etme olmak {izere {i¢ esas lizerinde kurulmasi gerektigini
savunan Ibn-i Sina, bireyi diinya ve ahiret saadetine kavusturmasinin éncelikle ahlaki egitimle
miimkiin oldugunu ifade eden Maverdi, insanin ya ilahi bir liitufla ya da egitim-6gretim ile daha
{ist mertebelere ulasip kemale erebileceginden bahseden ibn-i Haldfin ve birinci boliimde son
olarak adini zikrettigimiz kendisinden onceki ilm1 miras1 gelistirmis ve kendisini meshur kilan
ilimler tasnifine de yeni bir bakis acis1 getirerek goriislerine yer verdigimiz Taskoprizade gibi
diistintirler egitimin gliniimiize kadar sistemlesip gelismesinde eserleri ve diisiinceleri ile

yadsinamaz katkilarda bulunmuslardir.
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IKiNCi BOLUM
NAKIB EL-ATTAS’IN EGITIM FELSEFESI

Bu bolimde ¢alismamizin temelini olusturan Nakib el-Attas’in egitim felsefesi
hakkindaki diisiinceleri irdelenecektir. Attas’in bu hususta 6zellikle Klasik Dénem dini ilimler
anlayisin1 merkeze alarak modern egitim sisteminin énemli kavramlarini Islamilestirmeyi basat
amag gozettigini ve farkli egitim anlayiglarini bir araya getirerek kendi egitim felsefesini
olusturmaya calistig1 diistiniilmektedir. Bu baglamda ele aldig1 kavramlarla insa etmek istedigi
Islami egitim modelinin merkezinde olmasi beklenmektedir. Attas’1n egitim modeli ve felsefesi
ile Miisliiman toplumlarin 6zellikle egitim sahasinda yasamis olduklari sorunlara bir ¢dziim

arayisi igerisinde oldugu diisiiniilmektedir.

2.1. Nakib Attas’in Egitim Anlayisin1 Olusturan Kavramlar

Diisiliniiriin egitim felsefesini olusturan temel unsurlarindan birini siiphesiz onun
kullandigi kavramlar meydana getirmektedir. Attas Miislimanlarin asina olduklart bu
kavramlara 6zellikle egitim agisindan farkli anlamlar yliklemis ve bu terimlerle adeta egitim
anlayisin1 serimlemeye c¢alismustir. Dolayisiyla diisiiniiriin egitim, Islami bir iiniversite ve
egitim-6gretim modeli ve bu model dahilinde 6grenilmesi gereken ilimlerin ana unsurlari gibi
meseleler hakkindaki goriislerini iyi analiz edebilmek, bir anlamda s6zii edilen kavramlarin

anlasilmas1 hususunda katk1 saglayacagi diistiniillmektedir.

2.1.1. Din

Attas, dini “insanin tecriibesi dahilinde iistii kapali ve deruni bir bigimde yasayan canli
bir hakikat” seklinde terciime edilebilecek Islami bir kavram oldugunu ifade etmektedir.
Diisiiniir, Islam’m insan hayatim diizenleyici biitiinselligi, Islami 6gretinin basat diisiincesinin
kapsayic1 ve biitlinlestirici yapisi iyice tetkik edilmedigi takdirde dogru anlasilmasinin miimkiin
olmadigini belirtmektedir.*>*

Diistiniir, dinin kapali olan hususlarint agmak i¢in detayli tahlil calismasinda bulunmus
ve “din” adi1 verilen kavramin temel kaynaginin insanin varolus dncesinde ruhunun Allah ile
sozlesmesi (el-Misak) oldugunu Kur’an’in ifadeleri dogrultusunda izah etmeye ¢alismistir. Din

kavraminin tam karsiligmin “Islam” oldugunu ifade eden Attas, mezkdr ifadenin dinin gergek

tarifi oldugunu ve aym1 zamanda islam’da Allah’a tam teslimiyet olmasi gerektigini ifade

154 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, gev. Mahmut Erol Kili, Insan Yayinlari, Istanbul 1989,
s. 13.
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etmektedir. insanin Allah’a teslimiyetinin manasi, O’na bor¢lu olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu bor¢ insanin Allah tarafindan yaratilmis olmasindan ve ona varlik (viicid) vermesinden
dolayidir. Dinin gergek ve nihai gayesi ise insanin varolusu 6ncesindeki dlemini arastirmasi ve
nazarini o aleme cevirmesi, bir nevi o Aleme doniis yapmasidir. Insanm bu doniisii; yasami
sebeplerini ve hakiki bilgiyi aragtirmay1, kainat kitabindaki Allah’in ayetlerini ve isaretlerini
peygamberler tarafindan tefsir edilen kelaminin rehberligi dogrultusunda anlamay1 ve hakikati
idrak etmede dogru bir duygu ve onu benimsemede dogru bir akil kullanmayi
gerektirmektedir.>®

Kainat kitabinin diger bir deyisle literatiirde tabiat sozciigii ile ifade edilen kavramin
modern diinyada manevi ve sembolik izahindan soyutlanarak, kokeni ve hakikati salt dogal
giiclere indirgenerek, natiiralist ve rasyonalist bir diizlemde tanimlandigini ifade eden Attas,
modern donemde hakikatin idrak edilebilmesi konusundaki bayraktarligini temsil eden sekiiler
bilimin diisiince yapisinin, yalnizca zaman-mekan hiyerarsisindeki olgular ve nesnelerle bir
biitiin oldugundan bahsetmektedir. Bu diisiince yapisinin yegane hakikat, tek gerceklik olarak
gosterildigini ifade eden diisiiniir, mezk(r yap1 haricinde kapsayici ve bu yapiy1 asan bir
gerceklige imkan tanimadiklar igin, nesneler, olgular ve bunlar arasindaki iliskilerin nihai bir
hakikate ve sona ulasmasinin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’in tabiat aleminden sembolik gercekligin terimleriyle bahsettigini
belirten diigiiniir, bu baglamda nasil ki Kur’an’da muhkem ayetlerin yaninda miitesabih ayetler
de bulunuyorsa tabiatin da ayni sekilde anlamlar1 a¢ik (muhkem) ve anlamlari belirsiz veya
kapali olan (miitesabih) tanimlari igerdigini ifade etmektedir. Attas bu kapali veya belirsiz
olanin yorumlanmasini belirli ve sabit olan lizerine dayandirmaktadir. Yani, miiphem olan
hususlarin inceleme ve yorumlanmasi, muhkem olan hususlar {izerinde bina edilmelidir. O, bu
hususu; bilimin, bilinenden bilinmeye dogru hareket etmesi metoduna benzeterek tabiatin
manasinin anlagilmasinin bu yolla ger¢eklesecegini diistinmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yalnizca
tabiata dair hususlar ile sinirli kalmadan, insan1 da dahil ederek tabiat alemindeki sembolleri
incelemeye sevk ettigini belirten Attas, insan1 sadece bir canli, akil veya deneysel bir gerceklik
olarak gormekten ziyade ruhi bir aslinin oldugu bilincinde olarak bir inceleme yapilmasi
gerektigine vurgu yapmaktadir.t®’

Attas, Orta Cag donemindeki Bati’'nin ve o kitanin, biliminin amacini insanlarin

diisiincesini din ile uyusturma ve Hiristiyan inanc¢larina uygun bir evren ve hakikat goriisi

155 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 13-14.
156 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 17.
157 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 19-21.
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olusturma cabasi oldugunu belirtmektedir. Ancak diisiiniilenin aksine 6zellikle Aydinlanma
donemine gelindiginde din ve bilim arasindaki temel ¢eliskiler oldugu ileri siiriilerek bilim,
dinden ayrilip dinin zidd1 goriisler ortaya koyarak kendi hakikatini olusturmaya caligmstir.
Bati’nin Orta Cag’1 yasadig1 bu donemde, Islam diisiincesi ve yapist din ile bilim ¢atismasi
icerisinde bulunmayip, aynt zamanda bu donemde “altin ¢ag” olarak adlandirilabilecek bir
donem yasamistir. Diisliniir, Bati’nin bilim konusunda yapmis oldugu “klasik”, “orta” ve
“modern” seklinde yer alan tarihsel ayrimin Islam tarihinde bulunmadigini ifade etmektedir.'*®
Ciinkii Islam diisiincesi her dénemde bilimi bir biitiin olarak ele almis ve bilimin esas aldig1

akil dlgiitlerine uygun olarak agiklama getirmistir.

2.1.2. Insan
Insanin ¢ifte bir tabiata sahip oldugunu ifade eden Attas’a gére, insan hem bir ruh hem
de bir bedenden meydana gelmistir. Bu ifadesini “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan

iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye kapanin”!®®

ve “Gergek su ki biz insani
camurdan alinmig bir 6zden yaratiyoruz; sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline
getiriyoruz. Ardindan nutfeyi alakaya ¢eviriyor, alakay1 sekilsiz et yapiyor, bu etten kemikler
yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihdyet onu bambaska bir yaratik halinde

95160

inga ediyoruz...”**" ayetleri dogrultusunda 6rneklendirmektedir. Bireyin Allah’1 gergek Rabbi

olarak bilmesi ile bireyin sorumluluklarin1 kapsayan bir sézlesmeye (misak) bagli oldugunu®®
belirten Attas, bu sozlesme ile bireyin hem kendi adina hem de Rabbine karsi maksadini,
yaklagimim ve davramglarim belirledigini ifade etmektedir.'%?

Insanin yegane gayesinin Allah’a itaat ve ibadet etmek oldugunu belirten diisiiniir,
ibadete dair hususlarin Allah’in insan igin yaratmis oldugu tabiatina (fitrat) en uygun fiil
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte insanda unutmak (nisyan) yetisinin de var oldugunu
belirten diisliniir, “insan” diye adlandirilmasinin nedenini, Allah’in emir ve nehiylerine

uyacagina dair vermis oldugu ve onayladig1 sozden, daha sonra yiiz ¢evirerek vazifesini ve

gayesini yerine getirmeyi unutmasindan kaynaklandigini belirtmektedir.%® insan kelimesinin

158 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 21. Detayli bilgi i¢in bkz. Nakib el-Attas, Islam Metafizigine
Prolegomena, ¢ev. Ilker Kémbe, Kiire Yayinlari, Istanbul 2018, s. 45-85.

159 Hicr, 15/29.

160 Mii’mindn, 23/12-14.

161 Attas burada “Rabbin Ademogullarindan ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit
tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette 0yle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
glinlinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.” <A’raf, 7/172> mealindeki ayete gondermede
bulunmaktadir.

182 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 164-165.

163 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 165.
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kokenine dair Islam diisiiniirleri genel olarak iki goriis ortaya koymuslardir. Birincisi insan
teriminin, Attas’in da benimsedigi gibi unutmak (nisyan) kokiinden tiiredigini iddia eden
goriistiir. Ikincisi ise Ibn Miskeveyh (6. 1030) gibi filozoflarin savundugu insanin sosyal,
baskalariyla yakinlik ve dostluk kuran bir varlik oldugundan hareketle kelimenin iinsiyet
kokiinden geldigine dair goriistiir.'%*

Insanda mevcut iki nefsin varligindan da bahseden Attas’a gore, bu nefislerin, yiiksek
(ali) akleden nefs (en-nefsii’n-natika) ve algak (siifli) hayvani nefs (nefs-i hayvani) oldugunu
ifade etmektedir. O, nefs-i natikay1; akil, ruh ve insani nefs seklinde izah etmektedir. Nefs-i
hayvaniyi de duygularin ve hayvani (behimi) hislerin nefsi olarak tanimlamaktadir. Bu iki
nefsin insanda iyilik ve kotiligin temsili oldugundan bahseden Attas, hayvani nefsin
(hayvanlara nispetle) hissetmeyi ve irade ile davranis sergilemeyi, insani nefsin de (insanlara
nispetle) ek olarak diisiinmeyi ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica diisiinme istidadin1 kaybeden
insanin hayvani, bedeni bir yasam siireceginden bahsetmektedir. O, bu goriisiinii “Kalbleri
vardir bununla kavrayip anlamazlar, gozleri vardir bununla gérmezler, kulaklart vardir bununla
isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidir. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar gafil olanlardir.”%°
anlamindaki ayet ile temellendirmeye calismaktadir.16®

Insani kendi biitiinliigii cercevesinde din kavraminin yasam buldugu bir mahal ve bir
mekan (locus) oldugunu belirten Attas, ayni zamanda adeta bir sehir (medine), bir devlet ve bir
kozmopolis oldugunu ifade etmektedir. O, insan1 kendi sehrinin sakini ve makrokozmoz (el-
alemii’l-kebir) un bir es degeri olan mikrokozmos (el-alemii’s-sagir) olarak gérmenin, bilgiyle,
egitim-ogretimle ve o bilginin aktarilmasiyla baglantist agisindan en 6nemli husus oldugunu

vurgular.®’

2.1.3. Bilgi ve Ma’rifet

Kur’an-1 Kerim’de bilgi kavraminin yerine “el-ilm” kullanilmasi bilginin anlam
cergevesini genisleten bir hiiviyet kazandigini ifade eden Attas’a gore, Allah’in ilmi ile insanin
Allah ve din, diinya ve mahsusat (hissedilebilenler) ve ma’kilat (akledilebilenler), manevi bilgi
ve hikmet hakkindaki bilgisi farklilik arz etmektedir. Allah’in ilmi sinirsiz ve benzersiz iken,
insanin ilmi kesfe ve 0grenmeye, 6gretilmeye dayali boyutlar iceren sinirl ve yetersiz olan

ilimdir. Insan, ilminin yetersizligi nedeniyle, pek ¢ok farkli boyutta ilim alaniyla istigal etmis

1% Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk-Ahlak Egitimi, gev. A. Sener-C. Tung-1. Kayaoglu, Bityiiyenay Yayumnlari,
Istanbul 2013, s. 159-160.

165 A°raf, 7/179.

166 Attas, Modern Cag ve Islami Diigiiniisiin Problemleri, s. 166-167.

167 Attas, Modern Cag ve Islami Diigiiniisiin Problemleri, s. 168. Ayrica bkz. Attas, Isldim Metafizigine
Prolegomena, s. 127-153.
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ve mezkiir nedenle bilginin, Kur’an, seriat, siinnet, Is1dm, iman, lediinn{ ilim, hikmet, ma’rifet,
nur, tefekkiir gibi manalarin1 da iceren dinf ilimler bashigina ihtiya¢ duymustur.®

Bilgi iizerine yapilan tanimlamalarin Islim’in ilk dénemlerinden hicretin yedinci

ylzyilina kadar tarihsel siirecine deginen Attas, bu tanimlamalarin mubhtelif tefsir ve te’vil
caligmalari, sahih hadis derlemeleri, fikih hakkindaki miictehidlerin eserleri, bilgi ve tefekkiir
tizerine yapilmis diger meshur fakihlerin ¢aligmalar, dilcilerin ve edebiyatgilarin sozliikleri gibi
farkl1 alanlardaki calismalar ile ¢ok genis bir sahada tanim ¢alismalarinin yaygin oldugunu ifade
etmektedir. Bilgi hakkindaki genel kanmin bir tanimlama ile sinirli olamayacagma dair bir
inancin oldugundan bahseden diisiiniir, bilgi (ilim) kavramiyla tabii olarak insanin el-ilm (bilgi)
hakkindaki bilgisinin anlasildigini izah etmistir. O, bu tanimlama nedenini, bilginin insanin en
onemli sifatlarindan olmasi ve insan ig¢in ma’lim (bilinen) olan seyden ibaret oldugunu
belirtmisgtir.*6°

Bilginin tamaminin Tanr1’dan geldigini belirten diisiiniir, insanin iki nefse sahip olusuna

benzer sekilde iki tiir bilginin varligindan bahsetmektedir. ilk bilgi tiirii, ruhun gereksinimi ve
canidir, diger bilgi tiirii ise, insanin diinyevi hayatindaki pragmatik amaclarini karsilayabilecek
bir ara¢ vazifesi gormektedir. Diisiiniir bu bilgi tiirlerini su sekilde agiklamistir:

a) Vahiy bilgisi: Attas, bu bilginin insana vahiy yoluyla Allah tarafindan verildigini ve
bu bilgi kanalinin Kur’an-1 Kerim ile saglandigini ifade etmektedir. Kur’an insanin
hidayeti i¢in son ve tam olan vahiydir. Diisiiniir, Kur’an’a dayanmayan, ona atifta
bulunmayan ve ondan esinlenmeyen higbir bilginin insana rehberlik edemeyecegini
belirtmektedir. Allah’in hi¢bir zaman insan ile olan bagimi kesmedigini ve liitfu,
thsan1 ve hayr ile daima insana yol gosterdigini ifade etmistir. Bu hususun yaninda
ihsan derecelerine gore “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir

rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”1"

ayeti Ornekleminde
oldugu gibi Allah’in kullar1 iginde baz1 kimselere hususi bilgi ve hikmeti bahsettigini
belirtmektedir. Kur’an’in kendisinin bir bilgi olmasindan bahseden Attas, Hz.
Peygamber’i de insanliga Allah tarafindan vahiy araciligiyla iletilen mesaj1 yani
Kur’an’1 (bilgi) getiren olarak tanimlamaktadir. Diislinlir ayn1 zamanda Hz.

Peygamber’in yasantisint (siinnet), ilahi kanunun (seriat) pratikte davraniglarin

yorumu ve bilginin bir pargasi oldugunu da ifade etmektedir. Attas bu hususlar

168 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 162.
169 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 163.
170 K ehf, 18/65. Diisiiniir ayrica bu konu hakkinda Y#nus, 10/62; Taha, 20/20 ayetlerini de drnek olarak vermistir.
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zikrettikten sonra Kur’an, seriat, stinnet, ilm-i lediin ve hikmet kavramlarinin birinci
bilgi tiiriiniin parcalari olarak nitelemektedir.!™
b) Bilimsel bilgi: Mezkir bilgi, tecriibe, arastirma, deney ve gézlem yoluyla elde edilen
bilgi tiiri oldugunu ifade eden Attas, bu bilgi tlriiniin mantiki oldugunu,
tiimdengelime dayandigin1 ve pragmatik bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.
Kur’an bilgisi insana dogrudan “vahiy” kanali ile Allah tarafindan verilirken,
bilimsel bilgi tasavvurlar ve bu tasavvurlar da ma’kidlatin ve mahsisatin
tecriibesinden kaynaklanan zihinsel gayret ve arastirmalar kanaliyla elde
edilmektedir. Vahiy bilgisi bireyin hidayetine vasita olabilecek gergekliklere
dayanirken, bilimsel bilgi de bireyin kavrayis ve davranislar i¢in edinmis oldugu
ma’kflat ve mahsisatin toplam bilgisine dayanmaktadir. Attas, vahiy bilgisinin
varlik ve varolusun gizemlerini aydinlatarak insanin kendisiyle ve Rabbi ile olan
bagim izah ettigini belirtmektedir. Insan igin vahiy bilgisinin 6n gerekleri, bilimsel
bilginin temelini ve esaslarini olusturmaktadir. O, bilimsel bilginin vahiy bilgisi
olmadan insana rehberlik edemeyecegini diistinmektedir ve bilimsel bilginin yalniz
basina insani sasirtacagini, yoldan saptiracagini, sonugsuz ve gayesiz bir arastirma
girdabina hapsedecegini ifade etmektedir. Attas, kisinin kendi 6ziiyle irtibat halinde
hem bilgiyi hem de kendi zatin1 hakiki mertebelere yerlestirebilmesi igin, bilimsel
bilginin arastirilmasina da kendi pratik gereksinimleri 1siginda bir sinir gizmesi ve
tabiatiyla yetisine gore sekil vermesi gerektigini ifade etmektedir. Bu hususu ise bir
adalet sorunu olarak izah etmektedir. Adalet sorununun ¢6ziime kavusabilmesini, her
Miisliiman i¢in 6grenilmesi zorunlu (farz-1 ayn) kilinan ve bazi kimselere zorunlu
(farz-1 kifaye) olan bilgi ayrimini gozeterek, mezkir bilgi turlerinin elde etme
farkliliklarmi agiklamaktadir.'’2 Mezkiir bilgi tiirlerine ait diisiiniiriin goriislerinin
detayli agiklamasi Islami egitim modeli baghg altinda verileceginden burada daha
fazla ayrintiya girilmeyecektir.
Ma'’rifet kavraminin ibadet ile 6zdeslesmesini “Ey imanin huzuruna kavusmus insan!
Sen O’ndan razi, O da senden hosnut olarak rabbine don. Boylece has kullarimin arasina sen
de katil. Cennetime gir!”’*"® mealindeki ayet ile izah eden Attas’a gore insan bu sekilde kulluk
gostermesi halinde Rabbi ile yakinlik (kurbiyyet) kuracaktir ve herkesten daha iyi Rabbini idrak

edebilecektir. Ona gore bu hususta en son ve en miitekamil asamada ibadet, ma’rifet (bilgi)

1 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 163-164.
172 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 165-166.
173 Fecr, 89/27-30.
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hiiviyeti kazanacaktir. Ma’rifetin hem salim duyum (ilm) hem de salim duygu ya da ruhi halet
oldugunu belirten diisiiniir, dogrudan Tanri’dan kalbe gelen ve tamamen O’na dayanak olan bir
bilgi olmasi1 bakimindan, ma’rifetin siirekli ibadet ile teminat altina alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir. '’

Diistiniir, bilgiyi elde etme yontemleri hakkinda da goriis bildirmistir. Bu hususta bes

farkli vasita ile bilgiyi elde etmenin tasnifini yapmistir. Bu tasnif ise su sekildedir:

a) Giivenilir Duyular: Bu boliimde bes dis duyu organi olarak; tatma, duyma, gérme,
dokunma ve koku almayi sayarken, bu dis duyu organlarina miitekabil bes i¢ duyu
organi olan; sagduyu, tasavvur, vehm, hafiza ve hayal vurgusunu yapmaktadir.

b) Akl-1 Selim: Ozellikle manevi bir cevher olarak kabul goren kalbin bu noktada ele
alindig1 goriilmektedir.

) Sezgi: Allah ile dogrudan bir sekilde, O’nun gercekliginin ve var olusuna dair
esaslarin kavranmasi olarak degerlendirilmektedir.

d) Dogru Haber: iki tiiriinin oldugunu ifade eden diisiiniir, ilk olarak Hz.
Peygamber’den aktarilan haber, diger tiiriin ise, kendilerinin yalan {izere
birlesmelerinin imkan dahilinde olmayan kisilerin olusturmus olduklar1 bir topluluk
tarafindan getirilen haber olarak tanimlamaktadir.

e) Otorite: islami baglamda en iistiin otorite ile, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
soz, fiil ve takrirlerini ele alan Hadis ilmi ile ulemanin otoritelerine de yer

verilmektedir.1’

2.1.4. Hikmet ve Adalet

Bilgi ve ma’rifet kavramlari igerisinde de hikmet kavramia vurgu yapan Attas, bu
terimi “hak” kavrami cergevesinde ele almistir. Hakkin hem gergegi hem de dogruyu ifade
ettigini belirten Attas’a gore, gergek, var olmanin ontolojik isleyisine, dogruluk da mantiksal
hiyerarsisine isaret etmektedir. O, gercek manadaki hak kavraminin varolusa ait olan gergekligi
ifade ettigini sdylemis ve bu gercekligin hadiseler ve siire¢ olarak tanimlanan konularin sekil
ve yonlerini ifade ettigini belirtmistir. Disiiniire gére dogru kavrami, meydana gelen hadiseler
ve siirecten, “seyler” olarak tesekkiil eden dis diinyaya ait gergekliklere uyan bir hiikmii
olusturmaktadir. Bu hususun akil yiiriitme ile verilen hiikim ve akil yliriitme neticesinde
algilanan dis gergeklik arasinda belirli bir yatkinlig ve tutarliligi kapsadigini vurgulayan Attas,

dis gergeklikleri kavrama istidadimizin, bireye gercekligin dogasina ait bulgulari aktaran

174 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 93-94.
175 Attas, Islam Metafizigine Prolegomena, s. 106-109.
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ruhunun {izerine islenmis olan kavramsal iligkilerdeki uyumluluk neticesinde bulunabildigini
ifade etmektedir. Bu hususun ise, hakikatin mahiyeti olarak, uyumlulugun hikmet ve adalet
kavramlarinin gerekleri ile Ortiismesi sartin1 yerine getirmesini ifade eden Attas, hikmet
kavramini, insana dogru yeri 6grenebilmesi veya bir seyin dogru yeri ya da bir bilginin nesnesi
hakkinda dogru hiikkmii ortaya koyabilmesi i¢in Allah tarafindan insana verilen bilgi olarak
tanimlamaktadir.!®

Adalet kavramimi mutluluk ile iliskisi baglaminda degerlendiren Attas, mutluluk ile
kastedilenin, bireyin fiziki yoniine ve hayvani nefsine mebni bir olgu olmadigini belirtmektedir.
Mutlulugun gercegin kesinligi ve fiilin o kesinlige uygun bir sekilde meydana getirilisi
oldugunu ve bu kesinlik (yakin) ile bireyin daimi bir sekilde ve kalbi ile algilamis oldugu
seylere nispet edilen siireklilik hali oldugunu belirtmektedir. Onun ayn1 zamanda huzur, giiven
ve kalbin sekinesi olarak tanimlamis oldugu mutluluk kavramu, bir bilgidir ve bilgiyi ise hakiki
iman gorisii ile desteklemektedir. O, bireyin varliklar aleminde uygun ve dogru olan yerini ve
yaraticisi ile arasindaki uygun irtibatini bilebilmesini adalet (adl) olarak tanimlamaktadir.}”’

Islam dininin tiim degerleri kapsadigini ve bu hususun akleden bir nefsin dzgiirliigii ile
ilgili oldugunu belirten diisiliniire gore, 6zglirliik kisinin kendi zatina kars1 adaletli davranabilme
istidadi anlamina gelmektedir. Bu bireyin kendisine doniik adalet kavrami da bireyin hayvani
nefs ve bedeni hakkindaki iistiinliigiinii, kilavuzlugunu ve hegemonyasini uygulayabilmesi ile
ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin kendisine adil olabilme giiciiniin, Allah ile sézlesmis oldugu
antlagsmay1 bozmadan tasdik etmesi anlamimi ifade ettigini belirten diisiiniir, Islim dininde
adalet kavrami ile anlasilanin insan ile diger bir insan, toplum ile devlet, yoneten ile yonetilen
arasindaki ikili iligkileri aktaran bir diizen kastedilmedigine, bu kavramlar arasinda bir biitiinliik
olusturduguna dikkat cekmektedir.1’®

Insan merkezli adalet kavramimi, insanin dogru ve kendisine uygun yerde bulunmasi
hali olarak tanimlayan Attas’a gore, dogru olan yer bireyin diger bireylere hem de kendi sahsina
kars1 adaletle sorumlu oldugu konularin belirlenmesinde yardimer olacaktir. Bu hususlar
dikkate alindiginda Islam’da adalet kavrami ile sadece yukarida bahsi gecen unsurlar ifade
edilmekle kalmaz, daha basat bir esas olan adaletin insan ile baglantisina 6nem ve oncelik

verilmis olur.}”®

176 Attas, Islam and The Philosophy of Science, ISTAC, Kuala Lumpur 1989, s. 21-25. Ayrica bkz. Attas, “Islam
ve Bilim Felsefesi”, cev. Mehmet Pacaci, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 3, say1: 4, Ankara 1989, s. 179-180.

17 Attas, Modern Cag ve Diigiinisiin Islami Problemleri, s. 100-101.
178 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniigiin Problemleri, s. 101.
179 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 101.
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Diisiliniir ayrica “insan kendi nefsine karsi adaletsiz olabilir mi?” sorusuna “evet”
cevabini vererek adaletin ve adaletsizligin (zulm) hakikatte ilk olarak insanin kendi sahsina
kars1 bagladigini ve yine bu sekilde son buldugunu belirtmektedir. Bireyin kendi sahsina
adaletsiz (zalim) davrandigina iliskin hususlarin ve bu davraniglarin insanin kendi elinden
geldigine dair “Gergek su ki Allah insanlara zerrece kotiiliikk etmez, fakat insanlar kendilerine
kotiiliik ediyorlar.”'8 mealindeki ayeti delil olarak zikretmektedir.18

Adalet kavrami ile ilgili son olarak, bir nesnenin ya da varligin bulunmasi gereken yerin
idraki, yanlisa karsilik dogrunun tespiti, gayenin ya da sinirin belirlenmesi, manevi hiisrana
karsilik manevi getirilerin, batila karsilik Hakk’in bilinmesi ve bilgisi oldugunun énemine
vurgu yapan diigliniir, insanin bu baglamlar1 dikkate alarak bizzat bilgiye zulmetmemesi,
bilgiye kars1 adaletsiz bir tutum sergilememesi ve ayni1 zamanda bilginin faydasinin sinirlarini
bilmesi ve bu smirlar dahilinde mutedil ¢izgisini bozmamasi gerektigini ifade etmektedir.'®?

Bilen ile iligkisi bakimindan adalet ise, bilginin tiim par¢alarinin, ma’lim olunanin bilen
kisideki uyumu ve saglamis oldugu ahengi dogru bir sekilde yerlestirilmesi olarak belirten
Attas, hikmet kavramimi da insanin hangi bilginin nereye ve nasil aktarilabilecegini bilmesi
olarak ifade etmektedir. Bahsi gecen hususlar dikkate alinmadig1 takdirde diizensiz ve disipline
tabi olmayan bir bilgi ve kaos ortami1 olusabilecegini izah eden Attas, bu tutumun da bireyin

kendi nefsine kars1 adaletsizligi ortaya ¢ikaracagmi vurgulamaktadir. 183

2.1.5. Edep

Edeb kavraminin adalet literatiirii baglaminda olustugunu ifade eden Attas, asil manasi
itibartyla bu kavrami, bir “davet” oldugunu agiklamaktadir. Edeb kavramini bahsi gegen bu
davet diisiincesi ile, davet sahibi kimsenin seckin ve saygin bir kisilige sahip oldugunu, davet
icin kalabalik bir toplulugun hazir bulundugunu ve bu misafirlerin ev sahibinin davetine
cagirilan ve bu mecliste bulunma serefine layik goriilen kimseler oldugunu, bu nedenle de
burada bulunan insanlarin tabii ki adab-1 muaseret kurallarina uygun davranis sergilemeleri
gereken seckin ve kiiltiirlii insan olmalarin1 akla getirdigi seklinde agiklamaktadir.'®

Mezkir nefis davet yemeginin nesesi asil ve kibar sohbetlerle ziyadelesir ve ayrica
yemek nazik davranislara uygun bir sekilde yenilecektir. Bu orneklemi ile Attas, bilginin de

tipk1 zikredilen hususta oldugu gibi, Gviilmesi gerektigini, bilgiden hosnut olunmasini ve

180 Y{inus, 100/44; Nisa, 4/123.

181 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 102.

182 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 103-104.
183 Attas, Modern Cag ve Islami Diigiisiin Problemleri, s. 104,

184 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 167.
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bilginin ali tabiatina uygun bir sekilde ele alinmasini uygun gérmektedir. Bu agiklamalar
dogrultusunda edeb, ayn1 zamanda aklin ve ruhun disipline edilme hali ve akil ile ruhun iyi
huylar ve sifatlar almasini saglamadir.'%

Bilgi ve ma’rifet kavramlarim1 izah ederken birinci tlir bilginin ana etkenlerine yer
vererek bireyin manevi bilgiyi ve hikmeti Allah’tan dogrudan ige dogus ya da manevi bir kesf
(zevk) ile edindigine deginmistik. Attas bu baglamda kendisinde edeb bulunan kimsenin,
hikmeti tezahiir ettirdigini ifade etmektedir. Sosyal perspektifte edeb kavrami ise, hikmetin
ortaya cikardig1 adaletin gozlenecegi yer olarak goriilmektedir. Varlik ve bilgi hiyerarsisinde
farkli basamaklarin oldugunu gézeterek bu hususa uygun bir sekilde amelde (edeb) bulunulmasi
gerekmektedir.8®

Klasik donem Islam diisiiniirlerinden Maverdi’nin egitim kavraminin tanimlamasini
yaparken rastladigimiz edeb kavrami, onun diisiince yapisinda diinya ve din edebi olmak {izere
iki farkli sekilde ele alinmistir. Ancak Attas’in diisiince yapisinda ise egitimin temelde “edeb”
kavramina karsilik geldigi ve te’dib olarak degerlendirildigi dikkat cekmektedir. Edeb kavrami
hakkindaki bu mukayeseye Attas’in egitim felsefesi basligi altinda daha detayli bir sekilde yer
verecegiz.

Attas, edebin insan i¢in dogrulugun temsilcisi oldugu ve adaletin ta’limi, yerine
getirilmesi olarak agiklamaktadir. Edeb kavrami ile insanin maddi ve manevi yasantisi insa
edilmektedir ve onun hem bu diinyada hem de ahiret yasantisinda vazifesini en iyi sekilde
yapmas1 Kastedilmektedir.'8’

Insani iliskiler baglaminda edeb kavrammn farkli bir yorumunu dile getiren Attas,
edebi ahlaki ilkelerin sosyal davranislar ile faaliyete gegirilmesi sebebiyle kisinin, yer aldigi
konumuna gore, yiikiimliiliiklerinin ortaya ¢ikmasi olarak izah etmektedir. Bilgi literatiirii
baglaminda edep kavrami, kusursuzluk ve oncelik dereceleri goz Oniinde bulundurularak
diizenlenmis bir bilgi hiyerarsisini bilen zihni disiplin manasina gelmektedir. Bu hususta bilgiye
dayanan edeb, farkli bilimlerin uygun ve diizgiin bir sekilde 6grenilmesini gerektirmektedir. Bu
ogrenme sonucunda insan nefsi kendi sahsinda adaleti edinecektir ve hem bu diinyada hem de
ahiret yagami i¢in bagariy1 yakalayacaktir. Dil noktasinda edeb kavraminin yazili veya sozlii bir
climlede bir kelimenin uygun olan yerini bulmak olarak ifade eden diisiiniire gore, bu sekilde

telaffuzda ve kavramda olusabilecek bozuklugun 6nlemi alinmis olacaktir. Bu hususlar dikkatle

185 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 168.
186 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 168.
187 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, . 168-169.
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incelendigi takdirde edeb sayesinde birey ve toplum kiiltiirlii bir hiiviyet kazanacak ve o
toplumun yiikselmesi kaginilmaz olacaktir. 18

Diisiiniire gore, bilgi edinme siirecine “egitim” denilecekse, bu siire¢ ahlaki gayeye
uygun olmalidir. Boylelikle bilgi kavrami hem egitim siirecinin daim1 bir parcas1 hem de edebin
etkin bir yansiticis1 olacaktir. Bu hususta edeb kavrami, kaynagi akil olan bilginin temel
alinmasiyla kisinin kendisini terbiye etmesi dogrultusunda tezahiir eden dogru davranistir. Bilgi
ve anlam arasindaki iliskiye deginen diisiiniir, anlami1 sistem igerisinde bir seyin diger olgular
ile olan iliskisinin agik ve anlasilir hale gelmesiyle sistemdeki herhangi bir seyin yerinin
taninmasi olarak tarif etmektedir. Bilgi ise, anlamin nefiste hasil olmasi ve nefsin de mana
kazanmasidir. Bu durum ise, varlik diizeni i¢inde seylerin asil yerlerinin taninmasidir ve dyle
ki bu husus ayn1 zamanda varlik ve varolus diizeninde Allah’in asil yerinin taninmasina yol
acmaktadir. Ancak uygun ve dogru olan yerlerin bu sekilde taninmasi, taninan seyin hakikatinin
ve dogrulugunun bilinmesiyle, fiili bir hal almadig: takdirde bu bilginin egitim haline gelmesi
miimkiin degildir.*®°

Attas’a gore, edebin fiili bir hal seklinde ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Bu nedenle
edebin sosyal bir varlik olan ve toplumu meydana getiren bireylerde gerceklesmesi adalet
sartinin bir gostergesidir. Diisiiniir, adalet kavrami ile bir seyin veya bir varligin olmasi gereken
uygun ve asil yerini kesfetme duyarliligini miimkiin kilan ve niibiivvet kandilindeki 15181 temsil
eden hikmet kavraminin bir yansimasini kastetmektedir. Edeb, asil yerde olma kaidesini kendi
vasitastyla teskil eden suurlu bir davranig olarak tanimlanmaktadir. Bu nedenle edeb, aklin bir
yansimas1 ve sosyal agidan toplumun adil diizeni olarak izah edilmektedir.'%

Goriildugi lizere Attas’in egitim felsefesini olusturan bu kavramlar sozciik anlamlari
dikkate alinarak Allah, dlem ve insan liggeninde degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Sozii
edilen kavramlar distniriin perspektifinden tek basina ele alinmamuis, birbiriyle olan
iligkilerine de dikkat ¢ekilmeye calisilmistir. Bu tanimlamalarda 6zellikle edep kavraminin
egitim diisiincesine dogrudan bir etkisinin varhigi dikkat ¢cekmektedir. Bununla birlikte edeb;
din, insan, bilgi, ma’rifet, hikmet ve adalet gibi kavramlar ile gerceklestirmek istedigi Islami
egitim modelinin temelini olusturmaktadir. Mezklr kavramlari géz oniinde bulundurularak
Attas’in liniversite Ve miifredat kavramlari dogrultusunda bir egitim modeli sundugu bilinmekte

ve bunu pratige de yansitmaktadir.

18 Wan Daud, Knowledge, Language, Thought and The Civilization of Islam, UTM, Malezya 2010, s. 58-59.
189 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, s. 25.
190 Attas, [sldam Metafizigine Prolegomena, S. 25-26.
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2.2. Attas’a Gore islami Egitim Modeli

Islami egitim modelinin temelini olusturan kavramlar hakkinda gerekli olan hususlari
aktardiktan sonra, 6zellikle bu egitim modelini bir diizen tizerine disiplin etmeyi hedefleyen
Attas, Islam’n basli basina bir ilahi evrensel diizene sahip oldugunu ve disiplin hiyerarsisini
kapsadigini belirtmektedir.

Islam dininin insanin ne yaptigmin bilinci ile hareket etmesi gerektigini ifade eden
diistiniire gore, insanin ayni zamanda minyatiir bir schir, bir krallik misali diizen ve disiplini
haiz oldugu goriilmektedir. O bu hususu ise insanligin 6ziinde Yaratan’in sifatlarinin tecelli
etmesi ile agiklamaktadir. Insanin “bilme” yetisinin farkindaligina sahip oldugunu ve bu yetinin
ona her seyden evvel bir varlik oldugunu hatirlattigini syleyen Attas, onun birlik oldugu kadar
cesitlilik oldugunu, bir varolus oldugu kadar bir yok olus oldugunu ifade etmektedir. Insanin
dogumundan Sliimiine kadar ferdiyetinin olaganiistli varlik olarak sabit bir diizende devam
ettigini belirten diisliniir, fiziki yapisinin ise devamli degisim halinde oldugunu ve onun
nihayetinde ¢iiriiyecek bir mahiyete sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu hakikat nedeniyle
insanin ferdiyeti, yapisindaki siireklilige ve kendisinde mevcut olan akleden nefsine delalet
etmektedir. Bu siireklilik istidadi insanda olmamis olsaydi bilginin kendisinde mahfuz
olamayacagini ifade eden diisiiniir, daha 6nce bahsi gecen birinci tip bilgi olan “farz-1 ayn” bilgi
tiirliniin, insanin akleden nefsine (insani) ma’tuf oldugunu ve bu nefsin egitiminin de farz-1 ayn
bilgisine gotiirecek bilgileri aramasi ve farz-1 ayn tiirii bilgiyi saglayacak 6n gereklilikleri
edinmeyi icab ettirdigini belirtmektedir. Diisiiniir, insanin ferdiyetindeki siireklilik tabiati
dikkate alindiginda Islami egitimi, onun yasami boyunca devam eden ve hayatmin biitiin
yonlerini kapsayan ve sekillendiren bir siirec olarak tarif etmistir.%

Attas, egitim modeli hakkindaki goriigiinii dilbilimsel kullanim agisindan da
degerlendirmistir. O, ilm (bilgi) kavramimin, Islami bir yasantiin biitiinliigii, yani akli, ruh,
dini, sosyo-Kkiiltiirel, kisisel ve toplumsal yonlerini kapsayan bu terimin kullanilmasiyla terimin
evrensel mahiyette ve bireyin felaha ermesi i¢in zaruri bir rehber oldugunu belirtmektedir.
Bagka kiiltiir ve medeniyetlerde, birey yasantisindaki tiim faaliyetleri bu perspektifte kusatacak
bir terim, bilgi manasina denk kullanilmamistir. Bu agidan diisliniire gore bilginin
organizasyonu, ta’limi ve aktarilmasi Islam medeniyeti cercevesinde “kiilliye” kavrami ile
aciklanirken, evrensel literatiirde ise “universal” anlamina denk gelen bir diizen ve disiplin

sistemi olarak algilanmaktadir.!%?

19! Seyyid Muhammed Nakib el-Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, gev. Ali Caksu, Endiiliis Yaymlari,
Istanbul 1991, s. 65-66.

192 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 170.
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Calismamizin giris boliimiinde de yer verdigimiz gibi, Islam dininin ilk dSnemlerinden
itibaren Islami egitim sistemi, mescit-cami merkezli olarak ele alinmis ve giiniimiize kadar da
bu dogrultuda gelmistir. Bu merkezlere ek olarak mektep, beytii’l-hikme, ders halkalari,
hastane, rasathane ve medrese gibi kurum ve kuruluslarda da egitim faaliyeti ¢caligmalari devam
etmistir.

Halihazirda var olan ilk Bati iiniversitelerinin Islami perspektifte egitimsel faaliyet
veren kurumlardan esinlendigini ifade eden Attas’a gore, bugilinkii liniversitelerin genel
karakteristik yapilarinda halen Islami temele dayali bazi uygulamalarm izlerine
rastlanmaktadir. Universite kavrammin Latincedeki karsiligi “universitatem” sdzciigiiniin,
Islami literatiirde yer alan “kiilliye” kavrammm cagristirdigini ifade eden diisiiniir, bununla
birlikte Islam tibbinda ve Bati diinyasinda biiyiik nem tasidig1 bilinen ve anatomik bir terim
olan “fakiilte”®® kavraminin ne kadar 6nemli bir husus olduguna dikkat gekmektedir.!%

Diisiiniire gore, iiniversite teriminin bu denli 5nemli olmasinin nedeni, kelimenin islami
kokeninin bulunmasi ve bununla birlikte fakiilte kavraminin kendi terminolojisinde bilgi
istidadina sahip bir canliya atifta bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu bilginin de onun
diisiince ve fiillerini belirlemede hakim esas olmasindan dolayi, tiniversite kavrami insanin
yapist ve fonksiyonlarina benzer bigimde bir kurum olarak algilanmaktadir. Bu nedenle
tiniversite, evrensel mahiyette mevcut olan insanin (el-insanii’l-kiill’) mikrokozmik bir emsalini
olusturmaktadir.'%

Bati’da gelisen ve diinya genelinde yayginlasan bugiinkii tiniversite kavraminin ilk
doneme nazaran artik kendi manasinin temelini olusturan insani yansitamadigini belirten
Attas’a gore, kisiligi olmayan bir insan gibi modern anlamda tiniversite de hayati bir merkezi
temsil etme giiciinii kaybetmis ve temel hedeflere ulastirilacak ilkeleri olmayan bir kurum
haline gelmistir. O, iiniversitenin halen evrensel (kiilll) oldugunu ve bir viicudun organlar
derecesindeki fakiilte ve boliimlere sahip oldugunu ve fiziki gelismelerini saglayacak salt idari
fonksiyonu haricinde ne aklinin ne de ruhunun mevcut olmadigini ifade etmektedir.!%

Universitenin modern anlamda gelisim gdstermesinin nedenine de deginen diisiiniir, bu
gelisimin nihai bir ilke ve mutlak bir gaye kilavuzlugunda olmadigina, mutlak bir gaye algisi
olmayan ve daimi bir arastirmaya yonelten izafi ilkelerle olduguna dikkat cekmektedir. Ona
gore Universite, temsili ve merkezi olan insana isaret etmesi gerekirken, kendi benligine yani

bilim i¢in bilim diisiincesine isaret eden ve bu sebeple de daimi bir kaosu ve siipheciligi iireten

193 Attas bu kavrami; bir uzvun biinyesinde sakli bulunan potansiyel olarak agiklamustir.
194 Attas, Islami Egitim -Araclar ve Amaglar-, s. 66-67.

195 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaclar- s. 67.

196 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, S. 67.
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bir “kapal1 isaret” haline gelmistir. Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin sekiiler temellerinden dolay1
tiniversite, sekiiler ve izafi gayeler iceren ve bu nedenle de evrensel mahiyetteki insan1 hedef
alan degil, sekiiler devlet ve toplumu yansitan bir kurum olarak dikkat ¢cekmektedir. Ona gore
hi¢bir zaman evrensel insan (Hz. Peygamber) mikrokozmik hiyerarside tiniversite olarak
yansityamamigtir ve bu yansima asla miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle diigiiniir ne devletin ne
de toplumun bilgi kavramini tasiyabilme yetisinde olduklarinin diisiiniilmesini dogru
bulmamaktadir ve bu vasfa ancak bir fert olarak insanin sahip olabilecegini belirtmektedir.®’

Attas, her ne kadar giiniimiizde modern {iniversitenin “insan” merkezli bir sistemi hedef
alan aldig1 yoniinde bir algi olusmus olsa da bu sistem igerisinde yer alan insanin sekiiler
oldugunu, yani ruhtan mahrum oldugunu ifade ederek onu rasyonel bir varlik olarak
nitelendirmistir. Ona gore, modern {liniversitelerin farkli fakiilte ve boliimleri, viicudun muhtelif
fakiilte (meleke) ve duyular1 gibidir, ancak modernlestirildigi iddia edilen bu kavram hali
hazirda birbirinden kopuk ve irtibatsiz bir bigimde sonucu olmayan arastirmalar ile mesgul ve
her biri hiir iradelerine gore, bir varligin iradesiyle ters bir bicimde hareket etmektedirler.
Diistiniir burada bir “varlik” ile bir “olus” manalarini degil, bir “varolus” (becoming) anlamini
kastetmektedir.'%

Modern tiniversitenin zuliim konumunda olan bir insanin hulasasi oldugunu ifade eden
Attas’a gdre bu zuliim, bilimsel arastirmalarin epistemolojik araglart olan siiphe ve zannin
mesrulastirilmasi ve desteklenmesiyle gelismektedir. Diisiintir, Kur’an-1 Kerim’de bu tiir
metotlarin bilginin aksi seyler oldugunu ve bu metotlarin siiphe (sekk), tahmin (zan), miinakasa
(cedel) ve nefsin ve aklin dogal arzularina meyletmesi (heva) gibi hep ayiplanan ve yakisiksiz
seyler olarak goriilen kavram ve davramislar oldugunu ifade etmektedir.!%

Diistiniir, Bat1 kiiltiir ve uygarliginda, 6zellikle bilgi sosyolojisini dikkate alarak bilginin
salt tabiat1 ve toplumu kontrol altina almak i¢in diisiiniilen bir bilimsel ¢caba olmasin1 manidar
bulmaktadir. Ona gore, insani bir sahis olarak gormeleri ve insanin sahsiyetini belirleme ve
gelistirmeye nispetle ve diinyanm ilahi hiyerarsisi ve felaha erme hususunda®® bilgilenmeye
nispetle Bat1 artik hi¢bir 6nemi ve hakikati haiz degildir. Bu diinya goriisliniin yer alacagi
yegane gerceklik Attas’a gore, yasantisinda bagli olacagi ve benimseyecegi yegane bir ilahi
metin; sozleri, fiilleri, emirleri ve yasaminin biitiiniinde bir evrensel insan olarak hayatta
rehberlik (miirsitlik) edebilecek yegane bir insani 6nder tanimasindan kaynaklanmaktadir. O,

Miisliimanlarin mezklr olgu karsisinda kayitsiz kalmamalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu

197 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, s. 67-68.

198 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaclar-, s. 68.

19 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 172-173.

200 Attas, bu hususta en yiice maksadin, bilginin hakiki dogas1 oldugunu ifade etmektedir.
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hususta, Islam’n bizatihi kendi i¢inde, mezkir bilgi ve amelin ii¢ basat esasin1 barindirdigini
ifade eden Attas’in daha onceki boliimde bilgiyi ikiye ayirdigint belirtmistik. Gerekli olanin
bilgisini “farz-1 ayn”, baz1 kimseler i¢in farkli alanlarda gereklilik arz eden bilgiyi ise “farz-1
kifaye” olarak tanimlamistik. Bu nedenle en basta farz-1 ayn bilgisinin egitimin aslinmi
olusturmasi gerektigini vurgulayan Attas, bu iki bilgi tiiriinii dikkate alarak olusturmus oldugu
egitim modelini asagida yer verecegimiz sekiller ile huldsa etmistir.?

Insanin hem rithi hem cismani melekeleri Insanin nefsi ve derini yapisi

ve duyulari (Ruh- nefs- kalb- akil)

Sekil 2. 1 insan

Farz-1 Kifaye Ilimler: Birey, devlet ve topluma

\ ' Farz-1 Ayn ilimler: Vahyi

bilgiyi anlamaya yardimci

hizmet onceliklerine gore bilgi kisimlari
‘_

bilimler

Sekil 2. 2 insamn Bilgisi

201 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, . 173-176; Sekiller icin bkz. Naquib al-Attas, Aims and
Objectives of Islamic Education, King Abdulaziz University, Jeddah 1979, s. 40-41.
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Bilimler Bilgisi:

Insanin farkli fiziki meleke ve

duyularina karsilik gelen

fakiilteler ve boliimler

Farz-1 Ayn Bilgisi: Insanin
derGini yapisin1 ve fakiilte,
boliimler halinde insanin
manevi melekelerini

yansitmalidir.

—» Farz-1 Ayn bilgisi
ihtisas1 da igermelidir ve

[slam’in hakikat ve

gergeklik goriisiinii
yansitmali ve {iniversitenin
daimi  vecghesi olarak

kalmalidir.

Sekil 2. 3 islam Universitesi

Bilginin Allah’tan geldigini ve bu bilginin nefsin ruhi ve maddi melekeleri (fakiilteleri)
araciligryla yorumlanabilecegini ifade eden Attas, bilginin en miitekamil epistemolojik
tanimini, bir nesnenin ya da bir bilgi objesinin anlaminin ruhuna varis (husil) oldugu ve nefsin
bir nesnenin ya da bir bilgi objesinin anlamina vasil olusu (vusil) seklinde izah etmektedir.2%?
Attas’a gore, liniversite diizeyindeki farz-1 ayn (6z bilgi) bilginin diger tiim egitim

hiyerarsisinden Once formiillestirilerek bilesim yapilmasimi ve insanin mahiyyeti, dinin

202 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 177-178.
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mahiyyeti ve insanin din ile olan miinasebeti, bilginin mahiyyeti, hikmetin mahiyyeti, adaletin
insan ve din ile ilgili mahiyyeti ve iyi amelin (edeb) mahiyyetine dair pargalarin bu terkibi
olusturacagini belirtmektedir. Diisliniir, bu hususlar dikkate alindiginda mezkar bilginin, Tanr1
kavramina, vahye ve onun mana ve ilahi mesajina, seriat kanunlarina, Allah Restli’niin
siretine, siinnetine ve daha 6nceki peygamberlerin hayatlar1 ve mesajlarina, ayrica Islaim’m ilke
ve pratigine, yani varlik sistematigine ait kozmolojik doktrinlerini ve Islam ahlaki gereklerinin
ve edebin bilgisini kapsayan tasavvuf ve Islam felsefesinin mesru pargalarini da tasimasi
gereken dini ilimlere de ma’tuf olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu hususlara ek olarak
Arapga ve Islami diinya goriisiinii de ilave eden diisiiniir, diger diizeylere misal teskil etmesi
i¢in liniversite diizeyinde tasarlanmis ve uyumlu bir bilesim olarak tamamlanmis bu farz-1 ayn
bilginin, egitim sisteminin ilk ve orta diizeylerine de daha anlasilir ve basit bir sistemde
yansitilmasini tavsiye etmektedir. Mezkar diizeylerin her birinde farz-1 ayn (6z bilgi) bilginin
tiim Miisliiman alemindeki egitim sistemlerinde uygulanabilecek bir diizeyde olusturulmasini
isteyen Attas, bunun nedenini ise 0z bilginin tim Mislimanlara farz olmasi seklinde
aciklamaktadir.?%®

Bazi bireylere zorunlu olan farz-1 kifaye bilimler ile ilgili olarak Attas, her branstan s6z
konusu yabanci unsur ve terimlerin arindirilmasi daha sonra da Islami unsur ve terimler ile
bunlarin meczedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Disiiniir, ayn1 zamanda farz-1 kifaye
bilgisine, Islam tarihi, kiiltiirii, medeniyeti, diisiincesi ve Isldm’da bilimlerin gelisimi iizerine
olusturulacak bilgilerin de ilave edilmesini istemektedir. O, bu kategoriye ek olarak Islam
perspektifinden mukayeseli dinler ve Bati kiiltiiri ve medeniyeti iizerine programlarin da
Miisliimanlarin ge¢miste, giiniimiizde ve de gelecekte Islam ile cedellesen kiiltiir ve medeniyeti
tanimalar1 maksadiyla diigiiniilmesini istemektedir. Biitiin bu hususlarmn bilgisinin, farz-1 ayn
bilgiden ilimlerin bilgisine kadar varan baglantili bir egitim siirecindeki mantiki siirekliligi
gerektirdigini belirten diisiiniir, ayn1 zamanda yeni konularin gerektikce bu ilim zincirlemesine
eklenebilecegini ifade etmektedir. Attas, bilimlerin bilgisinin 6ncelik sirasini belirlemenin,
bireye, topluma ve devlete karsi nisbi fayda gdzetmesine bagli oldugunu 6ne siirmektedir.?%

Diistiniir, “bireye, topluma ve devlete karst nisbi faydalilik” kavraminin formiile
edilmesinin IslAmi hatlar1 ve anahtar terimleri yansitan genel prensipler kapsaminda olmasi
gerektigini belirtmektedir. ilimlerin &ncelik se¢im sirasimin bireyin kendi inisiyatifine
birakilmamasi gerektigini ifade eden Attas’a goére, bu konu bilakis birey-toplum-devlet

ticliisiiniin (immet) gerekli ihtiyaglarina uygun bir sekilde planlanmalidir. Farz-1 ayn bilgi s6z

203 Attas, Islami Egitim -Araclar ve Amaclar-, s. 73-74.
204 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, s. 74-75.
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konusu oldugunda, bu bilginin kazanilmasinin zorunlulugu herkese samilken, bilimlerin bilgisi
s6z konusu oldugunda bazi brans ve boliimlerin kadinlara uygun olamayacagini belirtmektedir.
Egitimin daha yiiksek diizeylerine devam etmek ile ilgili olarak, bireyin giiniimiizde yapildig1
gibi sekli baz1 bilimsel konularda iyi bir derece ve not almasinin ihtisas egitimine giris i¢in
yeterli sebep olmadigimi belirtmektedir. Attas, ferdi davranislarin bircok egitim sisteminde
onemli bir konum olarak kabul gordiigiinii fakat bu davraniglarin ve tavir tanimlarimin belirsiz
oldugunu ve egitimsel faaliyetlerde gercekten uygulanmadigini ifade etmektedir. Onem arz
eden makam ve gorevlere getirilmeyi saglayacak yiiksek egitimin (ihtisas) gayesini, egitimde
kaginilan davraniglart belirleyebilecek bir sistemin olmadigini belirten diisiintire gore, bazi
kimselerin yiiksek egitimden ictinab edilmesi gereken bir egitim sistemi ¢ercevesi belirlemenin
miimkiin ve uygulanabilir oldugunu iddia etmektedir. O, farz-1 kifaye bilginin ise herkesin
mutlak hakk1 olmadig iizerinde durmaktadir.?%

Attas, Islam dininde egitim sisteminin insan1 merkeze almasmi ve insan, bilgi ve
tiniversite kavramlari arasinda kurmaya calistigi miitekabiliyeti su sekilde izah etmektedir:

a) Insan: insan kavramini iki agidan degerlendiren diisiiniir, ilk olarak insanin ruhu ve
i¢c mahiyetine vurgu yapmaktadir. ikinci olarak insanin fiziki goriiniimiinii, duyu ve
melekelerini dikkate almaktadir.

b) Bilgi (ilm): Bilgiyi iki ag¢idan degerlendiren diistiniir ilkini Tanri’nin liitfu olan bilgi
olarak izah etmistir. Diger bilgi tiiriinii ise kesbi (edinilen) bilgi olarak agiklamistir.

¢) Universite (kiilliye): Universite terimini ise bu egitim diizeyinde dgrenilmesi gereken
ilimler seklinde iki baslikta incelemistir. ilk baslig: dini ilimler (farz-1 ayn) olarak
belirten diisiiniir ikinci baslig1 da akli, fikri ve felsefl bilimler (farz-1 kifaye) olarak
isimlendirmistir.2%

Ilimler tasnifine dair de bir simiflandirma da yapan diisiiniiriin siniflandirmasi, kendi
doéneminden 6nceki diistiniirlerde bir gelenek halinde goriilen sistemin bir uzantisi olarak dikkat
cekmektedir. Ozellikle Attas’in ¢alismasinda yer verdigi ilimleri farz-1 ayn ve farz-1 kifaye
seklinde iki ana baslikta siniflandirma yapmasi, Gazzali’nin (6. 1111) Fatihatu’I-Ulim adl
eserindeki ilimler tasnifini animsatmaktadir. Gazzali mezkiir eserinin dordiincii babinda
ilimlerin bdliimleri bahsinde, ilimleri “miihim olan ilimler” ve “miihim olmayan ilimler” ad1
altinda ikiye ayirmistir. Gazzali miihim olan ilimler baghigin1 da “farz-1 ayn” ve “farz-1 kifaye”
seklinde ikiye ayirmistir. Mithim olmayan ilimleri miibah ve mezm@m ilimler seklinde ikiye

ayrrmistir. Farz-1 ayn ilimleri, ilk olarak insanin kalbinden hakki gérmeye mani ilimlerin

205 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 181.
206 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 217.
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kalkmasi durumunu ifade eden “ilm-i miikasefe” ilmi ve “ilm-i muamele” olarak ikiye
ayirmistir. Gazzali ilm-i muamele bahsini ise, itikdd (inanilmasi gerekenlere inanmak), fiil
(Allah ve Resili’niin emirlerini yapmak) ve terk (Allah ve Resilii’niin yasakladiklarini
yapmamak) seklinde izah etmistir. Diisliniir, fukahanin, miitekellimin, muhaddislerin,
miifessirlerin ve tasavvufcularin farz-1 ayn ilimleri tanimlama noktasinda, her ziimrenin kendi
iImini bu tanimlamaya tabi tuttugunu ve diger ilimlerin ehemmiyetini kabul edemediklerini de
belirtmistir. Gazzali farz-1 kifaye olan ilimleri ise, “I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip
kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”?°” mealindeki ayet ile
gerektiginde her Miisliiman topluluk igerisinde bazi kesimlerin bu sorumlulugu iistlenerek
miikellefiyetin kalkmasi olarak agiklamistir. Bu baglamda mezkir ilimlere, tip, hesap,
ylizolgimii, toplumun ihtiyaci olabilecek dokumacilik, ziraat, firincilik, degirmencilik ve
hacamat (kan alma) gibi 6rnekler vermistir.2%

Attas’in ilimler tasnifi, Gazzali’de goriilen ilimler siniflamasina kavramsal agidan

benzerlik gosterirken, igerik agisindan farklilik arz etmektedir. Attas ise ilimler tasnifini su

sekilde yapmigtir:2%°

Tablo 2. 1 Nakib el-Attas'a Gore Ogretim Programinda Bulunmasi Gereken ilimler

Sira Ilim Dal Alt Ilim Dal IImin Icerigi

Bu boéliimde Kur’an’1n kiraati ve yorumlanmasina
dair hususlara yer vermistir. Tefsir ve te’vil ilimleri

Kur’an-1 Kerim Onem arz etmektedir.

Bu béliimde Hz. Peygamber’in hayati, ondan 6nce
gelmis olan peygamberlerin hayatlari ve getirmis

Stinnet (Hadis) oldugu mesajlar, hadisler ve Hz. Peygamber’den

1 Dini (Farz-1 Ayn) ilimler gelen sahih rivayetlere yer vermistir.

Islam esaslar1 ve pratige (iman-islam-ihsan) dair
hususlara ve hukuk kurallarina yer vermistir.

Seri’at (Fikih)

Allah, O’nun zat1, sifatlari, isimleri ve fiillerini

[1ahiyat (Tevhid) icermektedir.

207 Al-i imran, 3/104.
28 Gazzali, Fatihatu'l-Ulim [limlere Giris, ter. Halil Zavalsiz, Bilsam Yayinlari, Istanbul 2015, s. 87-113.

209 Syed Muhammad Naquib al-Attas, The Concept of Education in Islam: A Framework For an Islamic
Philosophy of Education, Muslim Youth Movement of Malaysia (ABIM), Kuala Lumpur 1980, s. 42.
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Islam metafizigi

(Tasavvuf)

Bu boliimde 6zellikle psikoloji, kozmoloji ve
ontoloji ilimlerine yer vermistir. Varligin diizenine
dair “Meratibu’l-viicid” ile ilgili kozmolojik
dgretileri iceren Islam? felsefenin mesru unsurlarina

da yer vermistir.

Dilbilimleri

Arapga, kavaid, 1stilahat ve edebiyat ilimlerine yer

vermistir.

Beseri Bilimler

Tabiat Bilimleri

2 AKIi, Fikri ve Felsefl

(Farz-1 Kifaye) [limler Uygulamali Bilimler

Teknolojik Bilimler

Attas, ayrica akli (farz-1 kifiye) bilgi tiirline ek olarak asagida zikredilen yeni

disiplinlerin yer almasimi &nermektedir.?!? Bu disiplinler:

a) Mukayeseli dinler ve tarihi

b) Bati kiiltiir ve medeniyeti

c) Dil bilimleri: Islam dilleri, gramer, 1stilahat ve edebiyat

d) islam tarihi: IslAmi diisiince, kiiltiir ve medeniyeti, Islam’da bilimlerin gelismesi,

Islam bilim felsefesi ve diinya tarihi olarak Islam.

Diisiliniir, mezklr tasnifin bilginin ayrimi ve bilimlerin siniflanmasindaki amacinin,

Islam din ve diisiince geleneginde yayginlik kazanmis halde bulunan fikirlerin a¢ilimindan

baska bir sey olmadigini ifade etmektedir. Bilgide artma oldukga, bilgiye ait siniflamalarin da

sekil alacagimi ifade eden disiliniir, bu dogrultuda siliregelen bu tasnif gelenegindeki

siiflamalarin da muhteva ve hacim olarak gelistigini belirmektedir. Diisliniir, Aristoteles

modeline dayali olan tasnif geleneginin Miisliiman diisiiniirler ile genisledigini ve yeni ilimlerin

bu gelenek i¢inde degerlendirilmesiyle sistemli bir hiiviyet kazandigini belirtmektedir. Sonug

olarak Attas, eger liniversitenin evrensel ve kamil bir insan1 yansitmasi isteniyorsa onun i¢ ve

dis sistemleri, yonetimi ve idaresi, tasavvur edilen insan semasinin isleyen bir temsili olmasi

210 Attas, The Concept of Education in Islam, s. 43.
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gerektigini kosul olarak belirtmektedir. Attas, bu baglamda kurucusu oldugu ISTAC adli egitim
kurumunu faaliyete geg¢irmis Olmanin yaninda giiniimiizde faal bir sekilde akademik

calismalara da yon vermektedir.?!!

2.3. Attas’in Egitim Felsefesi

Calismamizin 6nceki basliklarinda Nakib el-Attas’in egitim felsefesi diisiincesinde yer
almas1 gerektigini diisiindiigii kavramlara ve Islami egitim modeli hakkinda bilgilere yer
vermistik. Bu boliimde bu kavramlar dogrultusunda Attas’in egitim felsefesi hakkindaki
goriislerine yer verecegiz. Attas egitim felsefesi hakkindaki goriislerini oncelikle dilin ve
bilginin Islamilestirilmesi hususlarma yer verdikten sonra Islami bir egitim modeli ile

kastedilenin ne oldugunu agiklamistir.

2.3.1. Dilin Islamilestirilmesi

Attas’1n egitim felsefesini ve Islamilestirme diisiincesini daha iyi idrak edebilmek i¢in
“Islamilesme” (Islamization) kavraminin tanimmi aktarmamiz gereckmektedir. Attas bu
kavrami tanimlamaktadir ve konuya iliskin diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir:

Islamilesme kavrami, bireyin dncelikle Islam’a aykir1 olan biiyiisel (sihir), mitolojik,
ulusal-kiiltiirel gelenekten ve bireyin akli ve dili lizerindeki sekiiler sistemden kurtulmasidir.
Miisliiman birey, akl1 ve dili biiyii, mitoloji, animizm ve Isldm’a aykir1 olan ulusal ve kiiltiirel
gelenekler ve sekiilerizm noktasinda kontrol altina alinmayan kimsedir. Bu 6zelliklere sahip
birey hem biiyiisel hem de sekiiler diinya goriislerinden arinmustir. Biz Islamilestirmenin
yapisini Ozgiirlestirici siire¢ olarak tanimladik. Ciinkii insan hem beden hem de ruhtan olusan
bir varliktir ve 6zgiirlesme insanin ruhuna iligkin bir eylemdir. Boyle bir insan, mahiyette bir
insandir ve biitiin onemli hususlar ve anlamli olaylar son olarak insana geri donmektedir.
Islamilesme orijinal &ze déniis siirecidir ve insan, ruhu itibariyla zaten miikemmeldir, fakat
insan kendini maddi bir varlik olarak gergeklestirdiginde gaflete, cehalete ve zulme
tutulmaktadir, bu haliyle de o s6z konusu durumda miikemmel degildir. Biz aynm1 zamanda
Islamilesmeyi, Islam’mn gonderildigi ilk zamanlardaki dilin Islamilestirilmesini icerdigini de
ifade ettik ve bu hakikat, Araplara ilk indirildiginde Kur’an tarafindan sergilenmistir. 2*2

Diisiiniir, Islamilestirme kavrami ile insanin akil ve dil {izerinde etkisi olusabilecek

unsurlardan arindirilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu siirecin devaminda ise insanin ruhi

21 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 220-221.
212 Syed Muhammad Naquib al-Attas, Isiam and Secularism, ISTAC, Kuala Lumpur 1993, s. 44-45.
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acidan Ozgiirligline kavusmasini saglamak ve bu ozgiirlestirmeyi diisiince sisteminin 6nemli
bir gereci olarak goriilen dil yoluyla baslamas gerektigini savunmaktadir.?'3

Islamilestirme kavramim bilgi-teorisel bakis agisiyla da degerlendiren Attas’a gore,
insan aklinin sekk (siiphe), zan (san1) ve bos miinakasadan (mira’) armndirihip, ruhi, fikri ve
maddi gercekler hususunda hakikatin (hakk) yakin bilgisine ulagmasi gerekmektedir. Mezkir
yontemin ilk agsamasi bilimsel bilgidir ve nihai hiyerarside mutlaka daha ulvi bir bilgi tiirii
olarak goriilen marifet ile temellendirilir ve bu bilginin rehberligine girer. Marifetin ilgi alam
farz-1ayn ilimleri kapsarken, bilimsel bilgi tiiriiniin alanini farz-1 kifaye ilimler olusturmaktadir.
Diisiiniir ayn1 zamanda birey yoniinden de Islamilestirme kavramini yorumlamistir. Bu hususu
peygamberi hem erkek hem de kadin i¢in misal teskil eden bir 6nder olarak kabul etmek ve bu
hususa inanmak seklinde izah etmistir. S6z konusu kavramin toplum agisindan ehemmiyeti
hakkinda da Hz. Peygamber doneminde meydana gelen ahlaki miitkemmellige ulasmak ve bunu
basarabilmek igin gayret gdstermek olarak agiklamistir.2%4

Attas, Islamilestirme siirecinin dzellikle beseri/sosyal/pozitif bilimler alaninda 6nemine
dikkat ¢ekmektedir. Bati medeniyeti ve kiiltiiriiniin hakim oldugu topluluklarda gerg¢ek ruhsal
yapilarini belirten diinya goriislerinin altyapisinda mevcut olan tiim savlar ve 6n yargilar bahsi
gecen bilimler vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Glinlimiiz Miisliimanlarinin dogrudan bir sekilde
karsilasmis olduklar1 en faal medeniyet olan Bati kiiltiirinlin gergek ruhu ve baslica 6geleri
birgok temele dayanmaktadir. Bu temeller:

a) Gergek ve hakikat goriislerini kapsayan diializm,

b) Aklin ve bedenin ikilemi yani anlayis ve akil arasindaki ayrimi yapabilmeleri ve

anlayis tizerine vurgu yapmalari,
) Akilcilik (rasyonalizm) ve deneycilik (ampirizm) arasindaki ayrimi metodolojik
acidan yapabilmeleri,

d) Hiimanizm {izerine doktrinleri,

e) Laik ideolojileri ve edebiyat sahasinda izlerine rastlanan trajedi kavramlar1.?t®

Diisiiniiriin 6zellikle pozitif/beseri bilimler olarak bilinen ve kendi ilimler tasnifinde
farz-1 kifaye baslhgi altinda yer verdigi ilimlerin islamilestirilmesinin ncelikle dilin bu siirece
uygun literatiir hiiviyetinde olmas1 gerektigi anlasilmaktadir. Bu husus, 6zellikle Kur’an’in dili

olan Arapga’nin ve dilin Islami literatiire uygun kavramlar ile Islamilestirme diisiincesinin

23 Attas, Islam and Secularism, S. 46.
214 Attas, Islam and Secularism, S. 42.

215 Wan Muhammad Nor, “Al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar”, ¢ev. Yasin Ceylan,
Journal of Islamic Research, Kuala Lumpur 1993-94, s. 66. Bkz. Attas, The Concept of Education in Islam, s.
45,
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altyapisini hazirlamistir. Biz bu kavramlardan one ¢ikanlara onceki basliklarimizda yer
vermistik.

Yoéntembilim ve dile ait olan sembollerin dogru kullanimini Attas, Islami ilimlerin
tamaminin ona bagli olmas1 ve aym sekilde Islam’m hakikat goriisiiniin kendisi ile aktarildig
diisiincesini Arapca’nin ilmi tabiatindan anlasildigim ifade etmektedir. [lmi yonii itibartyla
bilimi olusturan tamamlayict unsuru kastettigini belirten diistiniire gore, ilim hakikatin
tanimlanis bi¢imidir. O, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi dil olmasi1 nedeniyle Arap¢a’nin ilmi
tabiatina delil olarak yeterli gormektedir. Ayni zamanda o, “(Bunu) insanlar Allah’a kars1
gelmekten korunsunlar diye Arap diliyle indirdigimiz ¢eliskisiz Kur’an’da...”?'® mealindeki
ayet ile Kur’an-1 Kerim’in gergek bilginin kaynagi olmast bakimindan, bu bilgiden ortaya ¢ikan
dilsel zenginligin de ayni nitelige sahip olacag1 vurgusunu belirtmektedir.?t’

Diisiiniir, dillerin, toplumun ve tarihin edebi argiimanlarin izafi ve 6znel yorumlayisg
tarzlarimin degisim gostermesi ile semantik acidan degiseceklerini ifade etmektedir. O, bu
husustaki degisime ugrayan dillerin, mana agisindan higbir ilmi teminati elinde
bulundurmadigini belirtmektedir ve 6zellikle mutlak manada gergekligi icermede bir garanti
s0z konusu degildir. Arap¢a’nin semantik yapisinin diger dillere nazaran aym kategoride
olmadigini belirten Attas’a gore, bunun baslica sebepleri sunlardir:

a) Arapga’nin dil hiiviyeti, saglam bir “kokler” diizeni lizerinde insa edilmistir.

b) Arapc¢a’nin semantik yapisi, agik bir sekilde ifade edilmis “semantik alanlar” diizeni
tarafindan yonetilir ve bu diizen Islam terminolojisindeki kavramsal yapilart
belirlemektedir.

C) Arapga biinyesinde mevcut olan kelimeler, manalar, gramer ve kaliplar, semantik
devamlilig1 saglamak amaciyla ilmi bigimde kayda alimus ve tespit edilmistir.?®

Islam’in ilk doénemlerinden itibaren Miisliiman dilcilerin, Arapga’nmmn ilmi bir
hiiviyetinin bilincinde olduklarini belirten Attas, onlarin ayni zamanda insanlik tarihinin dile
ait terimleri sistemli bir sekilde toplayip bir araya getiren kisiler oldugunu da diisiinmektedir.
O, ibn Abbas’tan (8. 687-88) Seyyid Murtaza ez-Zebidi (6. 1791) donemine kadarki bin y1llik
siiregte Miisliiman alimlerin daimi olarak g¢aligmalarini siirdiirdiiklerini ve genis kapsamli

liigatler hazirladiklarini belirtmektedir.?®

216 7iimer, 39/28.

2A7 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 185-186.

218 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 186.

219 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 187. Diisiiniir ayn1 zamanda bu konuda el-Halil’in Kitdbii I-
Ayn 1, Ibn Diireyd’in Cembhere’si, el-Ezheri’nin Tehzib’i, ibn Abheri’nin Muhit’i, Ibn Faris’in Miicmel’i, el-
Cevheri’nin Sthah’i, el-Kazzaz’in Cdmi’i, Ebl Galib Temmam’m Mii’ab’1, Ibn Seyyid’in Muhkem’i, ez-
Zemahseri’nin Esds’1, el-Mutarrizi’nin Mugrib’i, es-Sagani’nin Ubdb 1, Ibn Manzir’un Lisdnu’l-Arab’1, et-
Tenthi’nin Tehzibu't-Tenzil'i, el-Feyymi’nin Misbdh 1, ibn Hisdm’mn Mugni’si, el-Firizabadi’nin Kdmiis ve
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Mezkir calismalar1 aktarmadaki gayesini ifade eden diisiiniir, Islam’mn ilk
donemlerinden itibaren giiniimiize kadarki bin yil1 asan bu siiregte dagilmis olan Arapca-islami
terimlerin manalarini ve kullanim yerlerini kaydetmeye verilen hassas ve miihim bir dikkati,
Islam’m diinya goriisiinde ifade edilen hakikatin semantik yakinligi ve siirekliligini temin eden,
bu dilin ilmi yapisinin somut sahitleri olarak gostermek istemistir. Bu hususta asil itibariyla
dilin yapisinin ilmi karakterinin Miisliimanlar arasinda ilk ilim olarak ortaya ¢ikan “Tefsir” ilmi
ile kullanildigini belirten diistiniire gore, bu tefsir ilminin ne Yunan yorum ilmi ne de
Hiristiyanlarin yorum ilmi olan “hermeneutics” ile ve diger kiiltiir ve dinlerin kutsal metinleri
yorumlayislari sonucu ortaya ¢ikan ilimler ile herhangi bir ilgisi diistiniilemez. Ayrica diisiiniir,
tefsir ilminde, alimane tahminlere ve varsayimlara, 6znel okumalara dayanan yorumlara, kutsal
metnin terimlerini olusturan kelimelerin ve 1stilahlarin kavramsal yapilarinda bir semantik
degisimi isteyen tarihsel gorelilik fikriyatina ait bir anlayisa yer olmadigini belirtmektedir.??°

Diisliniir, tefsir ilminde yorumlama usuliiniin, Kur’an-1 Kerim’e ve onun istilahina
dayali kavramsal yapisiyla birlikte kullanilan semantik alanlar bilgisiyle desteklenmis “hadis”
ilmine dayandigini ifade etmektedir. Bu nedenle tefsir ilmi, Arapga’da ifade edilen, Kur’an’da
diizenlenip uygulanan ve hadis ile yansitilan mana alanlarinin saglam bilgisine dayanmaktadir.
Tefsirin bilimsel bir yontem oldugunu ifade eden diisiiniire gore, mezklr ilmin dilsel
sembollerinin ve bu sembollerin anlamlarinin muhkem bilgisi lizerine yapmis oldugu vurgu,
tefsiri pozitif bir bilimin tabiatina yakinlik gostermektedir. Bu hususu “Tohumu ve ¢ekirdegi
catlatan siiphesiz Allah’tir; O, liiden diriyi ¢ikarir, diriden de dlilyii ¢ikarmaktadir. Iste Allah
budur. O halde (haktan) nasil donersiniz.”’??! anlamindaki ayet ile 6rneklendiren diisiiniir, ayette
gecen hadiseyi, “yumurtadan kusu c¢ikarir” seklinde yorumlarsak bunun bir tefsir olacagini,
lakin “kéfirden bir mii’'min ¢ikarir” ya da “cahilden bir alim ¢ikarir” seklinde izah edilirse, bu
durumda bu yéntemin bir “te’vil” olacagini ifade etmektedir.???

Attas, Kur’an-1 Kerim’de gecen ilgili diger ayetler ile bahsi gecen ayetteki kelimelerin
kavramsal yapilarini ve igerisinde hareket ettikleri semantik alan1 hem vahyin indirilisinde hem
de hadis ile o kelimelerin delalet ettigi anlamin agiga ¢iktigini ifade etmektedir. Bu konuya
ornek olarak mezkar ayetin, “kafirden bir mii’min ¢ikarir” seklindeki te'vili yorumunun, farklt

iki yagmur bahsi “...Allah’1n gokten indirerek onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve orada

Ldmi’si ve ez-Zebidi’nin Tdcu’l-Aris adh sdzliiklerine yer vermektedir. Ayrica bu listeye ek olarak Islami
sanatlar, bilimler ve metafizikle ilgili 6zel terimleri de igeren; el-Ciircani’nin Kitabii t-Ta 'rifdt’t ve Tahanevi’nin
ansiklopedik bir hiiviyet tasiyan Kessdf Istilahdtii’l-Fiiniin 'u da bu sozliiklere ek olarak yer vermistir.

220 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 188.

221 En’am, 6/95.

222 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 188.
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her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda... ve “Yagmur yagdiran goge...
ayetlerinde kullanimi goriilmektedir. Mezkir ikinci ayetteki yagmur kavrami, rec’ kelimesi ile
yer almaktadir. Bu ifadenin anlami ise, “tekrar tekrar donen, faydali bir sey getiren” olarak ifade
edilmektedir. Diisliniir bu izahlar1 yaptiktan sonra, rec’ (doniis) kavrami ile din kavrami
arasinda bir bag oldugunu belirtmektedir. Ciinkii din kelimesinin farkli bir tanimlanis seklinin
de “tekrar tekrar yagan yagmur” oldugunu belirten Attas, hayat ve 6liim kavramlarinin simgesel
ifadelerinin bilgi ve cehalet ile ortlistiigiinii Kur’an-1 Kerim’in 6nciiliigiinde ifade etmistir. Bu
husus ile Islami literatiiriin zenginligi ve dogru bir sekilde yorumlamanin gerekliligini de
vurgulamugtir. 2%

Semantik alan, icerisinde kavramsal diizenin merkezi bir sdzciik ya da terimle sembolize
edildigi anlam alami olarak tanimlanirken, bu alanin genel hatlariyla Kur’ani diinya goriisii
tarafindan kullanilan ve siinnet yapisi icerisinde bir yansimasi olan Islami terminoloji
baglaminda diislinilen benzer kavramsal yapilarla bir iliski igerisinde oldugu da
belirtilmektedir. Attas, Islami terminoloji ile, Arap¢a’da mevcut kelimelerin bir liigatteki gibi
alfabetik diizen igerisinde alt alta sekillenmesini kastetmedigini, aksine anlamli bir yéntem
dahilinde birbirleriyle alakali olan ve ayrica Kur’ani bir diinya goriisiinii aktaran biitiin Arapga
terimleri i¢in kullanimimi vurgulamaktadir.?%5

Miisliiman toplumlarin tamamina bakildigi zaman dillerine ait temel terminolojinin
bulundugunu belirten Attas, islam’in yayginlik kazanmast ile Islam havzasinda bulunan temel
terminolojilere dahil olmus olan dilleri hem kapasitelerine gére hem de o dili konusanlarin
kiltirel ve distlinsel seviyelerine uygun bir bicimde Oziimsediklerini ve kendi temel
terminolojileri haline dontstiirdiiklerini ifade etmektedir. Bu doniisim ile Misliiman
toplumlarin Arapca olmayan dilleri “Islamlasmis” oldu. Diisiiniire gére, bu déniisiim dilin
Islamilesmesi olarak tanimlanirken ayni zamanda aklin ve hakikat goriisiiniin de IslAimilesmesi
olarak vuku bulmus ve islam’a giristeki etken rol olarak faaliyet gdstermistir.?%’

Attas, Batili oryantalistler biinyesinde bulunan bazi dilcilerin, Kur’an’in niizul oldugu
doénem itibariyla ve Islam’in dogdugu dénemdeki Arap¢a’nin zaman icerisinde bozulma ve
zayiflama siireci gegirdigi iddialari1 da degerlendirmistir. Daha 6nce de bahsi gegen ayet
yorumlarinda da goriildiigii {izere mananin sihhatini ve dogru kullanis1 kaybetme seklindeki

ilmi ¢aligmalara derhal baglanilmasi, oryantalist diisiiniirler tarafindan bozulma ve zayiflamay1

223 Bakara, 2/164.

224 Tarik, 86/11.

225 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 189.
226 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 191.
221 Attas, Isldam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 191.
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Onleyici ve mevcut olan dilin muhafazasi olarak yorumlandigin1 ifade eden diisiiniir,
oryantalistlerin bu goriislerinin yeterli bir agiklama olmadigin1 ve Kur’an-1 Kerim’in niizulii ve
Islam’m tesekkiiliiyle Arapca’da meydana gelen olayin tam anlamiyla dilin Islamilesmesi
oldugunu vurgulamaktadir. O, oryantalist diisiiniirlerin Cahiliyye donemi Arapga’sina gore bu
tenkidi yapmalar1 ve o donemin bakis agisina uygun bakildigi takdirde, mutlak siirecte
Arapga’nin farklilasmasi hatta bozulma ve zayiflama yasamasi problemi olarak goriilecegini
dile getirirken, aksine Cahili diisiince yapisinin akla kavramsal olarak yerlestigi ve akli bozguna
ugrattig1 bir donemde Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak niizul olusunun bir devrim Onemi
tasidigini ifade etmektedir. Bu hadisenin nihayetinde ise Kur’an Arapg¢a’sinin tilaveti, muhatap
olunan insana sadece yabanci ve gizemli gelmekle kalmayip, dilin insanin diislincesini aktardigi
akli formlarinda da kesin degisikliklere yol agtig1 bilinmektedir. Diisiiniir vahyin muhtevasinda
bulunan kelimelerin her ne kadar bilinen kelimelerden olsalar da daha 6nceki mevcut semantik
alan dahilinde olmadigin1 ifade etmistir. Bu hususu da “kerim” kelimesi 6rnegi ile agiklamistir.
Kerim, cahili terminolojide anahtar rol {istlenen bir terim olup “fazlaca eli agik olus” ve “soy-
sop asilligi” anlamlarini icermektedir. Diisiintir, “... Allah katinda en degerli (en kerim) olaniniz

O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir...”?%8

ayeti ile cahili diisiince yapisinda farkli bir
anlama sahip olan kerim kavraminin semantik alanini degistirerek bu kavramin “takva”
kavrami ¢ergevesinde Oriilmesini saglayan Kur’an-1 Kerim’in yeni bir semantik alan inga
ettigini belirtmistir.?%°

Kur’an-1 Kerim’in cahiliye doénemine ait anahtar Kkelimelerin kavramsal yapilar
tizerinde kokli degisimler gergeklestirdigini ve donemin terminolojisinde semantik alanlarda
stiratle degisikliklerin oldugunu ve bu neticeler dahilinde de kavramsal ve semantik alana dair
sarmalin ¢Oziildiiglinii ve disa yansimasi olan diinya goriisiiniin de tamamen yiiriirliikten
kaldirildigini ifade etmektedir. Ona gore, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinda bulunan kelimelerin
Islam 6ncesi donemde kullanilan kelimeler ile ayn1 olmasina ragmen, semantik yapi igerisinde
yansittiklar: kavramlarin ve etkin rollerin cahili diinya goriisiine baglh olarak gelistirilmedigini,
aksine Arapg¢a’nin yani dilin Islamilestirilmesinin, cahili donem diinya, hayat ve insan goriisiinii
teskil eden kavramsal yapilarin, semantik alanlarin ve terminolojinin Kur’an-1 Kerim’in dahil
olmastyla yeniden tertip edilisinden olusmaktadir.?*°
Diisiiniir, dilin Islamilestirilmesinin etkisinin ayn1 zamanda hadis ve siinnet sahasinda

da goriildiigiinii ve nihayetinde ortaya ¢ikan yeni kullanimin, ilim, irfan ve hikmet sahibi

228 Hycurat, 49/13.
229 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, . 191-192.
230 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 192-193.
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Miisliimanlar tarafindan yogun gayretler ile kayda alindigini ve karakteristik 6zelliginin ilmi
olmasi, dilin de Arapga olmasi gerektigi vurgusunu yapmaktadir. O, Islamilesme siirecinin
diger Miisliiman toplumlarin dillerinin de ayn1 sekilde kavramsal ve semantik alanlar tizerinde
etkili oldugunu ifade etmektedir. Islamilestirme siirecine tabi olmus kavramsal ve semantik
sarmalin, sahih ve muktedir anlami ve dogru kullanimi tertipleme, ayrica Islami diinya
goriistinli aktarmada basat bir esas halinde degerlendirilmesi i¢in her Miisliiman toplumun dili,
temel Islami terminoloji ile donatilmistir.?3!

Temel Islami terminolojinin bazi anahtar kavram ve terimlerden meydana geldigini
belirten Attas, bu kavramlarin ve terimlerin ayni zamanda birbirleriyle anlamli bir sekilde
iliskili oldugunu ve topyekin bir bi¢imde hakikatin ve varligin kavramsal karakterini yansitma
islevini gordigiini ifade etmektedir. Dolayisiyla O, her bir Miisliiman toplumun dilin, ele
alinan kelime dagarciklar1 ile bu IslAmi terminolojiye uygun ve Miisliiman toplumlarin farkli
dillerinin ortak bir paydada birlestigini ifade etmekte ve bunu “Islami dil” olarak
tammlamaktadir. Diisiiniir o dillerin “Islami” olarak adlandiriimasinin nedeni olarak, yaygin
Islam terminolojisini ve anahtar terimlerin her birinin aym kavramsal ve semantik sarmal
cercevesinde bulunmasi ve ayni manalar1 aktarmalar1 olarak gostermektedir. Bu nedenle akli
ve fikri miildhazalarimizda mevcut bu anahtar terimlerin ve kavramlarin kullanimima dair
semantik dogruluk miihim bir hal almaktadir.?*?

Mezkir terminolojiye dair 6rneklendirmede bulunan Attas, Miisliimanlarin kullanmis
olduklar dil yapilarinda énemli bir yere sahip olan “ilm” kelimesinin, Islam literatiirii ve dil
ailesi icerisinde bulunan her bir liyesinde bu kelimenin farkli anlamlar ¢agristirdigi takdirde bu
durumun esef verici oldugunu, buna neden olan seyin ise belirsizlik icerisinde bir toplumsal
degisimin sebebiyet vermedigini, fakat manevi ve fikri otoriteye faal etkisi olan “edeb”
kaybinm ve Islami kavramlari tarumar eden yabanci terimlerin semantik alan ve kavramsal
baglantilar neticesinde tesekkiil eden karisiklik ve cehalet oldugunu savunmaktadir. Bu husus
ile diisiiniir, Miisliiman bireyin aklinin karismasinda modern kiiltiirel popiilerligin etkin rol
oynadigim belirtmektedir. Ayn1 zamanda bunu bir ¢esit Islimi olmayan diinya goriislerine
doniis ve dilin Islam’dan koparilist manasinda “deislamisation” olarak adlandirmaktadir.?33
Cehalet, saskinlik ve yabanci kokenli kavramlarin benimsenmesinin sonucu olarak

Attas, saglam bir birliktelik ve dayanisma duygusunun c¢oziilmesine, soy ve Kkiiltiirel

geleneklerin ideoloji haline doniistiiriilmesine neden olmus ve bu hususlarin tamaminin da bu

2L Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 193.
232 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 193.
233 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 194.
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IslAm’dan ayrilis siireci ile baslamis oldugunu dile getirmektedir. Ona gére, dil ve diisiincenin
baglantili bir sekilde olmalar1 nedeniyle, dile ait simgeleri kullanirken meydana gelebilecek bir
semantik karisikligin, Is1dm’1mn ve onun diinya gériisiiniin yorumlanmasinda da bir diizensizlik
ortaya cikaracagini ifade etmektedir. Bu konuda giizel bir 6rnek teskil ettigini diisiinen ve
felsefecilerin eserleri vasitasiyla Yunan diislincesi ve felsefesinin problemlerinin Miisliiman
aklina gecisi olarak belirten diisliniir, Gazzali’nin Tehdfiitii’I-Felasife adl1 ¢calismasinda mezkir
diisiince ve felsefe yapisini elestirirken, kelimelerle, kavramlarla, terimlerle ve onlarin Islami
terminolojideki anlamlariyla ilgili benzer problemleri arastirdigini ifade etmektedir.?*

Attas, glinlimiizdeki problemin geg¢miste filozoflarin sebep oldugu fikri, kiiltiirel ve
manevi bunalimlara nazaran daha ciddi oldugunu ve problemin yalnizca felsefi alan ile siirh
olmadigini ve hayatin her alanini kapsadigini ifade etmektedir. O, bu hususta din kavraminin
dahi tabii bilimler, deneysel bilimler, beseri bilimler, sosyal bilimler ve sanat gibi bir¢cok degisik
disiplinler dahilinde farklt kavramlarin ithali ile karmasik bir yapiya bilirtindiiglini
belirmektedir. Diisiiniir, ¢agdaslik hareketinin dogusunu, Islami entelektiiel ve ruhi uyanist
saglamadig gibi, gecmis ilm1 mirasin sistematik olarak koklerinin par¢alanmasini baglattigina
da dikkat ¢cekmektedir. Giiniimiiz Miisliimanlarina diisen nihai vazife ise bu karisiklik igerisinde
bulunan mezkir mirasin zan, heva (indi spekiilasyon) ve tarihsel izafilige dayanan
yontemlerden armdirilmis bir sekilde yenileme calismasi yapmaktadir. Bu nedenle dili
Islamilestirme gerekli bir hale gelmistir.2%

Gecmiste felsefeciler ve Miisliiman diisiliniirlerin, yabanci kavramlar karsisindaki
tutumlarina da deginen diisliniir, 0zellikle karsilasilan kelimeler ve terimlerin bigimlerini
bozmadan ve Islami kavramsal sistemdeki semantik rollerinde degisiklik yapmadan, bu
terimleri simgelestirmek i¢in uygun Arapga kelimeler ve terimler bulmak zorunda olduklarin
ve glinlimiiz Miislimanlarinin daha yogun ve ¢etin bir imtihandan gegctiklerini belirtmektedir.
Ayn1 zamanda ona gore, problemin zorlugu, sadece basit bir dil meselesi degil, bir diinya goriisii
meselesi olarak karsimiza cikmaktadir. Diisiiniir, Islim kelime literatiiriinde anahtar
kavramlarin yanls kullanimi sonucu ortaya ¢ikan semantik karisikligin, Islami diinya goriisiinii
algilamamizda etkili oldugunu ve egitim kavramimin da bu hususa &rnek teskil eden Islami
terminolojideki anahtar kavramlardan oldugunu belirtmektedir.23

Klasik dénem Islam filozoflarindan Farabi’nin de Nakib el-Attas’in yapmis oldugu

Islami literatiir baglaminda yeniden ele aldig1 kavramsallastirmaya ve dilin Islamilestirilmesi

234 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 194.
235 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 194-195.
236 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 195.
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siireci ile de Islami terminoloji ve semantik alana dair goriisleri benzerlik gdstermektedir.
Farabi’nin terciime hareketleri ile énemli eserlerin Islam felsefe ve kiiltiir havzasinda yer
edinmeye baslama siireci ile, onun da farkl1 alanlarda tesekkiil eden kavramlari, Islami literatiir
baglaminda kavramsallastirmasi da dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda filozof kaleme aldig:
Kitabu’l-Hurif adli ¢calismasinda Antik Yunan ve Helenistik felsefi birikimin mantik ve
metafizige dair belli basl hususlarin1 Arapca kavramlar ve Islami perspektif ile daha anlagilir
bir sekilde ortaya koymustur.?*’

Diisiiniir, dilin Islamilestirilmesi hakkindaki diisiincelerine yer verdikten sonra konunun
muhtevasi baglaminda Islam1 diinya goriisii {izerine de baz1 hususlara deginmektedir. O, Islami
diinya goriisiiniin, “nazratii’l-islam li’l-kevn” tabiri ile sembolize edilen diisiincenin mevcut
Arapea ifadesinde oldugu sekliyle kullanmanin dogru olmadigini ifade etmektedir. Diisiiniir,
diinya goriisiiniin, “nazra” kelimesinin icerdigi anlamdan farkli olarak temelde goziin idrak
edebildigi seyden hareketle formiile edilen felsefi teoriye dayanmadigi gibi ayni zamanda
yaratilmig seylerin diinyast olarak kabul goren “kevn” ile de sinirli kalmadiginin vurgusunu
yapmaktadir. Attas’a gére bu mezkir ifadelerin belirtilen sekilde kullanilmasinin nedeni diinya
ve tecriibe ile kisitlanmis olan modern, sekiiler Bati diislincesinin epistemolojik diinya
kavramindan etkilenmis olmasidir. isldmi diinya goriisiiniin muhtevasimim hem diinya hem de
ahiret hayatin1 kusattigin1 belirten Attas, diinya hayatinin ahiret hayati oncesi bir hazirlik
oldugunu ve ahiret hayatinin da kesin ve nihai bir 6nemi haiz oldugunu da ifade etmektedir. O,
[slim’da mevcut olan her seyin ahiret yasami dogrultusunda bir odak merkezi oldugunu
vurgulamaktadir.?®

Attas, gerceklik (reality) kavraminin modern Arapga liigatlerde genellikle “vaki’iyye”
olarak kullanilan ifadeyi isaret ettigini ve gercekligin bu kelimeden tiiretilmis olan “vaki”
seklindeki kullaniminin yaygin oldugunu belirtmektedir. Disiiniire gore, gergeklik kavrami
ayni zamanda hakikat kelimesinin anlamini da yansitmakta ve gerceklik ile baglantili olan bir
hadisenin, gercekligin biitiiniinii kusatan ‘“hakikat™ in bir¢ok farkli yonlerinden yalnizca birini
olusturmaktadir. Bu hususta gerce§e dayali olan bir hadise, yanlis bir seyin (batil)
gerceklesmesi olabilirken, hakikat daimi bir sekilde dogru bir seyin (hakk) gerceklesmesi
olarak zuhur etmektedir. Ona gére, bu neticeler dogrultusunda IslAim perspektifinden diinya

goriisii ile varolusun neyle ilintili oldugunu ortaya koyan diissel yapimiz (tahayytilat) karsisinda

237 Detayl bilgi igin bkz. Farabi, Kitdbu I-Hurif Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker, Litera Yayncilik, Istanbul
2008, s. 2-154.
238 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, s. 13. Ayrica bkz. Wan Muhammad Nor Wan Daud, Isldm Bilgi

Anlayist ve Cogulcu Bir Toplum Modeline Yansimasi -Malezya Ornegi-, ¢ev. Fuat Aydin, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2002, s. 23-49.
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tesekkiil eden gerceklik ve dogruluk goriisii oldugunu ve “ru’yetii’l-islam 1i’l-vuctdu”
seklindeki formiilii kastettigini ifade etmektedir.?%

Islami gerceklik ve dogruluk goriisii ile kastettigi anlami da izah eden diisiiniir, ne tam
anlamiyla gayelerin, degerlerin ve popiilaritenin suni bir insicam dahilinde bir araya getirilmesi
ile olusturulan bir diinya goriisii oldugunu ne de sartlara uygun bir sekilde degisen
paradigmalarla ayn1 diizlemde doniismek ve ucu agik bir gelecek diizeni i¢in belirsiz kalmak
zorunda olan felsefi kuramlar ve epistemolojik kesiflerin kronolojik siralamasina ve gelisim
siirecine istinat ederek olusturulmus bir sey olarak gormiistiir. Attas bu goriisiin, mensei
itibartyla Tanr1 merkezli iken sonraki siiregte Tanri-Alem konumu haline gelen, giiniimiizde ise
diinya merkezli bir yer edinen ve diyalektik siireg igerisinde tekrar yeni bir tez formuna evrilen
diisiince sistemine dayali bir diinya gériisii gibi oldugunu ifade etmektedir.?4°

Diisiiniir, Islam’m kiiltiirel, dini ve entelektiiel geleneginin tarihsel seyri icinde,
giiniimiize kadar birbiri ardina tesekkiil eden ampirizm (deneycilik), mantiksal pozitivizm
(olguculuk), realizm (gercekgilik), nominalizm (adcilik), pragmatizm (yararcilik), rasyonalizm
(akileilik), pozitivizm ve kritisizm (elestirimcilik) ile baglantili metodolojik yaklagimlar ve
fikirlerle desteklenen materyalizm veya idealizme dayali bir fikriyat sisteminin otoritesiyle
karakterize edilen farkli dénemlerin var olmadigin1 belirtmektedir. O, Islam diisiincesinin dnde
gelenleri olarak kelamcilarin, filozoflarin ve metafizikgilerin toplu bir sekilde ya da ferdi bir
bicimde kendi incelemelerinde herhangi bir yontemin hakimiyeti s6z konusu olmaksizin farkli
metotlara bagvurduklarini ifade etmektedir. Mezkiir temsilcilerin 6zellikle tecriibi/ampirik ve
akli/rasyonel, tlimdengelim/ta’lil ve tiimevarim/istikra gibi metotlar1 kendi arastirma ve
incelemelerinde ve aynm1 zamanda kendi sahsi yapilarinda mezcettiklerini ve ayrica 6znel ve
nesnel arasindaki ikilesimi kabul etmediklerini iddia etmektedir. Diistintir bu hususu tevhid diye
adlandirmis oldugu bilgi metodunun etkisi altinda sdylemi ile vurgulamaktadir.?4

Attas, Islam’da “klasik, orta ¢ag, modern” ve giiniimiizde yaygmn kullanima sahip
“postmodern” seklinde vuku bulmus tarihi silireglerin olmadigin1 ve c¢aglarin bitisi ve
baslangicina sebebiyet veren Onemli olaylarin (Ronesans, Reform vb.) olmadigini ifade
etmektedir. O, diinya goriisiiniin temel baglamlarindaki degisimleri kapsayan diislince ve deger

hiyerarsisindeki kaymalar1 destekleyenlerin, kiiltiirlerin tiim formlarinin bu sekildeki

239 Attas, [slam Metafizigine Prolegomena, s. 13-14.

240 Attas, Islim Metafizigine Prolegomena, s. 14. Diisiiniir “suni insicam” terimi ile fitrat olarak bilinen tabii
olmayan bir insicam oldugunu ve degisen hal ve kistaslara bagli olarak degismek durumunda kalan bir diinya
gOriislinii yansitmasini kastetmektedir.

241 Attas, [slam Metafizigine Prolegomena, s. 14-15. Diisiiniir paragraf ierisinde yer alan “6znel” ifadesi ile
bilinen anlamini kastetmedigini ve 6znelin metin i¢erisinde nesnel olanin zitt1 olmayan ve onun anlamini tamam
eden bir ifade olarak kullandigini ifade etmistir.
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kaymalarin vuku bulmasi gerektigini iddia edebileceklerini belirtmektedir. Bu hususta Attas,
aksi bir durumda degisen sartlara sahip etkilesim siirecinde kendi biinyelerine zarar verip
tilkkenebileceklerini ve iiretkenlikten uzak bir hale doniisebileceklerini de ifade etmektedir.
Diisiiniir, Islam’1 bir kiiltiir formu ve yalnizca bilim tarafindan desteklenen kiiltiirel ve felsefi
unsurlar kapsamindan olusan bir yapida gérmez, bilakis Islim’in temel kaynaginin, dinin
onaylamis oldugu akil ve kesf vasitasiyla elde edilen ilkelerin kabul ettigi vahiy olarak
nitelendirmektedir.?42

Islam’da net ve genis bir sekilde tanimlamanin yapildig1 Allah’m mahiyeti konusunda
da goriis bildiren disiiniir, 6zellikle mahiyet hususunda kaynagin vahiy (Kur’an) oldugunu
belirtmektedir. Vahiy kavrami ile Allah’in varliklar arasindaki iligkisine dair hususlari, segmis
oldugu Nebi ve Resilii’niin teblig etmekle yiikiimlii oldugu mesajlarini ve niizul olan bu vahyin
sonuncusu oldugunu ve kendine 6zgiin bir karakteristik bir form ile 6nceki vahiyleri tasdik
ettigi gibi, ayn1 zamanda onceki vahiylerin dogrularini da kapsadigini evrensel mahiyette dile
getirdigini belirtmektedir. Kur’an-1 Kerim’in daha dnce de bahsettigimiz {izere cahiliye donem
Arapga’sindan daha donanimli ve yenilikgi bir yapida olmasiyla, Allah’in zatinin mahiyetini bu
dil yapisina gore tanimladigini ifade eden diisiiniir, Kur’an-1 Kerim ve siinnet kapsaminda
tarihsel siire¢ icinde Arapc¢a’nin dogru ve muteber bir sekilde kullaniminin, Arap¢a’nin 6z
tanimia uygun ve miihim bir dereceye sahip oldugunu da vurgulamaktadir.?*

Goriildiigii iizere Attas, dilin Islamilestirilmesini sadece kelimelerin Arapga’ya
doniistiiriilmesi olarak gérmemekte, bunlarin Islami diinya goriisiiyle de yakindan baglantisi
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Diisiliniiriin konuyla ilgili yapmis oldugu agiklamalar ve getirdigi
ornekler calismamizin smirlarimi asacagindan dolayr bu kadariyla yetinmeyi uygun
gdrmekteyiz.?** Attas’m dilin Islamilestirilmesi hakkindaki gériislerini derli toplu bir eserinde
gormek miimkiin degildir. Ancak onun farkli eserlerinde bu konuya Onem verdigini
gormekteyiz. Diisiiniir, Islamilestirme kavramii yukarida ifade edilen sekilde agikladiktan
sonra dil kavramina da farkli yonleriyle temas etmektedir.

Dil, ontolojik yani varlikla olan bagi kapsaminda dilbilim alaninda yasayan, kiiltiirel
aktarimi1 bulunan, insani etkileyen ve insandan etkilenen yasayan bir varlik olarak

tanimlanmaktadir.?*> Bu baglamda dilin ontolojik unsurlar1 da yansittigim ifade eden Attas,

242 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, S. 15.

243 Attas, Islam Metafizigine Prolegomena, S. 16-17. Detayh bilgi igin bkz. Attas, The Concept of Education in
Islam, s. 1-13.

24 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Naquib al-Attas, Prolegomena to The Metaphysics of Islam, ISTAC, Kuala Lumpur 1995,
s. 1-39.

285 Aliye Cinar, “Yasayan Bir Varlik Olarak Dil”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, c. 2, say1: 5, Ankara 2005, s.
105-122.
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yabanci olan terim ve kavramlarin dile giriginin, yalnizca kelimenin gec¢isi olmadigini, ayni
zamanda kavramlarin kapsadigi terminoloji baglaminda farkli diinya goriislerinin sembolik
Ozelliklerinin de gecisi gerektirdigini belirtmektedir. Bu nedenle bu tir kavramlarin ve
terimlerin dile gegisini savunanlarin -ki disiiniir bu baglamda temel dini bilgiler ve dinin
gerceklik ve dogruluk kosuluna dayanmayan akademisyenler, ilim adamlari, elestirmenler,
gazeteciler, siyasetciler vb.- akli kaosu doguran sebeplerden biri olan, vahiyden elde edilen
Islami diinya goriisiinii aktaran temel kavramlarmn anlamlarmm smirlandirilmas: olarak
aciklamaktadir. Attas, bu kavramlarin gegisini savunanlarin etkilesimde olmalarinin nedenini
ise, “sekiiler” kavraminin dile olan etkisinin gostergesi olarak kabul etmektedir. Disiiniir,
sekiiler kavraminin, Latinlestirilmis erken donem Bati Kilisesi tarafindan, kilise mensubu
olmayan (laity) yani uzman olmayan 6zellikle de hukuk ve tip egitimi almamis kimselere
atfedilen “saeculum” kelimesinden tiiretilerek uyduruldugunu ifade etmektedir. O, mezkir
kelimenin, diinyevi, fani veya din dis1 islerle ilgilenme anlamina geldigini belirtmektedir.?4°

Gorildiigii iizere Attas, dil ile diislince ve diinya goriisii arasinda ¢ok siki bir iligki

gordiigiinii sekiiler kavramiyla bu sekilde ifade etmistir. Diisiiniir s6z konusu iliskinin bir
benzerini mutluluk kavrami tizerinden de degerlendirmektedir. O, Bat1 diigiincesinin gelenege
ait iki tiir mutluluk kavrami tizerinde durdugunu belirtirken, ilk tiir Aristoteles’e kadar uzanan
antik donemi, ikinci tiir mutlulugun ise sekiilerlesme siireci nihayetinde Bati geleneginde
kademe seklinde olusan modern donemi ifade etmektedir. Bu iki mutluluk tiiriinii su sekilde
izah etmistir:

a) Aristoteles¢i mutluluk: Bu mutluluk tiirii sadece bu diinyay1 merkeze almaktadir ve
kendi basina bir gaye olarak dikkat ¢ekmektedir. Bireyin ya her an mertebe mertebe
degisimlere ugrayan bir hal ile veya bireyin bilingli bir sekilde yasayamadigi, faziletli
ve talihli bir yasam slirmesinden sonra diinyevi hayatinin sona ermesi ile edindigi
mutluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.

b) Modern mutluluk: Aristoteles¢i mutluluk anlayisi ile benzerlik gosteren modern
mutluluk, tipk: ilkinde oldugu gibi bash basina bir gaye olarak burada da dikkat
cekmektedir. Ilkinden farki ise, ahlaki ilkelerle iliskili olmayan nihai psikolojik haller
olarak ayrismaktadir. Giiniimiizde ise modern mutluluk kavrami gecerliligini
korumaktadir.?*’

Diisiiniir mezk0r hususta Aristoteles¢i goriisiin yalniz diinyevi mutlulugu esas alan ve

gercek mutlulugun elde edilemeyecegi anlayisini savunmadigini, diinya goriisiine uygun olarak

246 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, S. 28-29.
247 Attas, Islam Metafizigine Prolegomena, s. 40.
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mutlulugun ahiret hayatr ile iligkili olmasini kabul ettigini ifade etmektedir. Modern mutlulugun
ise antik donemlerde pagan toplumlar1 vasitastyla birilerinin anladig1 ve yasadigi anlamdan
farkli olmadigin1 belirtmektedir. Attas, mutluluk kavramini, nihai hakikatin yakinligi ve bu
yakinlige uygun bir bigimde fiillerde bulunulmasi gerektigi ve kesinlik kavramini da bireydeki
devamlilig1 ifade eden ve bireyin manevi bilme organi olan “kalp” vasitasiyla algilanan sey i¢in
dogal olan bilme durumunun daimi hali olarak tanimlamaktadir. Mutlulugu; huzur, emniyet ve
kalbin itminan1 (tuma’nine) seklinde tanimlayan diisiiniir, bu kavramin ayn1 zamanda bilmek
(marifet) ve marifetin de hakiki iman oldugunu da izah etmektedir.?*®

Attas ayrica mutluluk kavramini bozulmamis vahiy ile kendi zatin1 tanimlayan Allah’in
bilgisi olarak da tanimlamaktadir. Bununla birlikte o, bir kimsenin hakkini, bu nedenle de
yaratilig sahasindaki hak ettigi yeri ve bu bilgiyle ahenk i¢indeki ibadet ile netice olarak ¢ikan
durumu adalet seklinde isimlendirirken, diinya yasaminda Allah askinin ancak bu bilgi
sayesinde elde edilecegini de izah etmistir. Attas, mutluluk kavrammn Islam’da farkl
yorumlanig sekli ve yasanarak tecriibe edilisinden yola ¢ikarak iki mutluluk derecesinden
bahsetmistir. Bu dereceler ise su sekildedir:

a) Hisler veya duygularla tanimlanan: Gereksinimlerin ve arzularin erdemle uyumlu
olan dogru fiiller aracilifiyla elde edilmesi neticesinde ulasilan psikolojik, gecici ve
nihai bir hal olarak tanimlanmaktadir.

b) Tecriibi mutluluk: Bu hususta imtihan yeri olarak kabul goriilen diinya hayatinin
aslini olusturan ve iyi ya da kotii talih sebebiyle meydana gelen erdemli davranigin
ve fiilin sinava tébi tutuldugu, manevi, daimi ve marifete iliskin mutluluk derecesi
olarak dikkat cekmektedir. Nefsi arzularin ve gereksinimlerin azalmasi ve
doygunluga ulagmasi haricinde elde edilirse iste o zaman ilk derece mutluluk ile
esdeger bir zamanda ortaya ¢ikacagini belirten diisiiniir, bu derecedeki mutlulugun
Allah’t gdrmenin en ulvi makam oldugunu ve ahiretteki ti¢iincii derece igin bir 6n
hazirlik oldugunu ifade etmektedir.?*°

Diisiiniiriin mutluluk kavraminda yapmis oldugu tanimlamanin Islam filozoflarinin da

benzer goriiste bilgiler sunmalar1 dikkatimizi cekmistir. Ozellikle bu hususta Farabi’nin en yiice

mutluluk olarak adlandirdig1 es-sa ‘ddetii’I-kusva®° anlayis1 ile Attas’in da deginmis oldugu

28 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, S. 41.

249 Attas, [slam Metafizigine Prolegomena, s. 41-42. Detayli bilgi igin bkz. Nakib al-Attas, “Islam’da Mutlulugun
Anlami ve Tecriibesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, c. 9, say1: 2, Ankara 2011, s. 219-
238. Naquib al-Attas, The Meaning and Experience of Happiness in Islam, ISTAC, Malezya 1993.

250 Bkz. Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, nsr. Sahban Halifat, Amman: el- Cami’atii’l-Urdiiniyye 1987, s. 178-
179.
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mutluluk kavraminin son ve nihal agamasi olan Allah’1t gérmenin, bu iki diisliniiriin ortak bir

goriis birliginde olduklarinin ispati niteligindedir.

2.3.2. Bilginin islamilestirilmesi

Bilginin Islamilestirilmesi bahsinin ele almacagi bu béliimde, yukarida Islamilestirme
stirecinin dilin énemi ve bu konu hakkindaki 6rnekler nezdinde bir 6n hazirlik yaptik. Attas,
mezklr siire¢ dahilinde Onemli bir mesele olarak ortaya ¢ikan bilgi bahsini de
degerlendirmektedir.

Islam’m bilginin imkanii kabul ettigini belirten Attas, bu hususu seylerin hakikatlerinin
bilgisi seklinde ifade etmektedir. O, bu hakikatlerin bilgisinin nihal 6ziiniin, i¢ ve dis duyular
ile nefsin istidatlari, akil, kesif ve epistemolojik ya da dini bir hadiseye iliskin haber-i sadik
kanaliyla yakin bir bicimde kazanilabilecegini belirtmektedir. Attas, islam’m bireyi her seyin
sinir1 haline getiren etik ve epistemolojik rolativizmi asla tasdik etmedigi gibi hi¢bir sekilde
boylesi bir rolativizmden etkilenmedigini vurgulamaktadir. Ona gére, ayn1 zamanda Islam’1n,
modernizm ve postmodernizmin tesekkiiliine destek veren farkli bakis agisina sahip olan
stiphecilik, bilinemezcilik ve oOznelcilik gibi akimlarin ortaya ¢ikisini  hazirlamadigi
bilinmektedir.?!

Attas, bilgi kavrami ile hem mananin nefse ulasmasi hem de nefsin manaya kavusmasi
seklinde bir tanimlama yapmaktadir. O, bu tanimlama ile nefsin “tabula rasa” misali bir pasif
talep eden olmadigini, bilakis almak istedigi seyi tasdik etmek icin kendisini hazir hale getirme
ve manay1 edinmek i¢in bilingli olarak fazlaca gayret sarf etme anlaminda faal oldugu goriisiinii
kastetmektedir. Ona gore anlama bahsine, sistem i¢indeki herhangi bir seyin asil yeri agikliga
kavustugu zaman ulasilabilmektedir. Bu noktada asil yer kavraminin bir hiyerarsiyi yansitan
seyler arasinda kurulan baglamin varligina delalet ettigini belirten diisiiniir, bu hususta yer
kavrami ile hem varolusun zaman sistemi dahilinde hem de varligin hayali, akli ve metafizik
derecelerinde tesekkiiliinii kastetmektedir.?%?

Diistiniire gore, temel sikint1 bilginin tahrifi/ifsadi meselesidir. O, bu meselenin, modern
Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin diisiingiisii, bilim ya da felsefeden olusan etkilesimler sebebiyle
oldugu kadar kendi akli karisikligimizin da ortaya ¢ikisinda etkisini vurgulamaktadir. Attas,
Islami diinya goriisii baglaminda 6nemli bir konuma sahip anahtar kavramlarin sekiilerlesme,
degisme ve anlamlarinda sinirlamalarin ortaya ¢ikmasi ile aklin ve kalbin hakikat ve kimlik

bunalimlarinin tesekkiil ettigini sert bir sekilde belirtmektedir. O, bu husus hakkinda dogrunun

21 Attas, Isldm Metafizigine Prolegomena, S. 23.
252 Attas, [slam Metafizigine Prolegomena, . 24.
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yanlistan ve gercegin yanilsamadan ayirt edildigi ve bu bilme islemi neticesinde davranigsal
olarak bir tasdik islemi ile desteklenirse ancak o zaman mutedil olan diizenin hayata
gecebilecegini de ifade etmektedir.?®3

Hulasa bir sekilde yer verdigimiz bilginin ehemmiyeti ve tahrifi sorununun ardindan,
bir gelenek halinde degerlendirme ve arastirmalara konu olan bilginin Islamilestirilmesi ¢abasi
ve mezk{r ¢abanin tarihsel seyrine dair bu bahsi ele alan diisiiniirlerin miilahazalarina genel
hatlartyla yer vermeye calisilacaktir.

Bilginin Islamilestirilmesi ¢abasi baglaminda fikir beyan eden diisiiniirlerden olan
Ismail Réci el-Faruki (6. 1986), mezkir gelenek baglaminda 6zellikle Islam diisiince yapisinin
temel ilkelerinin dikkate alinmasi gerektigini diisinmektedir. Bu temel ilkeleri su sekilde
siralamistir:

a) Allah’mn Birligi: Bu hususta 6zellikle Allah’in bir ve var olusu (tevhid) ilkesi ve

evrenin olusumu ve isleyisi tizerindeki nizamilik ilkesi izerinde durulmaktadir.

b) Hilkatin Birligi: ik boliimde de bahsi gectigi gibi yaratiligin birligi ve diizeni
hakkindaki bilgilere yer verilmistir.

c) Hakikatin ve Bilginin Birligi: Kainattaki kdmil diizenin ilk ve ebedi var edicisinin
Allah oldugu ve bu hakikat ile bilginin de aynmi gergeklik Glglisiinde uyumuna yer
verilmektedir. Mezk{ir uyumun, bilginin ve hakikatin birliginin zorunlu kilinmasini
teskil edisi agiklanmaktadir.

d) Hayatin Birligi: Varliklar arasinda 6nemli bir konumda bulunan insanin, hayatin
maddi ve manevi yoOnlerine dair esaslar tatbik ettigi ve bu yiikiimliligi tasidig
birligin tanimlamasidir.

e) Beserin Birligi: Bu hususta farkli 6zellikler ile donatilmis olan insanin (dil, 1k, renk
vs.) birbiri ile olan miinasebeti ve diyalogunun islendigi esaslar1 icermektedir.?>*

Faruki temel ilkeler hakkinda goriis bildirdikten sonra bilginin Islamilestirilmesi
siirecinde yer alan on iki asamanin olduguna da deginmistir. O, bu asamalar1 su sekilde
siralamistir:

a) Modern disiplinlerin en iyi sekilde 6grenilmesi

b) Disiplin aragtirmasinin yapilmasi

¢) Islami gelenegin iyice 6grenilmesi ve Antoloji

d) Tahlil

e) Islam’in disiplinlere 6zel ilgisinin kurulmas:

253 Attas, [slam Metafizigine Prolegomena, s. 24-25.

254 [smail Raci el-Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi Genel Calisma Plam ve Ilkeler, cev. Fehmi Koru, Risale

Yayinlari, istanbul 2012, s. 52-75.
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f) Modern disiplinin elestirisel baglamda degerlendirilmesi

g) islami gelenegin elestirisel baglamda degerlendirilmesi

h) Miisliimanlarin 6ne ¢ikan sorunlari sorusturmasi

i) Insanoglunun genel anlamda sorunlar1 sorusturmasi

J) Yapici tahlil ve terkip ¢alismasi

k) Disiplinlerin Islami perspektif icinde yeniden sekillendirilmesi ve iiniversite ders
kitaplar1 lizerine ¢aligmalar

) Islamilestirilmis bilginin aktarilmas1.?®

Bilginin Islamilestirilmesi kavram ile kastettigi anlami1 aktaran Faruki, gerek insana,
gerek tabiata gerekse dine ait hususlar olsun, tiim bilginin tevhid ¢atis1 altinda yeniden insa
edilmesi oldugunu vurgulamaktadir. O, bu kavramin bagat gayesinin immeti bilinglendirmek
oldugunu ve mezkir gelenegin realize edilmesi igin, IslAmi diisiince probleminin ¢dziime
kavusturulmasi, uygarlik ve imarda etken bir iimmet galigmasi ile ¢ikis noktasinin meydana
gelecegini belirtmektedir. Bu hususlarin gerceklestirilebilmesi icin de bahsi gecen temel Islami
ilkelerin ve Islamilestirme siireci baglaminda dikkat edilmesi gereken on iki asamanin iyi bir
sekilde idrak edilmesinin 6nemini yinelemektedir.?>®

Egitim alanina dair Islamilestirme cabasinin etkileri ve ¢ziim arayislar1 hakkinda da
goriis bildiren Faruki, giiniimiiz Miisliiman talebelerin islim cografyas1 dahilinde bulunan
{iniversitelerde Miisliiman miiderrisler etkisiyle Batililastiklarmni, onlar tarafindan Islam egitim
diizeni igerisinde Bati menseili ¢alismalarin, basarilarin, fikri alt yapilarin ve diinya goriisiiniin
dayatildigint ifade etmektedir. Bu hususun modern yontem ve tekniklerinin kavranip,
miiderrislerin  bu yontemlere hakim bir sekilde aktarim yapmalar1 gerektigini de
vurgulamaktadir.?’

Islami egitim hiyerarsisinde bir dilemmanin séz konusu oldugunu ifade eden Faruki’ye
gore, bu dilemmada ilkin hem Islami hem de sekiiler diisiince yapismin goriildiigii bir egitim
sistemi dikkat ¢cekmektedir. Ikinci sorunu teskil eden husus ise, Islimi perspektife uygun
metodun, sinirlarinin belirsiz bir sekilde gergeklestirme ¢abasi olarak tanimlamaktadir. Faruki

bu dilemmanin ¢éziimii noktasinda islami ve Batili egitim sisteminin metotlarmi mezcederek

yeni bir egitim sistemi olusturmay1 hedeflemektedir. O, bu husus neticesinde talebelerin es

255 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 75-86. Detayli bilgi icin bkz. Mevliit Uyanik, Cagdas Islam Bilimine
Giris, Fecr Yayinlari, Ankara 2012, s. 85-107.

2% Veysel K. Altun, “Islam Diisiincesini Yeniden insa Cabasi: Bilginin Islamilestirilmesi”, Birey ve Toplum Sosyal
Bilimler Dergisi, Bilgi Yolu Egitim Kiiltiir ve Sosyal Arastirmalar Merkezi: BILSAM, c. 4, say1: 2, Malatya
2014, s. 170-171.

257 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 25-27.
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deger nitelikte egitim almalar1 gerektigini ve bu hususta dort yillik bir egitim sistemi igerisinde
olmasi gereken Ozellikleri tasnif etmistir. Bu tasnifi ise su sekildedir:

a) Birinci yilda, Isldm medeniyetinin esaslarin1 kapsayan temel ilkelerin verildigi
bilgiler.

b) Ikinci yilda, islaim medeniyet tarihi hakkinda genis bir muhtevaya sahip bilgiler.

¢) Ugiincii y1lda, islAm medeniyetinin diger medeniyetler ile olan iliskisi, farkliliklari
gibi hususlari igeren bilgiler.

d) Son yilda ise, Islam Medeniyetinin evrensel mahiyette insanin sorunlarmi ele alan ve
¢Oziim getiren yegane hiyerarsi oldugunu nitelendiren ve destekleyen bilgileri
icermesi gerekmektedir.?>®

Bilginin Islamilestirilmesi cabasi noktasinda “Islami bilim” ifadesi ile énemli bir

konumda bulunan Seyyid Hiiseyin Nasr, mezkiir siirece dair faal fikri beyanlarda bulunmasa
da, onun Islami bilim ile bu dogrultuda izah etmeye ¢alistig1 hususlari su sekilde siralamaya
calistik:

a) 11k olarak bilimin islami degerde say1lmas i¢in tevhid ilkesini yansitma ve bu ilkenin
gereklerini igermelidir.

b) Tevhid ilkesi dahilinde derece sahibi olan bilimin ahenk ve uygunluk i¢inde olmasi
gerekir.

¢) Islami bilimin gergeklik formunu kapsamasi ve bu kapsam igerisinde gerekli olan
nesnel diizeni de izah etmesi gerekir. Ayni zamanda ontolojik agidan gerekli
yonlerine ve boyutlarina da isaret etmelidir.

d) Kainatta mevcut olan sistematik diizene ve bu diizenin hakikat vurgusuna da dikkat
cekmesi gerekmektedir.

e) Modern bilimin en tehlikeli yonelimi olarak kabul goriilen “indirgemecilik”
anlayismin Islami bilim sistemi dahilinde asla bulunmamas: gerekir.

f) Islami bilimim kendi gergevesini asan bir gayeye sahip olmasi gerekir.

g) Islimi bilimin, herhangi bir bilgi vasitasmi kutsal olandan ayri bir sekilde
degerlendirme yapmamasi gerekir.

h) islami bilim yalnizca bir bilimsel metod vurgusu yaparak diger metotlarin goz ard
edilmesine miisaade etmez.

i) Islami bilimin, nedensellik hususunu diinya gériisiiniin bir baglam1 olarak kabul

etmesi gerekir.

258 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 32-43.
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j) Islami bilim, tipk: yakin ile zanna dayal: bilgi arasindaki ayrimi gozettigi gibi, olay
ve olgularin gergek sebepleri ile zahirl nedenleri arasindaki iliski noktasinda 1srarci
olmalidir.?*

Mezkiir ¢cabaya dair goriis beyan eden onemli iki diisiiniire yer verdikten sonra, bu
gelenek catisi altinda goriislerini beyan eden tarih, egitim ve Ortadogu iizerinde ¢alismalariyla
tanman Arap alimi Tibawi (6. 1981), farkli Islam iilkelerinin egitim sistemlerini incelemesi
sonucunda, Islami egitim siirecinin Hz. Peygamber’e gelen ilk “oku” vahyi ile basladigini ve
Islami egitimin temel iki kaynagmin ise, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
uygulamalarmi igeren siinnet oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Islami egitim ile bir diizen
icerisinde IslAm medeniyetinin kiiltiirel yapisi, siyasi uygulamalar1 ve kadim geleneksel
olusumlarla birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.2®

Mezkir caba icerisinde goriis beyan eden diger bir diisiinlir Mohammad Sharif Khan,
modern egitim sistemlerinin mistik degerlerden noksan olusu iizerinde durmaktadir. O, Islami
egitimin ontolojik deger kaynakli oldugunu ve esas itibartyla de insanin zekasi, duyulari,
motifleri ve tesadiifi bicimdeki hareketlerini belirtmistir. Bu siire¢ igerisinde 1977 senesinde
Mekke’de diizenlenmis olan I. Diinya Islam Egitimi Konferansi'nda da mezkr gelenek ele
alinmistir. Mezkar stirece dair fikir beyan eden diger diisliniirlerin isimlerini siralamamiz
gerekirse; 2%

a) Syed Ali Ashraf (6.1998)

b) Abdul-Rahman Salih Abdullah

c) Taha Cabir al-Alvani

d) Ziyaiiddin Serdar

e) Miinevver Ahmet Enis

f) Muhammed Arif

g) Abdurresid Metin

h) Liey Safi’dir.

Tarihsel siire¢ icinde bilginin Islamilestirilmesi ¢abasi hakkinda degerlendirmelerde
bulunan ismi gecen diisiiniirlere yer verdikten sonra ¢alismamizin diisiiniirii Nakib el-Attas, tam
anlamiyla mezkir siire¢ hakkinda sistemli bir ¢alisma yiiriiten ilk diislinlir olmas1 yoniiyle

dikkat cekmektedir. Bu hususta bilginin Islamilestirilmesi diisiiniire gdre, zihni bir faaliyet alani

29 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islami Bilim Nedir?”, ¢cev. Mevliit Uyanik, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 71, sayt: 1,
Ankara 1994, s. 1-12.

260 Cemil Osmanoglu, “Islam Egitimi Kavrami Uzerine Bir Literatiir Incelemesi”, Dem Dergisi, say1: 3, Istanbul
2008, s. 57.

261 Osmanoglu, “Islam Egitimi Kavrami Uzerine Bir Literatiir incelemesi”, s. 58-63. Ayrica bkz. Altun, “Islam
Diisiincesini Yeniden Insa Cabasi: Bilginin Islamilestirilmesi”, s. 172.
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olarak ifade edilirken, siirecin ilk olarak dilin Islaimilestirilmesi baglaminda degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmistik. Ona gore, Islamilestirme siireci dzgiirlestiricidir ve bunun nedeni ise,
insanin hem bedeni hem de ruhani bir varlik olmasi hasebiyledir. Ozgiirlesme, insanin ruhuna
doniik bir eylem olup, netice itibariyla da bununla insanin kendi 06ziine donisi
kastedilmektedir.?%?

Attas’a gore, Bati diislince ve diinya goriisiiniin temel doktrinlerinin yayilmasi ve
Miisliiman bireylerin akillarinda bir yer edinmis olmasi, bu bireylerin Islam terminolojisi ve
diinya goriisiinden kopmasi neticesini olusturabilecek bir bilgi ve egitim hiyerarsisinin
tesekkiiliinii saglamistir. Bu gelismeler neticesinde Islam egitim sahasinda gdzle goriiliir bir
gerileme dikkat ¢ekmistir. Onun, bu hususlarin neden oldugu sorunlari tespit ve ¢oziime
kavusturma yollarim1 ifade ederek, mezkdr konuyu sistematik bir sekilde irdeledigi
goriilmektedir.?5

Asirlar boyu birgok tehditlerin meydana geldigini ifade eden diisiiniir, 6zellikle de
giliniimiizde bilgi alanina dair artan bozgunun, Bati menseili sekliyle insan yasamini bunalimli
bir hale getiren ve tabiat1 geregi sorunlu bir bilgi tiirii oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, bu
bilgi tiirli her ne kadar hakikat ilkesi iddiasinda bulunmus olsa dahi tam anlamiyla siiphe ve
saskinligin bir tirlinii olarak dikkat cekmektedir. Hatta diigtiniir bu bilginin tarihsel arka planda
ilk kez tabiatin ii¢ alemine (hayvanlar, bitkiler, madenler) dair bir anarsik yap1 getirdigini
belirtmektedir. Ayn1 zamanda bilginin tarafsiz olmadigini ve basit bir muhteva ile siradan bir
bilgiymis gibi bir gévde altinda takdim edilebilecegini vurgulamaktadir. O, bahsi gecen bilgi
vurgusu ile formiile edilip aktarilmasinda anahtar rol iistlenen bir medeniyetin diinya
goriisiinden ve psikolojik yaklasimindan izah edilmis bir anlam1 kastetmektedir.2%

Diisiliniir, Batt medeniyetinin hak ve hakikat fikrini vahyin bilgisine ya da dini inang
baglaminda temellendirmesi yerine, bunun tam anlamiyla akleden bir hayvan ve bedeni bir
olusum olarak insan1 merkeze alan, sert felsefi varsayimlara dayali bir sekiiler yasamin
irdeledigi kiiltiirel gelenege dayandigini belirtmektedir. Ona gore, merkezi konumda yer alan
insanin akli istidadina, insanin varlik dahiline katilimi ve bunun sirlarin1 ¢oziimlemek ve
insanin yasantisina dair diizen verme egilimi noktasinda dontiserek gelisim gosteren ahlaki ve
dini degerleri idrak edebilmek igin miihim bir gayret gosterilmektedir. Diisiiniir, islam’in
anladig1 ve tecriibe ettigi vahiy bilgisi gibi bir ilme dayali dini yakinlik ile kiyasla, felsefi

¢ikarimlarin mutlak bir yakinliginin s6z konusu dahi olmadigini vurgulamaktadir. Bu nedenle

262 Attas, Isldm and Secularism, . 41.
263 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 121-129.
264 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 153-154.
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Attas, bir diinya goriisii olusturarak bahsi gecen medeniyetin insan yasantisini diizenleyen bilgi
ve degerlerin, daimi bir onarim ve gdzden gecirmeye tabi tutulmasii gerekli gormektedir.?®

Bat1 diisiince yapisinda yer alan ve sekiiler bir mahiyet tagiyan kavramlarin ve
terminolojinin, giiniimiiz IslAm1 egitim baglaminda bahsi gegen diisiince skalasindan aktarilan
terimlerin herhangi bir incelemeye tabi tutulmadan benimsenmesi sonucunda Attas, fikri
kaosun olugmasinin s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Ona gore, 6zellikle bu noktada Bati
kiltiir ve medeniyetine ait literatiir arindirmasinin iyi yapilmasi gerekmektedir. Attas’a gore,
genel hatlar itibariyla farz-1 kifdye bilimler altinda ele alinan ilimlerin terminolojisinde bu
kavramsal yapiya rastlanmis olsa da, en alt basamagindan en iist basamagina kadar s6z konusu
literatiir irdelenmeli ve bu terimlerden armdirilmis bir bicimde Islami kavram muhtevasi ile
donatilmalidir. Ozellikle Islami egitim modelinin tesekkiilii noktasinda yer vermis oldugumuz
kavramlar bu dogrultuda Islami bir temel hiiviyeti kazandirmada destekleyici bir rol
iistlenecektir. Diisiiniir, giiniimiizde tevariis eden bilgiyi oldugu sekliyle kabul edip bazi Islami
literatiir ile “6rgii yaparak™ ve “dezenfekte” ederek bilginin Islamilestirilmesini beklemenin ¢ok
yaniltic1 neticeler dogurabilecegini ve gelenegin muhtevasi geregi istenilen ¢alismanin bu
olmadigim acik bir sekilde ifade etmektedir. Attas, bahsi gecen Batili literatiir {izerine Islami
literatiiriin mezcedilerek orgii yapilmasini “farkli hastaliklarla donanmis ve hastaliktan yorgun
diismiis bedene bir sifa olamayacag1” benzetmesi ile nitelemektedir.?%

Mezklr bir bi¢cimde oOrgii yapma metodu ile Faruki ve Attas’in, bilginin
Islamilestirilmesi noktasinda goriis ayrilig1 dikkat gekmektedir. Faruki mevcut her iki sistemin
-hem Bat1 egitim sistemi hem de Islami egitimin- birbiri ile mezcedilmesini savunurken, Attas
bu metodu net bir sekilde kabul etmez ve Islami terminoloji (din, edeb, bilgi, adalet, hikmet
vd.) ile bizzat bilginin Islamilestirilmesi gayreti igerisinde oldugu goriilmektedir.?®

Diisiiniiriin bilginin Islamilestirilmesi hususundaki gériislerine yer verdikten sonra
egitim felsefesi baglamindaki tutumunu da degerlendirmemiz gerekmektedir. Attas’in, bu
hususta egitim felsefesinin hem temel arglimant hem de temel problemi olarak “edeb”
kavraminin 6n planda oldugu goriilmektedir.

Attas’a gore “terbiye” kavrami Islami literatiir baglaminda agik ve net bir ifade
bicimiyle egitim kavraminin genel muhtevasimi karsilamamaktadir. Bu hususu goz oniinde
bulundurarak terbiye kavramu ile ilgili tenkitgi bir tavir sergileyen diisiiniir, “egitim nedir?”

sorusuna cevap niteliginde, “egitim, bir seyin insanlara ilka edilmesi” olarak

265 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 155.

266 Attas, Modern Cag ve Islami Diigiiniigiin Problemleri, s. 183-184.

267 Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2016,

s. 189-191.
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tanimlayabilecegini ifade etmektedir. Vermis oldugu cevap dogrultusunda egitimi olusturan ii¢
unsurdan bahseden diisiiniir, bunlarin; islem, muhteva ve alict oldugunu vurgulamaktadir. Fakat
diistiniir, bu unsurlar hakkinda detayli bir agiklama yapmamis ve yeni bir izah olan, “Egitim,
insana tedrici olarak asilanan bir seydir.”?® tanimi igerisinde yer alan ii¢ unsuru da su sekilde
aciklamistir:

a) insan: Temelinde “akilli bir hayvan/canli” tamimlamasinin yapildigi insan
kavraminin, Batili diisiince yapisindan ileri gelen “ratio” teriminin zamanla Bati
kelime igeriginden kopmus olup, Miisliiman diisiiniirler tarafindan aklin hem ratio
hem de intellectus’un dogal bir bileseni olarak goriilmiistiir. Diisiliniir ise, insanin
“nutk” sahibi oldugunu ve muhakeme etme, ayirt etme ve tarif etme gibi fiillerini
iceren bu mana sembollerinin faaliyetini, insanin “rationality” terimini meydana
getirecegini ifade etmektedir. O, natik ve nutk terimlerinin konugsma manasina gelen
bir kokten tiirediklerini ve bu her iki kelimenin insani anlamda bir konusmaya delalet
ettigini ve insanin bu iki kelimenin manasi ile birlestirme istidadini ve yetisinin
ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Insanin akilli bir hayvan seklindeki tanimu ile, akil ile
ma’kil arasindaki manayi sembolize edebilme yetisini vurguladigini ifade eden
diisiiniir, bu hususu da “bir seyin bir sistem i¢indeki durumunu ve yerini bilme”
olarak tanimlamaktadir. Ona gore, bu sekilde meydana gelmis bir bilme eylemi ile,
sisteminde bir nesnenin diger nesne ile olan aldkasmin agik ve anlamli hale
doniisiimii ile olacag: kastedilmektedir.?®°

b) Muhteva: Diigiiniir, egitim tanimindaki “bir sey” kavramini bilingli bir sekilde tercih
ettigini ve bu hususu da birtakim becerilerin &grenilmesi ve o&gretilmesinin, 0
ogretilen ve dgrenilenin neyi igerdigini fark etmeksizin bunun genel anlamda bilgi
kavraminin igerisinde oldugunu fakat egitimi vermedigini ifade etmektedir. O, bu
hususun tabii, beseri, pratige dayali bilimlerin 6grenilmesi ve dgretilmesinin kendi
baslarina egitimi olusturduklarini belirtmektedir. Sayet bilgide, o bilginin iceriginde
mevcut ise 0grenmeyi, 0gretmeyi bir “egitim” kilacak “bir sey” bulunmaktadir.
Diisiiniir, bir sey kavraminin bizzat kendisinin de bilgi oldugunu ve bir bilgiyi
aragtirmadaki amacin bilgisini kastetmektedir. Son olarak diisiiniir, bilgi kavraminda
yer alan “sey” teriminin nihai bir eylemi gerektiren anlami ifade etmesi baglaminda,
bahsi gecen “sey” teriminin egitim manasini igermesi i¢in eklenilmesi gerektigini

diistinmektedir. Ona gore, nesnelerin ve vazifelerin uygun yerlerinin kosullar:

268 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 195-196.
269 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 5. 196-198.
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insanin fiilde bulunmasin1 gerektirmektedir ki bu fiil “amel” kavrami ile
tanimlanmaktadir.?™
c) Dogru yer: Attas, mezk(r tanim igerisinde anlamlandirdigi bu kavrami iki farkli
sekilde pratikte ifade ettigini belirtmektedir. Ilk anlami; insan1 ve tecriibi alemi
kapsayan ontolojik bir yap1y1 tanimlarken, ikinci anlam ile de insanin varligi geregi
dini ve ahlaki 6zelliklerini igeren teolojik baglam seklinde tanimlamaktadir. Mezkr
kavramin hakk terimi ile anlam kazanan gergek ve dogru yer manalarina geldigini
ifade etmektedir. Ayrica hakk kavraminin esas itibariyla hikmet ve adalet
terimlerinin durumlarina uygunluk anlamima geldigini de belirtmektedir. Bu
baglamda Attas, adalet kavramiyla dogru ve uygun yerlerinde olan nesnelerin
uyumlu halinin ortaya ¢ikisini, hikmet kavrami ile de Allah’in verdigi bilginin ortaya
cikisini anladigim agiklamaktadir.?™
Daha 6nce egitim felsefesinin temel taglarini olusturan kavramlarin agiklamalarina yer
vermistik. Son olarak mezkir kavramlar baglaminda terbiye-egitim ikileminin uyumunu tanim
icerisinde iliskili oldugu anlamlar ile de bir tanimlama yaptik. Attas, egitime dair yer vermis
oldugu tiim kavramlarin (din, bilgi, marifet, hikmet, adalet, edep vd.) anlamli bir kalip
icerisinde bir tarifini yapmaktadir. O egitimi, “tedrici olarak insana kazandirilan, yaratilis
hiyerarsisindeki nesnelerin tam yerlerinin bilinmesi ve onaylanmasidir ki bu da devaminda,
varlik ve var olus hiyerarsisinde Tanri’nin tam yerinin bilinmesini ve bunun onaylanmasin
getirecektir” seklinde tanimlamugtir.2’2
Attas, daha once de ifade ettigimiz iizere egitim felsefesi i¢in miihim bir konumda yer
alan “edeb” kavraminin anlamlandirilmasi ve egitim diisiincesini de bu kavram ile
irtibatlandirmakta ve detayli izahat vermektedir. Edeb kavramini, bedenin, aklin ve ruhun
disiplini olarak ifade eden Attas’a gore, dogru yerin, konumun, hayat diizenindeki mertebenin
bilinmesi ve dogru tasdik edilmesini ve bu islemler dogrultusunda insanin anahtar roliindeki
miisbet davranisin ve ferdi kimligini disiplin etme eylemi seklinde ortaya ¢ikan husus edeb ile
irtibatlandirilmaktadir.?"
Diisiiniir, edeb kavraminin egitimsel yoniiniin daha iyi idrak edilebilmesi i¢in “Beni
Rabbim egitti, egitimimi en giizel sekilde yaptr.”?™ hadisini paylasarak, metinde gecen

“eddebe” kelimesinin egitim olarak cevrildigini ve mezkir kelimenin masdar1 olan “te’dib”

210 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 198-201.

211 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 201-202.

212 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 203.

213 Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, s. 208.

274 {bn Manzir, Lisdanu 'I-Arab, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, c. Y, Beyrut 2009, s. 206.
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kavraminin “ta’lim” teriminin anlamsal ve kavramsal olarak es degeri oldugunu belirtmektedir.
Bu kavramsal ¢erceve 1s18inda Attas, edebi, insanin varligin ve Allah’in yaratilis sistemindeki
dogru yer olarak nitelendirilen hususlar1 bilmesi olarak tanimlamaktadir.?”

Terbiye kavrami ile diisliniir, mezk@r kavramin giiniimiizde yaygin kullaniminin ortaya
¢iktigin1 ve modern diislince yapisinin bir {iriinii oldugunu ileri siirmektedir. Attas, bahsi gecen
kelimenin, “egitmek” ve “egitim” manalarinda kullanilan Latince “educare” ve “educatio”
terimlerinin kavramsal olarak yine Latince “educere” veya Ingilizce yer alan “educe”
terimleriyle baglantili bir bicimde “meydana getirmek” ve “bilkuvve var olustan ya da
gelismemis olan seyden meydana gelme” anlamindaki kullanimlarina dikkat g¢ekmektedir.
Kullanilan bu anlamlarin daha ¢ok maddi ve fiziki unsurlara yonelik oldugunu ve Latince bir
kokten tiiretilen bu egitim kavramu ile yalnizca insani degil, diger canlilar1 da kapsayan biitiinciil
bir anlam ifade ettigini belirtmektedir. Ona gore, egitim kavraminin karsiligini ifade etmesi i¢in
terbiye terimini kullananlarin Batili diisiince yapisinin etkisi altinda olduklarmi ve Islami
literatlir baglaminda terbiye kelimesinin, “biiylitmek”, “desteklemek”™, “beslemek™ gibi farkl
anlamlarda kullanildigin1 vurgulamaktadir. O, terbiye kelimesinin semantik ¢ercevesinin
sadece insanla siirl kalmay1p diger tiirleri de igerdigini belirtmektedir.?’

Terbiye ile kastedilen anlamin bizzat egitim manasindaki kullanimi igin 1srarct
olunmasinin sun’i bir kullanimdan baska bir sey olmayacagini belirten Attas, bunun nedenini,
mezklr kelimenin kavramsal yapisinda igerilen anlamlarin bilgi agisindan bir mana
tasimamasindan ileri geldigini sdylemektedir. insanin terbiye kelimesinin kullanim alanina
deginen disiiniir, bu kavrami kullananlar ¢ocuklar iizerinde egitsel bir hak talepleri bulunan
ebeveynlerden baska bir zlimre degildir. Sayet bu kavrami pratikte var edenin devlet olmasi
halinde Attas, bu sekildeki bir vaziyet karsisinda sekiiler bir hale gelme durumu ile
karsilagilabilecegini ifade etmektedir. Ona gore, akli baglamin terbiye kavrami muhtevasinda
yer almadigini ve insanin Tanr1’ya gore kendi dogru yerini bilmesini ve bunu onaylamasini
saglayan egitim gergekliginin terbiye meselesinden ziyade “te’dib” meselesi olarak
degerlendirilmesini vurgulamaktadir.?”’

Diistiniir, terbiye kelimesinin egitimi tam olarak igermedigi hususunu “Onlara
merhametle ve algak goniilliiliikle kol kanat ger. ‘Rabbim! Onlar nasil kiigiikliikte beni sefkatle
egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster’ diyerek dua et.”?’® mealindeki ayet
e

ile orneklendirmekte ve metinde gegen “rabbeyani” ifadesi ile merhamet kavraminin

215 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 205-206.
216 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 207-208.
217 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 208-209.
218 14, 17/24.
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vurgulandigini ifade etmektedir. Rabb kelimesinden tiiremis olan terbiye kelimesinin “bir seyi
derece derece tamamlama” anlamina geldigini ve bu anlamin rahmet fiilleri olarak bilinen
terimler ile es deger oOzellikte olmasi sebebiyle egitimin uzak anlami olarak tasidigini
belirtmektedir.?"

Edebi, egitim terminolojisinin anahtar roliindeki basat kavrami olarak niteleyen Attas,
[slam’m ilk dénemlerinden itibaren kullanim halinde olan, kavramsal olarak ilim ve amel
terimleri ile degerlendirildigini de belirtmistir. Bu husus da Hz. Peygamber’in Miisliimanlar
icin 6rnek teskil eden ve kamil insan profilini yansitan ve yansitmaya devam eden bir rehber
anlamin1 “I¢inizden Allah’in Litfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 cok¢a ananlar

icin hi¢ siiphe yok ki, Resilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.” 280

anlamindaki ayet ile
kuvvetlendirilmektedir.?®* Attas’mn egitim felsefesinde edeb kavramimin muhtevasi ve nemini
maddeler halinde su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

a) AKIi ve ruhi disiplin altina alma islevi,

b) Aklin ve ruhun gereksinimleri dahilinde giizel nitelikler ve davranislari elde etmek,

C) Hatali ve yanlis fiillerin aksine bilakis dogru ve uygun fiillerin sergilenmesi,

d) Bireyi hatali yargilamalardan ve utang verici davranistan muhafaza edecek bilgi,

e) Dogru ve uygun yerlerin taninmasi ve tasdik edilmesi,

f) Dogru ve uygun yerde bulunma kosulunun hangi sekilde meydana geldigini bilme

yontemi,

g) Bilgelik (hikmet) ile yansitilan adalet (adalet) hiyerarsisidir.?®2

Egitim felsefesi baglamina “te’dib” kavraminin uygun oldugu goriisiinii aktaran Attas,
Islami egitim modelinde de énemli bir konuma sahip olan edeb kavramini agiklarken, Klasik
donem diisiliniirlerinden Maverdi’nin de diisiince yapisinda edeb kavramina énem verdigini,
edeb kavrami baglig1 altinda kisaca belirtmistik. Bu iki diisiiniir arasindaki temel fark ise, Attas
egitime dair hususlar1 tam anlamiyla edeb ve bu baglamdaki te’dib ile sagladigini belirtirken,
Maverdi’nin egitim diisiincesinde edeb onemli bir konumda iken, egitim kavramini yegane
karsilayan bir hiiviyette degildir. Ayn1 zamanda Maverdi’nin edeb kavrami, ta’lim, terbiye gibi
egitimsel kavramlar ile dnemli bir yere sahiptir ve ahlaki agidan egitimin dnemi hususunda edeb

kavraminin anlami daha anlasilir bir sekilde kendini gostermektedir.

219 Attas, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 209.
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281 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s. 212.

282 Detayh bilgi igin bkz. Attas, The Concept of Education in Islam, 22-217.
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SONUC

Insanlik tarihinin var olusundan giiniimiize kadar devam eden egitime dair goriisler bir
gereksinim olarak ortaya ¢ikmistir. ilk ¢agda yazinin icat edilmesi ile ilk egitsel faaliyetlerin
izine rastlamak miimkiindiir. Donem geregi neye ihtiya¢ duyuluyor ise o alanda egitsel
faaliyetler gelisme gostermistir. Bu baglamda egitimin birgok alanla ya dogrudan ya da dolayli
olarak bir iligkisi bulunmaktadir.

Antik Yunan-Hellenistik donemi itibariyla diisiince yapisindaki gelisimin neticesinde
ve donemin 6ne ¢ikan dnemli filozoflariyla birlikte egitimsel faaliyeteler farkli bir hiiviyet
kazanmistir. Bu dénem itibariyla Sokrates’in hocaligi onderliginde ve 6grencileri Aristoteles
ve onun dgrencisi Platon ile bir gelenek olusturulmaya ¢alisilmistir. Ozellikle bu donemde ilk
defa lise ve {liniversite kavramlarindan bahsedilmis ve bu kurumlar dahilinde diisiince yapisinda
gelismeler yasanmastir.

Islam medeniyetinin tesekkiilii ile ilk dénemde egitim alaninda da adimlarin atildi
bilinmektedir. Bu dénemin 6ne ¢ikan ozelliklerinden birisi de gelisen ve ortaya ¢ikan yeni
goriislerin bir din (Islim) kapsaminda olmasi her alana dair yeni literatiiriin de olusmasini
saglamistir. Ozellikle tesekkiil déneminin baslarinda Daru’l-Erkam ile baslayan faaliyetler
medeniyetin yayilmasi ve vahiy bilgisinin insanlar ekseninde yer almasi ile egitim faaliyetleri
de zamanla hiz kazanmistir. Ilk donemde karsimiza c¢ikan 6nemli bir egitim meclisi olarak
bilinen Suffe Ashabi, bu dénemin iz birakan egitim kurulusu olarak bilinmektedir. Islam
cografyasinin genislemesi neticesinde hem yeni egitim faaliyetleri hakkinda bilgi edinme hem
de sistematik bir hale dogru doniisiimiin temelleri atilmaya baslanmistir. Ozellikle Abbasiler
devrinde ve sonraki donemlere de 151k olan Beytii’l-Hikme bu donemin 6nemli bir egitim
kurumu olarak dikkat ¢ekmistir.

Selguklular donemi ile artik egitim kurumsallagmis yani “medrese” kavraminin
literatiire girmesiyle sistemlesmeye baglamistir. Bu donemde 6zellikle Nizamiye Medresesi
basta olmak tizere, diger medreselerin de ilmi faaliyetlerine devam etmesi egitim ¢alismalarina
hiz kazandirmigtir. Osmanli donemiyle birlikte modern anlamda faaliyet gosterebilecek ve
tiniversite kavraminin karsiligin1 bulabilecegimiz medreselerin de ilmi faaliyetlerine baglamasi
Islam kiiltiir ve medeniyetinin dgretimi, daha iyi idrak edilisi ve pozitif ilimler kapsaminda
Onemli calismalara da Onciiliik etmistir.

Konumuz itibartyla egitim felsefesi kapsaminda yer verdigimiz klasik dénem Islam
filozoflar1 baglamindaki bes diisiliniiriimiiz ve egitime dair goriisleri ile tarihsel siire¢ icerisinde

farkli kurum ve kuruluslar ekseninde siire gelen egitim-6gretim faaliyetlerinin temel aldigi
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esaslar basta olmak iizere pek cok hususta irdelenmistir. Bu hususlarin 6zellikle; egitimin
amaci, egitim-6gretim faaliyetinin metodu, egitimcilerde bulunmasi gereken nitelikler, ayni
zamanda 6grencilerde de bulunmasi gereken niteliklerin igerigi, egitim literatiiriiniin saglandigi
kavramsal ¢erceveler ve bu kapsamda 6nemli bir konumda bulunun ilimler tasnifi geleneginin
de yontem agisindan ve 6gretilmesi gerekilen ilimler kapsamindaki 6nemi de vurgulanmustir.

Islam felsefesinin kurucu filozofu Farabi egitimi, milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli
sanatlar1 var etme yolu olarak tanimlamistir. Farabi bu tanimlamasi ile erdemli sehrin 6zellikleri
kapsaminda bu sehirde yasayan insanlarin dogru bir egitim sisteminden ge¢meleri ve sehrin
yapisina uygun olmalarini beklemektedir. Onun egitim diisiincesinin énemli bir konumunu
teskil eden diislince ise bireysel farkliliklardir. Diisiiniire gore bireyler yaratilis geregi farkl
ozelliklere sahip olabilir ve bu farklilik dikkate alinarak egitim faaliyeti siirdiiriilmelidir. Ona
gbre egitimin yegane amaci ise, insani yetkinlestirmek ve mutluluga ulasmasini saglamaktir.
Diisiiniir ayn1 zamanda 6gretmende ve dgrencilerde bulunmasi gereken nitelikler hakkinda da
goriis bildirmistir.

Farabi’de goriildiigii iizere Ibn-i Sinad’da da egitimsel faaliyetlerde basariin ortaya
¢ikmasi i¢in bireysel farkliligin g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. O da bireyin egitim
faaliyetleri neticesinde istidatlarinin nihai diizeye ¢ikmasini ve Allah’in rizasini talep ve gaye
edinen alim bireylerin yetismesini hedeflemektedir. Diisiiniir, ayn1 zamanda yas gruplarina
uygun bir sekilde egitim ¢alismalarinin nasil olmasi gerektigini de izah etmistir. Bu bilgilere ek
olarak ibn Sina, egitimcide bulunmasi gereken nitelikler hakkinda da gesitli goriisler
serdetmistir.

Egitimin ahlaki yoni itibariyla ve edeb kavrami ile yakindan iliskisi noktasinda
goriislerine yer verdigimiz Maverdji, egitim faaliyetlerinde etkili olan {i¢ faktérden bahsetmistir.
Bu faktorler; kalitim, sosyal ¢evre ve ailedir. Takip ettigi gelenek baglaminda da deginilen bu
hususlar Maverdi ekseninde ayr1 bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Egitimin amaglarini ise
diisiiniir, insana sorumluluk kazandirma, aklin ve nefsin yetkinlige ulasmasi1 ve diinya ve ahiret
mutluluguna kavusmak seklinde aciklamistir. Maverdi, bu hususlarin yaninda ilim 6grenmeyi
zorlagtiran etkenlere de yer vermis ve ¢oziimlerini de 6grencilerde ve 6gretmenlerde bulunmasi
gereken nitelikler baglaminda izah etmistir.

Toplum bilimcisi olarak ve tarihin ilim skalasinda yer almasinda 6nemli bir rol oynayan
Ibn Halddn, ilk olarak insan1 ii¢ asamada degerlendirirken, egitimin insan icin dogal bir netice
vurgusunu yapmustir. Cocuk egitimi noktasinda Kur’an egitiminin iyi yapilmasi {izerinde
yogunlagan diisliniir, bu egitimin diger ilimlerin 6grenilmesi noktasinda da temel teskil

edecegini diisiinmektedir. Ayrica iizerinde durdugu diger bir husus ise, ders materyallerinin
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coklugudur. Bu konuya ¢6ziim olarak ne gereksiz uzunlukta bir eser ne de ¢ok kisa bir eser
kaleme alinmasini istemeyen diisiiniir bu hususta mutedil bir yaklagim sergilemistir.

Egitim felsefesine yer verdigimiz son diisiinlir olan Taskoprizade, ilim 6grenmenin
Allah’in rizasin1 kazanmak ifadesiyle e§itimin amacini izah etmistir. Diisiliniir, 68rencilere
verilmek istenen bilgilerin, onlar i¢in en faydali olan ilimden baglanilmasi gerektigini
vurgulamustir. Oncelikli olarak dini ilimlerin 6gretilmesi gerektigini ifade eden diisiiniir,
bununla birlikte 6gretmende bulunmasi gereken niteliklere ve 68rencilerin sorumluluklarina da
yer vermistir.

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi gelenegine ait olaganiistii bir literatiir mevcuttur. Bu
gelenege dair eserlere bakildiginda ilimleri tasnif etmenin egitim felsefesi ile yakindan irtibatl
oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Dolayistyla filozoflarin egitim felsefelerine dair goriisleri
irdelenirken onlarin ilimler tasnifine deginilerek s6z konusu baglanti daha iyi kurulmaya
calistlmistir. Bahsi gecen diisiiniirlerin egitime dair goriisleri neticesinde, Islam felsefesi
alaninda bir Islam egitim felsefesi isimlendirmesi, diisiiniirler nezdinde ortaya konmasa da
egitim anlayisina getirdikleri yorumlar dogrultusunda islami egitim felsefesi temellerinin
atildig1 anlasilmustir. Calismamizda yer verdigimiz diisiiniirler giiniimiiz Islami egitim felsefesi
alanina dair 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Attas, egitim felsefesinin temeline bazi kavramlari eklemistir. Din, insan, bilgi ve
marifet, hikmet, adalet ve edep kavramlari ¢ergevesinde bir Islami egitim modeli ve iiniversite
ile olusturdugu sistem ile ¢6ziim arayis1 noktasinda dikkate deger ¢aligmalarda bulunmustur.
Attas’in bahsi gegen kavramlarina Islami literatiir baglaminda yeniden ele alinmasi gerektigini
ve bu kavramlarin egitim diisiincesine olan etkilerini ifade ettik. Ozellikle edeb kavramiyla
Attas, egitim alanina dair tiim hususlar1 igeren bir kavram perspektifinden bakmasi, ilk
dénemden giliniimiize kadar gelen egitim siirecinde en faal kavram olarak dikkat gekmektedir.
Attas’in mezklr kavramlari irdelemesi ve egitim anlayisi icerisinde merkezi bir konuma almasi,
klasik donemden itibaren siire gelen egitim anlayisi cercevesinin bir uzantist olarak
goriilmektedir. Bu husus Attas’in hem Islami gelenege hakim oldugunu hem de bu gelenek
dahilinde modern bir ¢abasina sahit olduk.

Diisiiniiriin iizerinde durdugu Islam1 egitim modeli ise, 6ze doniis anlaminda 6nem teskil
etmektedir. Birinci bolimde yer vermis oldugumuz disiniirlerin egitim anlayislart
dogrultusunda izledikleri sistem ve ilimler tasnifi gelenegi, Attas’in da mezkir egitim modeli
bu gelenegin bir yansimasi olarak dikkatimizi ¢gekmektedir. Ayrica bu hususun daha genis bir
sekilde irdelenip tiim Miisliiman toplumlari i¢in uygulanabilir bir Islami egitim sistemi

kurulmalidir. Bu noktada gerekli altyapinin iyi hazirlanmasi ve 6zellikle Miisliimanlarin “altin
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cag” olarak gegirdikleri donemde ve sonraki donemlerde ele alinan eserleri detayli bir tahlile
tabi tutmalar1 ve bunlarin giiniimiizle iliskilendirilmelerinin  gerekliligi daha da
belirginlesmistir. Isldmi egitim modeli anlayisin1  giiniimiiz Miisliimanlarin  sorunlari
baglaminda ele alan diisiiniir, egitim faaliyetlerinin niteliksiz ve sekiilerlesme baglaminda bir
ivme kazanmasi, onun hakli oldugunu ve nihai bir ¢6ziim gerekliligini de gozler Oniine
sermektedir. Bu baglamda gerekli kaynak taramalarinin yapilmasi, ilk donemlerde oldugu gibi
ogretmen-ogrenci dahilindeki sorumluluk ve nitelik ¢calismalar1 iizerinde yogunlasmali, Islami
diinya goriisline ve literatiiriine uygun bir modelin olusturulup teoriden pratige dokiilmesi
gerekmektedir. Bu nedenle temel problemlerin dogru belirlenip anlasilmasi daha kolay
saglanacaktir. Temel problemlerin belirlenmesi noktasinda 6zellikle Miisliiman toplumlarin
egitim sistemleri ve bu konuda genel problemlerin tespit edilmesi gerekmektedir. s6zii edilen
husus ise kanaatimizce temel egitim diizeyinden baslatilarak lisans ve lisansiistii egitim
sahasinda detayl1 bir taramanin yapilmasini gerektirmektedir.

Son olarak Attas’m bilginin Islamilestirilmesi bahsinde de yer aldig1 gibi, ¢6ziim bir
mezcetme degil Islami kiiltiir ve terminolojiyi yansitan ve tam anlamiyla barindiran ve ayni
zamanda insanin merkeze alindigi bir sistemin inga edilmesinin gerekliligidir. Bu nedenle
giiniimiiz Islam egitim felsefesi alaninda ¢6ziim adina yapilabilecek calismalarin, dncelikle
sorunun iyi tespit edilmesi, genelde yer aldigi toplumun ve O6zelde bireyin ihtiyaglari
dogrultusunda sekillenmesi gereklidir. Attas’in da {lizerinde durdugu gibi, bir mezcetme degil
6ze uygun bir yenilik ve ¢oziim gerekli olacaktir. Bu nedenle Islami degerlere uygun bir
perspektif ile 6zellikle pozitif ilimlere dair uygun bir modelin olusturulmasi genel problemin

¢Oziimii acisindan 6nemli bir konuma sahiptir.
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