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OZET

Kokleri Hz. Peygamber donemine uzanan hikmet-i tesri ilmi ile ilgili ilk miistakil eserler
hicri IV. asirda telif edilmeye baglanmistir. Bu alanda miistakil olarak telif edilen en 6nemli
eserlerden birisi ise hicri VI. asirda Abdullah el-Buhari’nin kaleme aldig1 Mehdsinii’l-Islam ve
Serdiu’l-Islam’dir. Eser 1938 yilinda Hiissmeddin el-Kudsi tarafindan tahkik edilmistir.
Hikmet-i tesri ile ilgili yapilan ¢aligmalar incelendiginde eserin yalnizca isminin zikredildigi,
ancak hakkinda hig¢bir bilginin bulunmadigi tespit edilmistir. Bu ¢alismanin amaci ise hikmet-i
tesr1 ile ilgili kiymetli bir eseri giin yliziine ¢ikarmak ve miiellifin ser’1 konulardaki hikmetlerle
ilgili goriislerini degerlendirmektir.

Miiellif eserini kaleme alirken sadece ibadetlerin degil aynm1 zamanda muamelat ve
ukibatla ilgili ser’l meselelerin de hikmet ve sirlarin1 agiklamistir. Ancak bu konular kendi
icerisinde ibadet, muamelat ve ukabat seklinde bir tasnife tabi tutmamis ve meseleleri
sistematik olarak ele almamigtir. Miiellif ser’1 konularin hikmet ve sirlarin1 agiklarken ayet ve
hadislerden ¢okga istifade etmistir. Ayn1 zamanda fikih konularina c¢ogunlukla tasavvuf
ekseninde yaklasmis ve ser’l meselelerin hikmet ve sirlarini fikih ve tasavvufu mezcederek
tespit etmistir. Her ilimde oldugu gibi hikmet-i tesr1 de biinyesinde 6znellik barindirmaktadir.
Ancak genel itibari ile degerlendirildiginde goriislerinin makul oldugu ifade edilebilir.
Anahtar Kelimeler: Hikmet, Hikmet-i Tesrl, Makasid, Abdullah el-Buhari
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SUMMARY
THE EVALUATION OF ABDULLAH AL-BUKHARI'S MAHAASIN AL-
ISLAM WA SHARAAYIE AL-ISLAM iN TERMS OF HIKMAT AL-TASHRI

The first detached works about the science of hikmat al-tashri, whose roots date back to
the time of the Prophet Muhammad, began to be written in the 4™ Islamic century. One of the
most important works written in this field is Mahaseen al-Islam and Sharaai al-Islam written by
Abdullah al-Bukhari in the 6™ Islamic century. The work was verified by Husamaddin al-Kudsi
in 1938. When the studies on Hikmat al-Tashri were examined, it was determined that only the
name of the work was mentioned, but there was no information about it. The purpose of this
study is to reveal a precious work related to the hikmat al-tashri and to evaluate the author's
views on the wisdom about the Islamic Law.

While writing his work, the author explained the wisdom and secrets of not only
worship(ibadaat) but also the issues not related to worship(muamalaat) and the issues about
criminal(ukubaat). However, he did not classify these issues as ibadaat, muamalaat and ukubaat
and did not address the issues systematically. The author made great use of Quranic verses and
hadiths while explaining the wisdom and secrets of the Islamic law-related subjects. At the
same time, he approached figh issues mostly on the axis of sufism and determined the wisdom
and secrets of the religious affairs by combining figh and sufism. As with any science, there is
subjectivity in hikmat al-tashri. However, when evaluated in general, it can be stated that his
opinions are reasonable.

Keywords: Wisdom, Hikmat al-Tashri, Makaasid, Abdullah al-Bukhari
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ONSOZ

Hiikiimlerin gaye ve maksatlarmin tespit edilmesi, yeni hiikiimlerin bu maksatlar
cercevesinde vaz’ edilmesi diger hukuk dallarinda oldugu gibi is1dm hukukunda da son derece
onemli bir konudur. Fikih tarihi boyunca ictihat sartlar1 igerisinde “makasid-1 serlaya hakim
olmanin” bulunmasit bunun en acik delilidir. Makasid-1 serlanin ifade ettigi anlam
incelendiginde ise IslAim hukukunun genel gayelerini bilmek ve yeni hiikiimleri bu gayelere
uygun olarak vaz’ etmek oldugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede ¢aligmamizin ana konusu
hikmet-i testiin anlami incelendiginde Islam hukukunda ser’? konularm 6zel maksatlarii
bilmeyi ifade ettigi goriilmiistiir. Hikmet-i tesri ile makasid-1 serianin icerigi birbirinden farkli
olmasina ragmen son donemde yapilan c¢alismalarda bu iki kavram ayni1 anlama sahip gibi
zikredilmektedir. Yaptigimiz caligmada iki kavramin igerigi netlestirilmeye galigilmistir.

Hikmet-i tesri ilminin kokleri Hz. Peygamber donemine kadar uzansa da miistakil
eserler hicri IV. asirda telif edilmistir. Abdullah el-Buhari’nin kaleme aldig1 Mehdsinii’l-Islam
ve Serdiu’l-Isldm da bu alanda kaleme alinmis kiymetli eserlerdendir. Bu tez ¢alismamizda
nispeten erken donem denebilecek bir siirecte hikmet-i tesriin nasil anlasildigi ve konulara nasil
tatbik edildigi tespit edilmeye calisiimistir.

Calismamiz iki ana boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde hikmet-i tesriin kavramsal
cergevesi, diger kavramlarla iliskisi, tarihi seriiveni, literatiirii ve fikih usuliindeki 6nemi tespit
edilmistir. Tkinci boliimde ise eserin sekil ve muhteva agisindan tanitimi, eserde kullanilan dil
ve kaynaklari, eserin nigin telif edildigi hakkinda bilgilendirilmelerde bulunularak eserin
tanittmi yapilmustir. Akabinde Abdullah el-Buhari’nin Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam adli
eseri hikmet-i tesri acisindan degerlendirilmistir.

Bu ¢aligmamin tercih edilmesinde ve tamamlanmasinda bilgisiyle onlimii aydinlatan,
goriis ve Onerileriyle rehberlik eden hocam ve tez danismanim Prof. Dr. Ali BAKKAL’a, bu
zor ve sikintilt siiregte destegini higbir zaman esirgemeyen aileme ve en zor siireglerimde her
daim yanimda olan ¢ok degerli arkadasim Meral GEZEN’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu
caligmanin hikmet-i tesrl alaninda ¢alisma yapacak arkadaslara bir nebze olsun katki saglamis

olmasini Yiice Allah’tan temenni ederim.



GIRIS

Islam fikhi alaninda calisma yapacak kisilerin Islim hukukunun gayelerini ve
amaglarini bilmeleri gerekmektedir. Ciinkii hukukun temel gayelerini bilmemenin veya bilinse
dahi goz ardi ederek hiikiim ¢ikarmanin oldukg¢a problemli ¢dziimler doguracagi agiktir.
Bundan dolay: diger hukuk sistemlerinde oldugu kadar Islam hukuku da bu gayeleri bilmeye
ve onlara gore hiikiim ¢ikarmaya son derece onem vermistir. Hiikiimlerin arka planim
anlamanin 6nemi sebebiyle yaptigimiz ¢calismanin konusu ser’1 hiikiimlerin vaz’ edilmesindeki
maksatlar1 tespit eden, “nasil” ve “ni¢in” sorularini sorarak bir nevi hiikiimlerin felsefesini
yapan hikmet-i tesriin taniminin netlestirilmesi, diger kavramlarla iligkisinin tespit edilmesi ve
bu baglamda hicti VI. asirda Abdullah el-Buhari’nin kaleme aldigi Mehdsinii’l-Islam ve
Serdiu’l-Islam adl1 eserinin hikmet-i tesri agisindan degerlendirilmesidir.

Hikmet-i tesri ilmi her ne kadar tarih boyunca var olsa da ilmin sinirlar1 tam olarak tespit
edilmemigtir. Hikmet-i tesri ile ilgili genel arasgtirmalar c¢ogunlukla makasid literatiirii
cergevesinde ele alinmis ve kisa bilgilerle yetinilmistir. Bu ¢alisma ile hikmet-i tesriin tanimu,
kapsamu, literatiir bilgisi ve fikih usuliindeki 6nemi tespit edilmek istenmistir. Hikmet-i tesriin
literatiirii tarandiginda tespit edilebildigi kadartyla da bu alanda yazilmis ilk eserlerden olan
Mehasinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak hikmet-i tesri alaninda
kaleme alinmis s6z konusu eserle ilgili herhangi bir caligmaya rastlanmamaktadir. Tezimizin
temel arastirma konusu olan hikmet-i tesriin daha iyi anlasilmasi i¢in eser incelenmek {izere
secilmistir. Bu calismada miiellifin Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Isldm adli eserde nasil bir
metot takip ettigi, eserin hikmet-i tesri ilmi kapsaminda nerede bulundugu tespit edilmis ve
hikmet-i tesri alaninda calisma yapacak diger arastirmacilara 6n bilgi sunmasi hedeflenmistir.

Caligmanin yontemine gelince, ilk boliimde klasik fikih usulii kaynaklarinda konu ile
ilgili arastirma yapilmis ve gerekli veriler temin edilmistir. Elde edilen veriler etrafinda hikmet-
i tesriin kavramsal gercevesi sentez ve analiz yoluyla tahlil edilmistir. Ikinci boliimde ise eser
merkeze alinarak biitlin metin taranmis, dinin hikmetleri ve sirlari ile ilgili olan kisimlar tespit
edilmigtir. Miiellifin eserinde ele aldigi fikih konularmin hikmetlerine deginmeden evvel
konunun fikih ilminde ifade ettigi anlam ile ilgili kisa bir bilgilendirme paragrafi verilmis,
akabinde hikmetlerine deginilmis ve konunun sonunda 6zet mahiyetinde bilgilendirmelerde
bulunulmustur.

Yararlanilan kaynaklara gelince hikmet-i tesriin kavramsal ¢ercevesinin netlestirilmeye
ve diger kavramlarla iligkisinin tespit edilmeye calisildigi boliimde 6zellikle kavram
analizlerinin yapildig1 kisimlarda Halil b. Ahmed’in (v. 175/791) Kitabii’l-Ayn’1, Ezheri’nin (v.



370/980) Tehzibii’l-Luga’s1, Ibn Faris’in (v. 395/1004) Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga’st,
Cevheri’nin (v. 400/1009) Tdcii’l-luga ve Sthdhi’l-Arabiyye’si, Ibn Manzir’un (v. 711/1311)
Lisanu’l-Arab’1, FirGzabadi’nin (v. 817/1415) el-Kamiisu’I-Muhit’i, Zebid1’nin (v. 1205/1791)
Tacii’l-Aris’u gibi temel sozliiklerden yararlanilmistir. Hikmet-i tesriin fikih usuliindeki yeri,
onemi ve diger kavramlarla iliskisinin tespitinde ise Ciliveyni’nin (v. 478/1085) el-Burhdn’1,
Imam Gazzali’nin (v. 505/1111) Sifd i’l-galil ile el-Mustasfd’s1, 1zzeddin b. Abdisselam’mn
(v.660/1262) el-Kava’idii’l-kiibra ve el-Kava’idii’s-sugra’lart ile Satibi’nin (v. 790/1388) el-
Muvdfakat’r gibi klasik eserlerin yami sira 6zellikle bu alanda ¢alismalar yapan Prof. Dr.
Abdullah Kahraman’in Dariilfiinun Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri ve Bir Metin, Omer
Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmet-i Tesri’ Dini Hiikiimlerin Sirlari ve Hikmetleri gibi cesitli
kitap ve makaleleriyle yine bu alandaki ¢aligmalariyla 6n plana ¢ikan Dr. Ali Pekcan’in ¢esitli
caligmalarindan istifade edilmistir. Eseri inceledigimiz ikinci boliimde kullandigimiz temel
kaynak, konumuz dolayisiyla Abdullah el-Buhari’nin Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam’t
olmustur. Bu eserin yan1 sira 6zellikle Kiitiib-i Sitte icerisinde yer alan Buhari (v. 256/870),
Miislim (v. 261/875) ve Tirmizi’nin (v. 279/892) el-Cdamiu’s-Sahih’leri, Ibn Mace (273/887),
Nesai (v. 303/915) ve Ebl David’un (v. 316/929) es-Siinen’leri ¢okca istifade edilen
kaynaklarimiz arasindadir.

Hikmet-i tesri ile ilgili yapilan yiiksek lisans ve doktora ¢alismalart incelendiginde
konunun ¢ogunlukla eser iizerinden veya miistakil bir konu {izerinden incelendigi
goriilmektedir.! Tez ¢alismamizin temel arastirma konusu olan Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-
Islam hakkinda ise yiiksek lisans veya doktora seviyesinde herhangi bir calisma yapilmamustir.
Ayni sekilde eserin miiellifi Abdullah el-Buhari ile ilgili higbir ¢alisma da mevcut degildir.
Dolayistyla tez ¢alisgmamizin hem miiellif hem eserle ilgili miistakil bir arastirma olmasi

caligmaya orijinallik kazandirmaktadir.

! Muharrem Siddik Giinaydin, Omer Nasuhi Bilmen’in ‘Biiyiik Islam Ilmihali’ Adli Eserinde Hikmet-i Tesri’,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2015; Umit Giiler, Sak Veliyyullah Dihlevi nin
Hiiccetullahi’l-Baliga Adl Eserindeki Hikmet-i Tesri” Anlayisi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Bursa 2010; Fatma Betiil Goker, /bni Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyyesi'nde Temizlik ve Namazla Ilgili
Hiikiimlerdeki Hikmetler, Bartm Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bartin 2020; Ahmet Polat, Hikmet-i Tegri’
Baglaminda Namaz, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya 2019.



BIiRINCi BOLUM
HiKMET-i TESRiIN TANIMI VE KAPSAMI

1.1. Hikmet-i Tesriin Tanim
1.1.1. Hikmet’in Sozliitk Anlam

Hikmet kelimesi “hiikiim vermek” anlamindaki Azikm masdarindan isimdir. Hikmet, kok
anlamu itibariyle lehte veya aleyhte hiikiim vermek, men etmek, engellemek anlamlarina
gelmektedir.? Zalimi zulmiinden alikoyup engelledigi i¢in hilkmeden kimseye hdkim denir.?
Hayvani kogmaktan engelledigi i¢in yularina da ayn1 kokten tiireyen ve ¢enenin etrafini kusatan
sey, yular, gem anlamina gelen hakeme ismi verilmistir. Hikmet de kdk anlamiyla baglantili
olarak insani cehaletten engelledigi i¢in yulara kiyas edilmektedir. *

“h-k-m” fiili if*al ve tef*1l gibi diger kaliplarda da hiikiim vermek, reddetmek, her tiirlii
fesattan ve bozulmadan engellemek anlamima gelmekte, miifdale kalibinda ise ¢agirmak
anlamini ifade etmektedir.’ Yani farkli kaliplarda anlaminda 6nemli bir degisiklik olmadigi
goriilmekte ve men etmek anlami 6n plana ¢ikmaktadir.

Hikmet temel olarak adalete, ilme, hilme dayanmakta® ve fayda, illet, maslahat, esyanin
hakikatine vukufiyet anlamlarinda kullanilmaktadir.” Bu sebeple ayni kokten tiireyen hakem,
hakim ve hakim kelimeleri anlamlar1 birbirine yakin olan Allah’in sifatlarindandir ve en iyi
hilkmeden anlamina gelmektedir.® Ayn1 zamanda hikmet ve h-k-m kokiinden tiireyen bazi
kelimeler hem Allah hem de insanlar i¢in kullanilan ortak sifatlardandir. Mesela Osmanli’da
yetismis 6nemli Islam Hukukgularindan olan Seyyid Bey hakim kelimesinin hem Allah igin
hem de insanlar i¢in kullanilabilecegini belirtmektedir. Ona gdére bu kelime Allah igin
kullanildiginda esyanin hakikatini bilen ve saglam yapan, insan i¢in kullanildiginda ise
mevcudati bilen, hayir isleyen anlamina gelir ki bu da esyanin hakikatini bilmek ve onunla amil

olmak demektir.’ Yine ayrica insanlar igin hikmet sahibi ve isleri layikiyla yapan kimse

2 Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii 'I-luga ve Sthdhi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-
[lim 1i’1-Melayin, Beyrut, c. V, s. 1901-1902; Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi,
Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Awad Murab, Daru 1hyai’t—T1'irasi’1—Arabi, Beyrut, c. IV, s. 69-71; Ebi
Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk. Dr. Mehdi Mahz(imi- Dr. Ibrahim
Samerral, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, c. III, s. 66-67.

3 Ezherd, Tehzibii'l-luga, c. IV, s. 69-71.

4 Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedéani, Mu ‘cemii
Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr 1399/1979, c. 11, s. 92; Halil b. Ahmed,
Kitabii’l-Ayn, c. 111, s. 66-67.

5 Ezherd, Tehzibii'lI-luga, c. IV, s. 69-71; Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, c. 111, s. 66-67.

6 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, ¢. 111, s. 66-67.

7 Seyyid Bey, Ustil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irdde, Kazd ve Kader, Istanbul 1333, s. 243.

8 Ezherd, Tehzibii’l-luga, c. IV, s. 69-71.

9 Seyyid Bey, Ustil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irdde, Kazd ve Kader, s. 243.



anlamindadir.'® Ragib el-Isfahani’ye gére mutlak manada hakim kelimesi Allah igin kullanilir,
ancak varliklarin bir kismini1 anlayan kimse Allah’a olan yakinligi ve Allah’a benzemesi
sebebiyle istiare yoluyla hakim olarak isimlendirilebilir.!!

Hikmet kelimesi Kur’an’1 Kerim’de yirmi yerde, h-k-m fiilinden tiireyen biitiin isim ve
fiiller ise iki yiiz on yerde gegmektedir.!? Hikmet olarak gegtigi yerlerin on tanesinde kitap
kelimesiyle, birer yerde miilk, hayir, mev’iza, ayet, faslii’l-hitab ve beyyinat kelimeleriyle, dort
yerde de tek basina gegmektedir.!* Hikmetin Kur’an’da farkli kelimelerle birlikte kullanilmasi
anlamini belirleme noktasinda farkli goriislerin olugsmasina sebep olmustur. Mesela “Kur’an’da

»14 plarak tanimlanan viicih ve nezdir ilminin

bir kelimenin farkli anlamlarda kullanilmasi
onclilerinden kabul edilen Mukatil b. Siileyman’in (v. 150/767) el-Viiciih ve’'n-neza’ir adli
eserinde hikmetin bes “vech”i yani bes anlam1 oldugu belirtilmektedir. Bu anlamlar sunlardir:
1. Kur’an’1 Kerim’deki emir, nehiy, helal ve haram baglamindaki 6giitler anlaminda, mesela
el-Bakara 2/151, 2/231; en-Nisa 4/113 gibi.
2. Fehm ve ilim anlaminda hikmet, mesela Lokman 31/12 gibi.
3. Niibiivvet anlaminda hikmet, mesela el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20 gibi,
4. Kur’an’in tefsiri anlaminda hikmet, mesela Bakara 2/269 gibi,
5. Bizzat Kur’4n anlaminda hikmet, mesela Nahl 16/125 gibi.!3

Goriildigl tizere hikmetin sozlik anlami tlizerinde farkli tanimlamalar yapilmistir.

Ancak bu kelimeden tiiretilmis hakim kelimesinin anlaminda goriildiigii iizere daha c¢ok

engelleme manasi 6n plana ¢ikarilmistir.

1.1.2. Hikmet’in Terim Anlam

Hikmet kelam, tasavvuf ve felsefe gibi pek ¢ok ilim dalinda kullanilagelen miisterek bir
kavramdir. Ancak kavrama yiiklenen manalar hepsinde ayni degildir. Aksine ilgili ilim
dallarinda konunun baglamina gore farkli anlamlar ifade etmektedir. Hikmetin ve hikmet-i
tesriin fikihta ifade ettigi anlam aciklanmadan 6nce aralarindaki iligki sebebiyle kelam, tasavvuf
ve felsefe gibi alanlarda hikmetin neyi ifade ettigi ortaya konulmaya ¢alisilarak kelimenin

fikihta edindigi yer daha iyi anlasilacaktir.

190 Cevherd, Tdcii’'l-luga, c. V, s. 1901-1902.

11 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, thk.
Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem- ed-Daru’s-Samiye, Sam- Beyrut 1412, s. 32.

12 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu cemii’l-miifehres li-elfdzi’I-Kur ani’l-Kerim, Dari’1-
Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1364, s. 212-215.

13 Bkz: Bakara 2/129-151- 231- 251- 269 (2 defa); Al-i imran 3/48- 81- 164; Nisa 4/54- 113; Maide 5/110; Nahl
16/125; Tsra 17/29; Lokman 31/12; Ahzab 33/34; Sad 28/20; Zuhruf 43/53; Kamer 54/5; Cum’a 62/2.

14 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 145.
15 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur dn, thk. Hatim Salih
Damin, Merkezi Ciim’ati’l-Macid 1i’s-Sekafeti ve’t-Tiiras, Dubai, s. 23; Ilhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Isidm
Ansiklopedisi (DIA), c. XVII, s. 503.



1.1.2.1. Kelamda Hikmet

Insanoglu yaratilisinin geregi olarak diinyaya geldigi andan itibaren gevresinde olup
bitenleri anlamak ve 6grenmek istemis, bu sebeple varlik ve olaylar arasinda bir sebep ve gaye
iligkisi aramistir. Kendi fiillerinde giittiigii amacin kendi giiclinii asan seylerde de olup
olmadigimi diistinmiis ve farkl fikirler ortaya koymustur.'® Bu sebeple ilahi olaylardaki hikmet
meselesine kelam alimleri farkli agilardan yaklagmiglar ve farkli yorumlarda bulunmuslardir.
Kelami olarak hikmetin ifade ettigi anlam ag¢isindan Allah’in hakim, fiillerinin hikmetli oldugu,
her fiilinde bir anlam ve amacin bulundugu, bundan dolay1 yaptiklarinda herhangi bir zuliim
veya sefehin s6z konusu olamayacagi hususunda biitiin kelam alimleri ittifak etmiglerdir. Ancak
goriis ayriligina digiilen nokta yaratma hususunda Allah’a bir zorunluluk olup olmadigi ve
yarattiklarinda mutlak olarak bir hikmet ve maksat bulunup bulunmadigidir.!”

Bu konuda keldm mezhepleri farkli goriisler 6ne siirmiislerdir. Buna gore Es‘ari
kelamcilar1 Allah’mn biitlin mahlkati, yaratmasina sevk edici ister faydali ister faydasiz
herhangi bir illet bulunmadig1 halde yarattigin1 sdylemektedirler. Cilinkii Allah Teala fayday:
ve zarar1 kabul etmez. Aksine illet mahliikat i¢in faydali kabul edilmistir. Allah’in mahlikati
yaratmasinin bir illeti yoktur, Allah yarattigi igin illet vardir.!® Es‘ari kelamecilarinin
goriislerinden de anlagildig: lizere ilahi tecellilerin hikmet ve maslahatlarla sebeplendirilmesi
dogru degildir, aksine hikmet ve maslahatlar ilahi fiillerden meydana gelmektedir. i1ahi fiillerde
hikmetin bulunmasi ile hikmetin fiillere sebep gosterilmesi bagka seylerdir.!® Es‘ari
kelamcilarina gore kul i¢in zuliim tasavvur edilebilir ancak Allah i¢in zuliim tasavvur edilemez.
Allah yaratmayi liitfetmistir ve yaratma Allah i¢in bir zorunluluk degildir. Allah kullarini gesitli
sikintilarla imtihan edebilir ama Allah’in kullarint imtihan etmesi zuliim ve kabih degildir,
aksine adalettir.?°

Mu‘tezili kelamcilar ise hakim olan Allah’in bir fiili ancak bir hikmet ve maksada
binden yapacagini sdylemektedirler. Maksatsiz isin bos ve abes oldugunu, Allah’in ise bos bir
sey yapmayacagini belirtirler. Mu‘tezileye gore bir fiilin hikmet ve maslahat icermesi eksiklik
degil aksine olgunluktur. Bir fail ne derece kemale sahipse filleri de o derece kemal sahibidir.
Allah mutlak olarak kemal sahibi olduguna gore fiilleri de kemal ve hikmete sahiptir.?!
Mu‘tezile kelaminda ¢ok nemli bir yere sahip olan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) el-Mugni

16 Emrullah Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1988), s. 43.

17 Mehmet Sait Ozervarli, “Hikmet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. XVII, s.512.

18 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii l-ikdim fi
ilmi’l-keldm, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s. 390.

19 Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, s. 50-51.

20 Hijccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, /hydii
Ulimi’d-Din, Daru’l-Minhéc, c. I, s. 337.

21 Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet™, s. 52.



isimli eserinde Allah’mn koétii fiili se¢gmesinin cdiz olmadigini, Allah’in yarattig1 diger seylerin
de hasen olmasi1 gerektigini sOylemistir. Miikellef ayn1 zamanda Allah’in kabih bir sey
yapmayacagini da bilmelidir. Her ne kadar miikellef biitiin fillerdeki hikmeti ¢6zemese de bu
fiillerdeki hikmeti anlamak i¢in nesne ve olaylardaki incelikleri arastirmalidir.?? Es‘ari
kelaminin 6nde gelen simalarindan olan Sehristani (v. 548/1153) kelama dair kaleme aldig1
Nihayetii’l-ikdam isimli eserinde Mu‘tezile’nin hikmete dair goriislerini su sekilde ele
almaktadir: Hakim, hikmet ve amag¢ olmaksizin herhangi fiil gerceklestirmez. Ciinkii amagsiz
fiil sefeh ve abestir. Hakim ya kendisinin faydalanacagi ya da baskasinin faydalanacagi seyi
yapar. Allah ise faydalanmaktan hali olduguna gore baskasinin faydalanacagi seyi yaratir.
Allah’m higbir fiili salahiyetten uzak degildir.?

Matiiridi kelaminda da hikmetin ve Allah’imn hakim olmasinin 6nemli bir yeri vardir.
Matiiridi kelaminin 6nde gelen ismi Imam Matiiridi ne Es‘ari kelamcilar gibi insan iradesini
tamamen ortadan kaldirmistir ne de Mu‘tezili kelamcilar gibi Allah’a en iyiyi yapmasi gerektigi
gibi bir zorunluluk atfetmigtir. Onlara gore Allah’in fiilleri bir zaruret sebebiyle degil
hikmetinin geregi olarak kullarina bir ihsan seklinde meydana gelmektedir.?* Matiiridi
kelaminin 6nde gelen isimlerinden olan Ebi{i’l-Muin en-Nesefl (v. 508/1115) hikmet ve zidd1
olan sefeh ile ilgili Es‘ari, Mu‘tezili ve Matiirldi kelamcilarin goriislerini Tabsiratii’l-Edille
isimli eserinde 6zetledigi goriilmektedir. Onun yaptig1 agiklamaya gore Es‘arl kelam alimleri
nezdinde hikmet, fiilin failin kastina gore gerceklesmesi iken sefeh, failin kastinin aksine
gerceklesmesidir. Mu‘tezili kelam alimlerine gore ise hikmet ister faili isterse bagkasi i¢in olsun
kendisinde menfaat bulunan her fiil iken sefeh, ister faili igin isterse baskasi i¢in olsun
oviilmeye deger sonuglar1 olmasi iken sefeh, dviilmeye deger sonu olmayandir.?

Netice olarak kelami firkalar arasinda en mutedil goriisii benimseyenler Matiiridiler
olmusglardir. Zira onlar Mu‘tezile gibi Allah’a herhangi bir zorunluluk isnad etmemisler ve
Es‘ariler gibi insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmamislardir. Allah’in fiillerini hikmet
sifatiyla agiklamiglardir. Ancak buradaki hikmet Allah’a zorunluluk anlaminda bir hikmet
degildir.?¢

22 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid
ve’l-adl, s. 58-59.

23 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddam, s. 390.

24 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf, Daru’l-Cami‘atu’l-Misriyye, Iskenderiye, s. 217-221.

23 Ebii’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabsiwratii 'I-Edille fi Usiili'd-Din,
thk. Hiiseyin Atay, T.C Din Isleri Baskanhig1 Yay., Ankara 1993, s. 505.

26 Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet™, s. 49.



1.1.2.2. Felsefede Hikmet

Hikmet kelam ilminde kullanildig1 gibi diger ilim dallarinda da kullanilmaktadir. Bu
ilimlerden birisi ise felsefedir. Insanin kendisini ve cevresini diisiinmeye basladig1 andan
itibaren var olan felsefe, Yunanca “philo-sophia” teriminden alinarak Arapga’ya gecmis,
oradan da Tiirk¢e’ye aktarilmistir. “Philo (sevgi)” ve “sophia (bilgi, hikmet)” kelimelerinden
olusan, birlesik bir terim olan “philosophia” bilgiyi, bilgeligi sevmek ve hikmet sevgisi
anlamlarina gelmektedir.?’ Felsefeyi “hikmet sevgisi” anlaminda kullanmaya basladiktan sonra
hikmet terimi felsefi anlamlar kazanmaya baslamustir.?® Mesela Ibn Miskeveyh (v. 421/1030)
hikmet kavramini felsefe yerine kullanmis ve Tehzibii 'l-ahldk ve Tathiru’l-a rak isimli eserinde
filozoflar1 hitkkema olarak adlandirmustir.?® Ayni sekilde Sehristani dinler, mezhepler ve felsefe
tarihine dair yazdigi meshur el-Milel ve 'n-Nihal adl1 eserinde felsefeyi hikmet sevgisi, filozofu
da hikmeti seven kisi olarak tanimlamistir.3°

Her ne kadar hikmet felsefe terimiyle es anlamli olarak kullanilsa da felsefe
kavramindan daha genis bir anlam sahasma sahiptir ve bu kavram Islim ahlakmnin ve
felsefesinin temel degerlerinden birisidir.>' Buna gére Islam diisiincesinde iizerinde ittifak
edilen noktalarin belki de en basinda dort temel erdem anlayist gelmektedir. Bu erdemler
felsefe, kelam, tasavvuf gibi ilim dallarinda pek ¢ok kisi tarafindan benimsenmis ve eserlerde
yerini almigtir. Bu dort temel erdem ise hikmet, secaat, iffet ve adalettir.*’> Bu erdemleri
benimseyenlerin basinda Islam felsefe tarihinde ahlak alaninda yaptigi ¢alismalarla birgok
bakimdan ilk olma 6zelligine sahip olan ve kelimenin tam anlamiyla ahlak felsefecisi olarak
isimlendirilmeyi hak eden ibn Miskeveyh bulunmaktadir.??

Goriildiigli iizere hikmet kavrami felsefede kilit bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Hikmet felsefe ile es anlamli olarak kullanilmasinin yani sira 6zellikle ahlak

felsefesinde daha spesifik bir konuma sahiptir ve dort temel erdemden birisidir.

1.1.2.3. Tasavvufta Hikmet
Hikmetin kavram olarak kullanildigi ilim sahasindan bir digeri ise tasavvuftur.

Tasavvufta hikmetin ne oldugu ile ilgili tanimlamalar mevcuttur. Buna gore tasavvufi tefsir ve

27 Hiisameddin Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Hi-Er Yay., Konya 2014, s. 19.

28 Kutluer, “Hikmet”, ¢. XVII, 5.506.

29 Eb0i Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kdb b. Miskeveyh el-Hazin, Tehzibii'l-ahldk ve Tathiru’l-a’rdk, thk.
Ibnii’l-Hatib, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, s. 34.

30 Ebii’l-Feth Tactiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve n-nihal,
Messesetii’l-Halebi, c. II, s. 116.

31 Mevliit Uyanik- Aygiin Akyol, Isldm Ahlak Felsefesi, Elis Yay., Ankara 2014, s. 83; Erdem, llkcag Felsefesi
Tarihi, s. 20.

32 Uyanik- Akyol, Isldm Ahlak Felsefesi, s. 72-73.

33 Tbn Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk, s. 34.



terimlere dair eserleriyle taninan mutasavvif Kasani (v. 736/1335) hikmeti egyanin hakikatini,
niteliklerini ve hiikiimlerini oldugu hal {izere bilmek ve geregine gore amel etmek seklinde
tanimlamakta ve hikmetin, sebepleri miisebbiplere baglamak oldugunu sdylemekte ve tasavvuf
terimleriyle ilgili meshur eserinde hikmeti dort kisma ayirmaktadir.

1) el-Hikmetii’l-Mantik biha: Seriat ve tarikat ilimleridir.

2) el-Hikmetii’l-Mesktit anha: Ehl-i riisimun (seriat ve zahir alimleri) ve halkin
geregince anlayamadigi hakikatlerin sirridir.

3) el-Hikmetii’l-Mechul: Bizim nazarimizda bazi kullarin sikint1 ¢ekmesi, ¢ocuklarin
vefat etmesi, cehennemde ebedi kalmak gibi ortaya ¢ikmasindaki hikmetin sirr1 gizli olan
seydir. Bu gibi durumlara iman etmek, vuku buldugunda razi olmak ve gergeklesen seyin
adaletli ve hak olduguna iman etmek gerekir.

4) el-Hikmetii’l-Cami’: Hakk:i bilmek ve ona gore amel etmek; batili bilip ondan
kacinmaktir. Hz. Peygamber’in “Allah’im hakki bana hak olarak géster ve ona tabi olmakla
beni riziklandir. Batili bana batil olarak goster ve ondan kaginmakla beni riziklandir.?* duasi
gibi.*

Kasani’ye gore hikmetin bir diger anlami iman esaslarin1 ve ameli hiikiimlere mahsus
olan bes husustan sorumlu tuttugu seyleri bilmektir. Daha sonra ise seriat ve tarikat geregince
nefsi giiclendiren, yapmasi gereken seylere kisiyi aligtiran ve yapmamasi gereken seylerden de
kisiyi kagindiran siyaset olarak tanimlamistir. Buna gore hikmet yedi sekilde degerlendirilebilir
ve bunlar sunlardir:

1) Muamelatta hikmet, Allah’a tevecciihte nefsi kalbe uydurmaktir.

2) Ahlakta hikmet, faziletleri ve reziletleri bilme konusunda tam mutmainliktir.

3) Usulde hikmet, siiliik sartlarini bilmektir.

4) Velayette hikmet, Allah’in her seydeki hikmetini bilmektir.

6) Vaad ve vaidindeki hikmet, ihsan etmesi, men etmesi ve geregine gore amel
etmesindeki muradina sahitlik etmektir.

7) Hakikatlerde hikmet, Allah’in kuluna, ilahi hilafet makaminda marifetleri ve
hikmetleri vermesidir. Nihayetteki hikmet ise fenadan sonraki beka halinde istikamettir.>®

Hikmeti bilme noktasinda ise kurbet makaminda olan evliyalar biitiin varligin hakikatini

bilirler. Varliklarin 6ziinii bilmek de “hikmet-i hikmet” denilen en yiice hikmet manasinda

34 Ebli Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi, Serhu mezdhibi Ehli’s-siinne ve ma ‘rifeti serd i i'd-din ve't-
temessiiki bi’s-stinen, thk. Adil b. Muhammed, Miiessesetii Kurtuba, 1415/1995, s. 35.

35 Kemaliddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Mu 'cemii Istildhdti ’s-Siifiyye, thk. Abdiilali
Sahin, Daru’l-Menar, Kahire 1992, s. 83-84.

36 Kasani, Istildhdti ’s-Sifiyye, s. 290-291.



hikmet-i ulyadir.’” Her ilmin hikmeti vardir ve hikmet-i ulya hikmetin hikmetidir.*® Hakim et-
Tirmizi hikmet-i ulyay1 usul-ii hikmet olarak da isimlendirmektedir. Ayrica hikmet-i ulya
velilerin biiyiiklerinde ortaya ¢ikar ve onlardan da vilayet hususunda nasibi olanlar alirlar.
Ayrica velilerin kalpleri hikmetin hazinesidir.>

Hikmetin nasil elde edildigi noktasinda ise farkli yaklasimlar mevcuttur. Kuseyri (v.
465/1072), tasavvuf literatiiriiniin temel kitaplar1 arasinda yer alan er-Risdle isimli eserinde
tasavvuf erbabinin hikmetin kaynaklarini aglikta bulduklarini ve onlardan aglik konusunda pek
cok rivayet geldigini belirtmistir. Ayni sekilde Kuseyri er-Risdle sinde toklukta masiyet ve
cehaletin, aglikta ise ilim ve hikmetin oldugunu belirtmistir.*® Goriildiigii izere tasavvuf erbabi
hikmetin manevi yoniinii 6n plana ¢ikarmislardir.

Yapilan agiklamalardan anlagildigi tizere hikmet, farkli ilim dallarinda farkli
tanimlamalarla kullanilmaktadir. Buna gore mesela kelamda en temelde Allah’in maksatsiz is
yapip yapmayacag: ile ilgili kullanilirken tasavvufta ildhi sirlarin ve gergeklerin bilgisi,
varliklarin var olus amaglarinin kavranmasi seklinde kullanilmaktadir. Dolayisiyla fikih

ilminde de hikmet farkli anlamlar1 ihtiva etmektedir.

1.1.3. Fikihta Hikmet-i Tesri

Hikmetin sozliik anlamu ile diger ilimlerde ifade ettigi anlamlardan kisaca bahsettikten
sonra tez ¢aligmamizin esas konusu olan hikmet-i tesri ilminin fikih ilminde ifade ettigi anlami
bu baglik altinda inceleyecegiz.

Hikmetin fikth 1stilahinda farkli tamimlari yapilnustir. Buna gore izzeddin b.
Abdisselam hikmeti “Emredilenleri terk etmekten veya yasaklananlari yapmaktan men
etmektir. Yani mahza maslahat1 veya racih olan maslahati terk etmekten ve mahza mefsedeti
veya racih olan mefsedeti yapmaktan engellemektir” seklinde yapmustir.*! Gortildigi tizere
Izzeddin b. Abdisselam hikmet kavramii maslahat eksenli agiklamistir. Ona gore hikmetten
maksat aslinda maslahat iceren fiili yerine getirmek ve mefsedet iceren fiili yapmamaktir.
Fahrettin Razi hikmetin tanimi noktasinda ibn Abdisselaim’a yakin bir anlam vermis ve

maslahati saglayip mefsedeti def etme islemini fakihlerin hikmet olarak isimlendirdigini

37 Eba Abdillih Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Kitdbii Hatmii’l-Evliyd, thk. Osman Ismail Yahya,
Matbaatii’l Katalikiyye, Beyrut, s. 348.

3% Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, el-Emsdl mine’l-Kitdb ve’s-Siinne, thk. Seyyid Cemili,
Dar Ibn Zeydin/ Dar Usame, Beyrut- Sam. s. 95.

39 Hakim et-Tirmizi, Hatmii I-Evliyd, s. 362.

40 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye fi ilmi’t-
tasavvuf, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2014, s. 141.

41 Ebtt Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski, Kavd 'idii I-ahkim
fi mesadlihi’l-enam (el-Kava'idii 'I-kiibrd), thk. Nezih Kemal Hammad — Osman Cum’a Damiriyye, Daru’l-Kalem,
Dmmask, c. I, s. 88.
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sdylemistir.*> Misirli alim Hallaf’in hikmetle ilgili goriisleri de Ibn Abdisselam ve Fahrettin
Razi ile benzesmektedir. Ona gore ser’i bir hitkmiin konulmasina sebep olan etken insanlar i¢in
maslahati saglamak ve onlardan mefsedeti def etmektir. Ser’1 hiikiimlerin tamaminda esas olan
unsur budur. Hiikkmiin tesriine sebep olan unsur aslinda hiikmiin tesriindeki esas maksattir ve
bu durum ayni zamanda hiikiimlerin hikmetidir.*?

Yapilan tanimlardan yola ¢ikilarak usulciiler nezdinde hikmetin 6zetle su iki manadan
birisi kastedilerek kullanildigt s6ylenebilir. O anlamlar sunlardir:

1- Hiikkmiin konulmasi ile uygun olan durum. Yolculukta yasayacagi zorluk sebebiyle

yolcunun orug tutmamast gibi.

2- Hiikmiin konulmasiyla hedeflenen gaye. Yasayacagi zorluk sebebiyle hasta olan
kisinin Ramazan’da oru¢ tutmamasi, insanlarin mallarini korumak maksadiyla
hirsizin ellerinin kesilmesi, insanlarin hayatlari1 korumak amaciyla kasten adam
oldiiren kisiye had cezasinin uygulanmasi gibi onlemler bu kabildendir.**

Fikih ilminde hikmet-i tesri incelendiginde konunun temelinde hiikiimlerin taabbiidi mi
yoksa muallel mi oldugu meselesinin yattig1 fark edilmektedir. Zira dini emirlerin yorumlanip
uygulanmasinda iki kavramin 6nemli bir yeri vardir. Buna gore hiikiimlerde taabbiidiligin mi
yoksa ta’liligin mi esas oldugu noktasinda farkli goriislerin 6ne siiriildiigli ve alimlerin bu
konuda ii¢ gruba ayrildiklar1 goriilmektedir. Buna gore hiikiimlerde taabbiidii esas alanlar ilk
grubu, ta’lili esas alanlar ikinci grubu, her ikisini de wuzlastiranlar iiclincii grubu
olusturmaktadirlar.*>

Taabbiidiin esas oldugunu savunanlara gore genel olarak hiikiimlerde aslolan
taabbiiddiir. Bu yaklagimi benimseyenlere gore dini hitaptaki temel maksat kulu Allah’a
yaklagtirmaktir. Kul ve Allah arasindaki iligki efendi ve kole arasindaki iliski gibidir. Kole
efendisinin emirlerini ve yasaklarini sorgulamadan yerine getirmelidir. Zira kdlenin emirlerin
maksadini anlamaya c¢alismasi ve anlayamadigi takdirde siipheye diismesi uygun bir sey
degildir. Ciinkii kdle i¢in esas olan emredilen seyi sorgulamadan yapmasidir. Sayet kole
emredilen seyin ardindaki maksadi kavrar ve kavradigi sekilde amel ederse bu durumda taabbiid
zayi olur. Ancak bu durum dini hiikiimlerde higbir gaye ve hikmetin olmadig1 anlamina gelmez.

Ancak hikmet dini hiikiimlerin esas gayesi degildir.*¢

42 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mahsiil,
thk. Taha Cabir Ulvani, Miiessesetii’r-Risale 1997, c. V, s. 287.

43 Abdiilvehhab Hallaaf, Ilmi usili’I-fikh, thk. Mektebetii’t-Da’ve, Daru’l-Kalem, s. 64.

44 Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslart (Usilii’'l-Fikh), trc. ibrahim Kafi Dénmez, 30. Baski, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2018, s. 195; Abdiilvehhab Hallaaf, /lmi usili’l-fikh, s. 64.

45 Abdullah Kahraman, “Islam Hukukgularinin Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklasimlar1”, Akademide
Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Ankara 2014, s. 211.

46 Kahraman, “Islam Hukukcularinin Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklagimlar1”, s. 211-212.
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Hiiklimlerin bir takim gaye ve hikmetlere gore vaz’ edildigini savunan taraf ise nasslarin
ve hiikiimlerin muallel oldugunu savunmuslardir. Ancak biitiin insanlar ayni sekilde
hiikiimlerin illetlerini ve hikmetlerini kavrayamamaktadirlar. Hiikiimlerin muallel oldugunu
savunanlara gére Kur’an ¢ogunlukla hiikiimleri ta’lil etmis ve kullugu yani taabbiidii sinirlt
tutmustur. Kur’an’da da goriildiigli iizere hiikiimlerde esas olan kulluk degil aksine kullarin
maslahatlarin1 temindir. Dolayistyla bir hilkmii uygularken maksadi temin edip etmedigi esas
almir.%’

Hiikimlerin taabbiidi veya muallel olmasi noktasinda iiciincii ve orta bir yol ise
uzlastiric1 metottur. Bu metodu en net bicimde ortaya koyanlar ise Imam Gazzali ve Satibi
olmustur. Onlar ibadetle ilgili hiikiimlerde taabbiidiin, muamelatla ilgili hiikiimlerde ise ta’lilin
esas oldugunu soylemislerdir. Yani ibadetlerde temel nokta kulluktur ve illeti tespit ederek
hareket etmek oldukga istisnai bir durumdur. Aynm sekilde muamelatla ilgili konularda da
maslahat ve illet esastir, kulluk ile ilgili kisim ise istisnai bir durumdur.*?

Hikmet-i tesri ilminin temelini ise hiikiimlerin muallel oldugu yani ser’i hiikiimlerin
bir maslahata binden konuldugu goriisii olusturmaktadir. Zira Sah Veliyyullah Dihlevi ser’i
hiikiimlerin herhangi bir maslahat icermedigi, kisinin sadece emredileni yapmasinin yeterli
olacag1 zanninin ancak biiylik yanilgi oldugunu sdylemis ve Hiiccetullahi’l-Baliga adl eserinde
ibadetler de dahil olmak iizere her hitkkmiin bir hikmeti ve maslahati oldugunu 6rnekler vererek
aciklamistir.*® izzeddin b. Abdisselam da kul bilsin veya bilmesin biitiin hiikiimlerin kendine
mahsus hikmetleri oldugunu ifade etmistir.>°

Bir isim tamlamast olarak ise hikmet-i tesri Izmirli Ismail Hakki’nin ifadesiyle “Seriat-
i mutahhera-i Ahmediyedeki mehasin ve mesalihi beyan eden bir fenn-i celildir.” Yani Islam
dininin giizelliklerini ortaya c¢ikaran kiymetli bir ilim dalidir.’! izmirli’nin yaptig1 tanimda
goriildiigii izere hikmet-i tesri dinin emrettigi veya yasakladigi seylerin hikmetlerini ortaya
koymaya ¢alisan bir ilim dalidir. Ayn1 zamanda neden ve ni¢in sorularini sorarak dini kurallarin
felsefesini yapmaktadir ve hiikiimlerin konulus gayelerinin akilla kavranmaya galisiimasi
nedeniyle “hiikiimlerin felsefesi” de denilmektedir. “Allah kullar1 i¢in bir hiikiim koyarken
herhangi bir gaye ve maslahat gézetmis midir?” sorusu aslinda bu ilim dalinin temelini teskil

etmektedir.>?

47 Kahraman, “Islam Hukukcularmin Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklagimlari”, s. 214.

48 Kahraman, “Islam Hukukcularmin Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklagimlari”, s. 216.

4 Eb( Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Fardki,
Hiiccetulldhi’l-Baliga, thk. Seyyid Sabik, Daru’l-Cil, Beyrut-Liibnan 2005, c. I, s. 27-28.

50 Tbn Abdisselam, el-Kavd 'idii ’I-kiibrd, c. 1, s. 355.

51 {zmirli ismail Hakki, “Hikmet-i Tesri® veya Mehasin-i Serayi’”, Ceride-i Ilmiyye, c. IV, sy. 41, s. 1215.

52 Abdullah Kahraman, “Dariilfiinun Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri ve Bir Metin”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 15 (2010), s. 345.



12

Klasik eserlerde anlam olarak hikmet-i tesriye yakin “makasid-1 seria”, “hikmetii’s-
serla”, “esraru’s-seria”, “esraru’d-din”, “mehasinii’l-islam” gibi kavramlarin kullanildigi
goriilmektedir. Ancak kavramlar incelendiginde makasid-1 serla dinin genel maksatlarini;
hikmetili’s-geria, esraru’s-serla, esraru’d-din, mehasinii’l-isldim gibi kavramlarinsa dini
emirlerin ve yasaklari hikmetlerini teker teker ifade ettigi goriilmektedir.>* Nitekim tezimin
ana konusu olan Mehdsinii’l Islam ve Serdiu’l Islam adli eserin isminde de belirtildigi iizere
eser ser’1 hikkiimlerin teker teker hikmetlerinden bahsetmektedir.

Verilen bilgiler 1s18inda hikmet-i tesriin, ser’1 hiikiimlerin vaz’ edilisinin ardindaki
hikmetleri ve sirlar1 tespit etmeye calisan kiymetli bir ilim dali oldugu ifade edilebilir. Hikmeti
tespit edilmeye ¢alisilanlar ise sadece ibadetler degildir. Aksine ser’1 olarak konulan her emir
ve yasagin ardindaki hikmetler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu tespitler 6znel yorumlar
oldugu i¢in farkli bakis agilarina gore farkli yorumlar yapilmistir. Bu sebeple her ne kadar bir
hiikmiin hikmeti tespit edilse de ona gore hiikiim bina edilip edilmeyecegi tartisma konusu
olmus ve bu alanda ¢alismalar yapilmistir.>* Ote yandan hikmet-i testi ilmi her ne kadar
miikellefin fiillerindeki maslahatlar1 aragtirmasi sebebiyle fikih ilminin alt dallarindan sayilsa
da bugiin apacik mucizelerden bahsetmesi sebebiyle keldm ilminin alt dallarindan

sayilabilecegi de sdylenmistir.>

1.2. Mehasin ve Serii Kavramlari

Tez galismamizin asil konusunu teskil eden Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam adl
eserin daha iyi anlasilabilmesi adina mehasin ve serdi kavramlar1 incelenecektir. Ayrica
Abdullah el-Buhéri’nin eserinde hikmetlerden bahsederken “13% (s (1 gibi ifadeler kullandigt
goriilmektedir.>® Bu sebeple bu kavramlarla ilgili 6zel bir bashik agilmis ve gerekli arastirma
yapilmistir.

Mehasin “h-s-n” harflerinden tiireyen Arapca bir kelimedir. Halil b. Ahmed’e (v.
175/791) nisbet edilen ve ilk Arapga sozliik olan Kitabii’l-Ayn’da mehasin kelimesinin mahsen
kelimesinin ¢ogulu oldugu ve mahsenin de viicuttaki gilizel yerler anlamma geldigi

belirtilmistir.’” Baz1 kaynaklarda ise mehasin kelimesinin hiisn kelimesinin diizensiz ¢ogulu

53 Nizamettin Karatas, Kadi Burhdneddin’in Iksiru’s-Seddat fi-Esrari’l Ibaddt Adl Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku A¢isindan Tahlili, Camhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2014, s. 3.

54 M. Ziilfikar Firat, Isldm Hukukunda Hiikiimlerin Hikmet Ile Ta’lili, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Van 2016.

55 {zmirli Ismail Hakki, “Hikmet-i Tesri” veya Mehasin-i Serdyi’”, s. 1217.

56 Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed el-Buhari, Mehdsinii’I-Islim ve Serdiu’l-Isldm, thk.
Hiisameddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kutsi, Kahire 1357/1938, s. 65.

37 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, c. 111, s. 143.
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oldugu ve ¢irkinin zidd1 yani giizel anlamina geldigi belirtilmektedir.>® Mehasin kelimesi is i¢in
kullanildiginda ise ¢irkinlik, ¢irkin olmak anlamindaki mesavinin ziddidir.>

Mehasin veya miifredi olan mahsen kelimelerinin Kur’an’1 Kerim’deki kullanimlari
incelendiginde Kur’an’da ge¢medigi goriilmektedir. Ancak mahsen kelimesinin kendisinden
tiiredigi “h-s-n” harflerinden miistak ihsan, hasene, hasenat, husn, hiisna, ahsen gibi isim ve

fiiller yiizden fazla yerde ge¢mektedir.5

Gectigi yerler incelendiginde bu kelimelerin
Kur’an’da kelimenin kok anlami olan iyilik, gilizel, en gilizel anlamlarinda kullanildig:
goriilmektedir. Birlikte kullanildig1 kelimelerle birlikte anlami incelendiginde ise hiisn-ii meab;
varilacak giizel yurt,%! hiisn-ii sevab; en giizel miikafat,®? esma-i hiisni; Allan’in en giizel
isimleri® gibi yine kelimenin kok anlamina uygun sekilde kullanildig: fark edilmektedir.
Mehasin kelimesinin tarih igerisindeki ve hadislerdeki kullanim sahasi incelendiginde
stkca kisinin karakterini, seciyesini ifade eden hulk ve huluk kelimeleriyle kullanildig:
goriilmektedir. Nitekim Hz. Aise, Hz. Peygamber’in seciyesinin Kur’an oldugunu ifade
etmistir.%* Buradaki hulk kelimesi mekarim, mehasin ve letaifi kapsamaktadir. Mizanda
hiisnii’l-hulktan daha agir bir seyin olmadigi hadiste ifade edilmektedir.®> Hulktan maksat da
insanin kendisine has olan sifatlaridir.® Bu sifatlar iyi ve kotii olabilirler. Sevap ve giinah,
stfatlarin iyiligine ve kotiiligline baghdirlar. Bu sebeple “Miiminlerin iman bakimindan en
miikemmeli ahlaki en giizel olamidir.”®’, “Ben mekarim-i ahlaki tamamlamak igin

gonderildim.”¢®

hadislerinde goriildiigii iizere giizel ahlak hadislerde ¢okga tekrarlanmis ve
oviilmustiir. Glizel ahlaki 6ven hadislerin yani sira si-hulku zemmeden pek ¢ok hadis
nakledilmistir.®® Goriildiigii tizere hadislerde iyi huylar ve faziletli davranislar hiisnii’l-huluk,
mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak; koti huylar ve fena hareketler ise siii’l-huluk, el-

ahlaku’z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle karsilanmaktadir. 7

38 Cevheri, Tdcii'l-luga, c. V, s. 2099; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri
er-Riiveyfii, Lisdnu’l-Arab, Daru’s- Sadir, Beyrut, c. XIII, s. 114.

39 Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-Ayn, c. 11, s. 143; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. IV, s. 183.

%0 Muhammed Fudd b. Abdilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, s. 202-205.

61 Al-i fmran 3/14.

62 Al-i fmran 3/195.

63 Taha 20/8.

64 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-Imdn, thk. Abdiilali Abdiilhumeyd Hamid,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1423/2003, c. 11, s. 23.

65 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd, Saadet 1394/1974,
c. VII, s. 106.

% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-
Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, c¢. XXV, s. 257.

67 Beyhaki, Su ‘abii’l-Imdn, c. 1, s. 128.

%8 Ebll Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu ’s-siinne, thk.
Suayb el-Arnaviit- Muhammed Ziiheyr es-Savis, el-Mektebeii’l-Islamiyye, Dimask-Beyrut 1983, c. XIII, s. 202.
9 Zebidi, Tdcii'l-Ariis, c. XXV, s. 258; Ebu Muhammed Taceddin Abdiilhalik b. Esed b. Sabit El-Hanefi, Kitdbu 'I-
Mu’cem, thk. Nebil Sa'deddin Cerrar, Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 2013, s. 371.

70 Mustafa Cagric, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 11, s. 1.
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Serai ise hiikiim koymak, ortaya ¢ikarmak, agziyla su i¢gmek, gelmek, ydnelmek
anlamlaria gelen ger’ fiilinden tiireyen suya egimli, meyilli olan yerler, insanlarin su ictigi
veya hayvanlarimi suladiklar1 su kaynagi anlamina gelmektedir. Araplar, su kesintisiz
olmadikga ve yeryliziinde agikca goriinmedikge seriat diye isimlendirmemiglerdir. Seriat olarak
isimlendirilen su ¢ok kolay ulasilabilen ve rahatca igilebilen sudur. Mesela kova sarkitilarak
alman veya yagmur suyu olanlar seriat olarak isimlendirilen su kapsamina girmezler.”! Seriat,
denizin sahilinde veya denizde hayvanlarin su igmesi igin tasarlanan yer anlamina da
gelmektedir ve ¢ogulu da serdidir.”?> Seriat ayn1 zamanda dini konularla ilgili olarak Allah’in
kullar1 igin koydugu ve kullarin bagli kalmasi gereken seylerdir.”® Yine ser” kokiinden tiireyen
sir’at ile ilgili olarak Ibn Abbas Kur’an’in getirdigi hiikiimlerin sir’at, siinnetin getirdigi
hiikiimlerin ise minhac oldugunu ifade etmistir.”

Kur’an’1 Kerim’de ser’ kokiinden tiireyen isim ve fiiller bes yerde ge¢mektedirler.”
Yahudilerin Cumartesi giinii avlanma yasagiyla ilgili olan ayette gegen surraan’® kelimesi
disindakiler, Allah’in dini agidan hem bireysel hem de toplumsal hayati diizenleyici olarak
koydugu ve emrettigi seyler anlamindadir.

Hadislerde ise ser’ fiili ve bu fiilden tiireyen seriat ve cogulu serai kelimeleri hem
kelimenin kok anlamina bagli olarak hem de giliniimiizde kazandig1 anlama uygun olarak
gecmektedir. Bir bedevinin Hz. Peygamber’e gelip islam’da kendisine neyin farz kilidigini
sordugu ve Hz. Peygamber’in de kendisine Islam’daki farzlari anlattigi meshur hadiste
ibadetlerle ilgili olarak serai kelimesi gegmektedir.”” ibn Mace’de (v. 273/887) gegen bir hadiste
Islam’daki yiikiimliiliikleri ifade etmek icin serdiu 'I-Islam tabiri gegmektedir.”®

Goriildiigii iizere Mehdsinii’l Islam ve serdiu’l-Isldm terkibinde gecen mehasin kelimesi
giizel, giizellik anlamina gelmektedir. Dolayisiyla mehdsinii’l-Islam tamlamas1 Islam’in
giizelliklerini yani hikmetlerini ifade etmektedir. Serdiu 'I-Islam terkibinde gecen serdi kelimesi
ise bireysel ve toplumsal hayat1 diizenleyici olarak konulan yiikiimliilikler yani en 6z ifade ile

dini ifade etmektedir. Terkip olarak ise dini yiikiimliiliikler anlamina geldigi sdylenebilir.

"1 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. VIII, s. 175-176.

72 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, c. 1, s. 252.

73 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, c. 1, s. 252; Cevheri, Tdcii'l-luga , c. 111, s. 1236.

74 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 450-451.

7> A’raf 7/163; Maide 5/48; Stra 42/13-21; Casiye 45/18.

76 A’raf 7/163.

77 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir, Daru Tlgi n-Necat, “Hiyel”, 6956.

8 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru
Ihy4’i-1 Kiitiibi’l-Arabiyye, “Edeb” 3793.
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1.3. Hikmet-i Tesri ile Tlgili Kavramlar

Fikihta kilit bir kavram olarak karsimiza ¢ikan hikmetin ve fikih usuliiniin en 6nemli alt
dallarindan olan hikmet-i tesriin daha iyi anlasilmasi i¢in baglantili oldugu temel kavramlarin
incelenmesi gerekmektedir. Tez ¢alismamizin sinirlart igerisinde hikmet-i tesri ile baglantili
olan kavramlar ise makasid-1 seria, sebep-illet ve maslahat-mefsedet kavramlaridir.

Bu kavramlarin diger kavramlar arasindan tercih edilme sebebine gelindiginde ise
bilindigi lizere hikmet-i tesri, ser’l hiikiimlerin 6zel hikmetlerini tespit etmek demektir.
Makasid-1 seria ise en 6z ifadesiyle dinin genel gayeleridir. Goriildiigii tizere hem hikmet-i tegri
hem de makasid-1 seria Islam hukukunun gayelerini tespit etmeye ¢alisan iki ilim dalidir.
Kaynaklarda yer yer bu iki kavramin birbiri yerine kullanildig1 goriilmektedir. Her ne kadar
birbirleri yerine kullanilsa da aslinda fikih literatiirii icerinde ayni anlami tam olarak ihtiva
etmemektedirler. Iste hikmet-i tesriin makasid ilminden farklilastigi noktalarin daha iyi tespit
edilebilmesi i¢in kavramlar arasina makasid da dahil edilmistir.

Maslahat ve mefsedet kavramlarmin incelenme sebebine gelindiginde ise, Islam
hukukunun ana gayesi insanlar i¢in fayda saglamak ve onlardan zarari def etmek oldugu
hususunda biitiin alimlerin ittifak1 s6z konusudur.” Dolayisiyla Allah’in insanlar igin vaz’ ettigi
hiikiimler bu maksadi ihtiva etmektedir.

Ser’1 bir hiikkiim kullara fayda saglayarak onlardan zarari def etmeyi igerisinde
barindirtyorsa aslinda orada kullar i¢in birtakim hikmetler oldugu da sdylenebilir. Makasit
kavraminda oldugu gibi zaman zaman maslahat ve hikmet kavramlari birbiri yerine
kullanilagelmistir. Her ne kadar es anlamli olarak kullanilsalar da ayni anlami ihtiva
etmemektedirler. Hikmet-i tesri ve maslahat arasindaki sinirlart iyi belirleyebilmek icin

arastirilacak kavramlar arasina dahil edilmistir.

1.3.1. Makasid-1 Seria
1.3.1.1. Tammm ve Fikri Temelleri

Makasid sozliiklerde bir seyi getirmek, yonelmek, asirtya kagmamak yani mutedil
olmak®’, istikamet, glizergdh®! anlamlarindaki kasd kokiinden tiireyen maksid kelimesinin
¢oguludur.?? Terim anlami incelendiginde klasik donemde yasamis Islam alimlerinin makasid
bilgisine 6nem verdikleri goriilmesine ragmen tam tanimini yapmadiklar1 ve Sari’in gayelerinin

neler oldugunu agiklama geregi hissetmedikleri fark edilmektedir. Hatta XX yy. da vefat eden

79 Abdiilvehhab Hallaf, llmi usili’l-fikh, Mektebetii’t-Dave, s. 64.

80 Cevherd, Tdcii'I-luga, c. 11, s. 524-525.

81 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, c. V, s. 54.

82 Ebii'l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyimi el-Hamevi, el-Misbdhu 'l-miinir fi garibi’s-
Serhi’l-kebir, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, c. 11, s. 504.
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ve konuyla alakali miistakil bir eser kaleme alan Tahir b. Astir (v. 1973) dahi tanimi tam olarak
yapmamistir. Ancak ondan sonra kaleme alinan bircok g¢aligmada farkli farkli tanimlar
verilmistir.®> Yapilan tamimlar kisaca zetlenecek olursa Islami literatiirde genis anlamiyla
“din”, 6zel anlamiyla “dini konularla ilgili olarak Allah’1n kullar1 i¢in koydugu ve kullarin bagl

kalmasi gereken ameli hiikiimler”*

manasindaki seriat kelimesiyle birlikte kullanildiginda
“dinin gayeleri” ya da “naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri” anlamina gelmektedir.®

Temel klasik eserler incelendiginde makasid-1 seria teorisinin genellikle maslahat
kavrami ile agiklandig1 goriilmektedir. Islam alimlerince zikredilen genel hukuki gayeler
maslahat kavrami ekseninde ele alinmigtir. Maslahat kavramindan hareket edilerek makasid
ilminin temellerinin atildig1 fark edilmektedir. ZarGriyyat-1 hamseyi sistemlestiren, makasidi
liclii taksime tabi tutan Imam Gazzali’nin eserleri incelendiginde makasid-1 seria konusunun
maslahat kavramiyla birlikte ele alindig1 fark edilecektir.®® Bu agidan iki kavram arasinda
dogrudan dogruya bir baglanti bulundugu fark edilmektedir.

Makasid-1 seria teorisinin fikri temelleri incelediginde makasidin ve hikmet-i tesrilin
temelini olusturan esas meselenin ahkdmin ta’lili meselesi oldugu goriilmektedir. Zira
hiikiimlerin taabbiidi oldugu goriisii savunuldugu takdirde hiikiimlerin ortak gayelerinin tespit
edilmesinin bir faydasi olmayacaktir. Bu sebeple Zahiriler gibi sadece lafz1 esas alanlar disinda
usulciilerin  ¢ogunlugu hiikiimlerin ta’lili oldugunu savunmuslardir.®” Ta’lilii’l-ahkAmin
temelinde ise iyinin, k&tiiniin, dini sorumluluklarin akilla bilinip bilinemeyecegi (hiistin-kubuh)
ve Allah’in kullart i¢in en iyiyi yaratma zorunlulugunun bulunup bulunmadig: (salah-aslah)
gibi konularin bulundugu goriilmektedir.3® Cilinkii bu konulardaki yaklagimlara gore ta’lilin
miimkiin olup olmadig1 tespit edilmistir. Bu sebeple makasidin ve dolayisiyla hikmet-i tesriin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu konulara kisaca deginilecektir.

Hiislin-kubuh konusunda Es‘ari ekoliine gore ser’i emir gelmeden once failin bir fiili
yapmasi da yapmamasi da miimkiindiir. Bir fiil hakkinda emir veya nehiy gelmedigi takdirde o
fiillde itaat ya da masiyet durumu bulunmamaktadir. Bir fiilde zatl olarak hiisiin-kubuh
bulunmadig1 i¢in nimet verilen kisinin akli olarak siikretmesi vacip degildir. Amidi’nin

belirttigine gore Ehl-i Siinnet ve Es‘ari alimlerine gore nimet verilen kisinin siikretmesinin

83 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVII, s. 423.

84 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, c. 1, s. 252; Cevheri, Tdcii l-luga, c. 111, s. 1236.

85 Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, c. XXVII, s. 423.

86 Hiiccetii’l-islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi, $ifd i I-
galil fi beydni’s-sebeh ve l-muhil ve mesaliki 't-ta ‘lil, thk. Hamed el-Kebisi, Matbaatii'l irsad, Bagdad 1971, s. 159-
171.

87 Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 3 (2004), s. 115.
88 Ali Pekcan, Isldm Hukuk Felsefesinde Makdsidii’s-Seria’, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2017, s. 47-48.
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vacip olmasi akli degil ser’idir.%® Mahlukatin fiillerinde kotii olanlar yasaklandiklari, iyi olanlar
ise emrolunduklari ve kendilerine mubah kilinan seylerdir. Hiisiin olan seyler Sari’in emretmesi
sebebiyle giizel, kubuh olan seyler ise Sari’in nehyetmesi sebebiyle kotiidiir.””

Mu‘tezile ekolii ise hiisiin-kubuh meselesinin ser’1 degil aksine akli bir mesele oldugunu
one stirmiistiir. Fiillerin 6zl itibariyle iyi veya kotli oldugunu, bu sebeple Allah o fiili
emretmese ya da nehyetmese dahi onun iyiliginin veya kotiiliigiiniin akilla bilinebilecegini
savunmusglardir.’! Es‘ari kelamci Ciiveyni de Mu‘tezile ekoliiniin bu goriiste oldugunu
sOylemekte ve goriislerinden dolay1 onlar1 e/-Burhdn isimli eserinde elestirmektedir. Ancak
elestirmesi sebebiyle Mu‘tezile gibi farkli goriislerin tamaminin g6z ardi edilmemesi
gerektigini belirterek akilla bilinebilecek hiikiimlerin de oldugunu, Allah’in emirleri veya
nehiyleri konusunda hiisiin ve kubhun sadece Allah’in bildirmesiyle olabilecegini ifade
etmektedir.’? Bu ifadeleri gergevesinde Ciliveyni’nin Es’ari ekol igerisinde mutedil bir yol
izledigi goriilmektedir. Mu‘tezile ekoliiniin hiisiin-kubuh konusunda 6ne siirdiikleri bir diger
husussa Allah’a iyi ve giizel fiili yaratma konusunda viicbiyeti atfetmeleridir. Nitekim
Mu‘tezile kelaminda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) el-Mugni
isimli eserinde Allah’mn koétii fiili segmesinin cdiz olmadigini, Allah’in yarattig1 diger seylerin
de hasen olmasi gerektigini soylemistir.”?

Matiiridiyye ekoliine gore ise bir kisim seylerin giizelligi veya ¢irkinligi o seyin tabiati
itibariyle sabittir. Akil bunlari idrak edebilir. Ayrica aklin giizel ve ¢irkin olarak anladigi fiilleri
Allah’m kullar1 i¢in zorunlu kilmasi ya da yasaklamasi gibi bir durum Allah i¢in mecburi
degildir, ancak miinasiptir.**

Mu‘tezile ekoliiniin aklin tesri noktasindaki u¢ tutumu ile Allah’a en iyiyi yapmasi
gerektigi gibi bir zorunluluk atfetmesine karsilik ortaya ¢ikan Es‘ari ekoliiniin aklin islevini
tamamen devre dis1 birakarak en az Mu‘tezile kadar diger bir u¢ noktada oldugu goriilmektedir.
Bu iki asir1 tutumun yaninda orta yolu en iyi tutan diisiincenin Matiiridiler oldugu
anlasiimaktadir.®® Zira Matiiridi kelaminin énde gelen ismi Imam Matiiridi ne Es‘ari kelamcilar

gibi insan iradesini tamamen ortadan kaldirmistir ne de Mu‘tezili kelamcilar gibi Allah’a en

89 Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm, thk.
Abdiirrezzak Afifi, el-Mektebetii’l- Is]1ami, Beyrut-Dimagsk-Liibnan, c. I, s. 88.

9% Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Risdle ild Ehli’s-Sagr bi Babi’l-Ebvab,
thk. Abdullah Sakir Muhammed, Medine-i Miinevvere 1413, s. 136-137.

°l Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk.
Abdiilkerim Osman, Mektebetli Vehbe 1996, s. 310-313.

92 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Me*ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytisuf el-Ciiveyni et-TAi en-Nisabiri,
el-Burhan fi Usili’l-Fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uvayda, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Liibnan 1997, c. 1, s. 8-
10.

93 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, s. 58-59.

94 Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Matiiridi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987), s. 72.

95 Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, s.69.
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iyiyl yapmasi gerektigi gibi bir zorunluluk atfetmigstir. Onlara gére Allah’in fiilleri bir zaruret
sebebiyle degil hikmetinin geregi olarak kullarina bir ihsan seklinde meydana gelmektedir.”®
Ote yandan her ne kadar Mu‘tezile ug¢ bir noktada olsa da aklin tesrisine imkan sagladig1 igin

Matiiridiyye ekolii ile birlikte ahkdmin ta’1ilini miimkiin kildig1 gériilmektedir.”’

1.3.1.2. Makasidin Nevileri

Allah’m fiillerinin bir amaca binaen vuku bulup bulmadig1 noktasinda keldm ekolleri
farkli goriisler 6ne siirmiislerdir. Eg‘ariyye ve Cebriyye Allah’in fiillerinin garaz ve hikmetle
muallel olmasinin Allah’in sanin1 nefyedici oldugunu, ¢linkii bunun bir eksiklik oldugunu
sOylemislerdir. Zira diinyada bulasic1 hastaliklar, zararli hayvanlar da oldugu gibi herhangi bir
hikmeti bulunmayan seyler de vardir. Sayet Allah’in fiillerinde mutlaka bir hikmet olmasi
gerekseydi bu gibi zararli seylerin olmamasi gerekecegini sdylemislerdir. Matiiridiyye ve
Mu‘tezileye gore ise Allah’in fiilleri gizli ve agik pek ¢ok maslahat {izerine mebnidir. Fiillerin
maslahat icermesi eksiklik degil aksine kemaldir. Bir fail i¢in asil eksiklik fiillerinde hicbir
hikmetin olmamasidir demislerdir. Seyyid Bey konuyu ele aldig1 boliimiin sonunda cumhur-u
fukaha ve Ehli Siinnet nezdinde ahkam-1 ser’iyyenin hikmet ve maslahatlarla dolu oldugunu
sOylemis ve kendisinin de bu goriise katildigini belirterek bagka tiirlii olamayacagini ifade
etmistir.”® Islam Alimlerinin ¢ogunluguna gore Allah’in insanlar i¢in koydugu biitiin
hiikiimlerde mutlaka bir takim ana gayeler vardir. Bu gayelerin ya bir takim fayda, maslahat
saglama ya da onlardan herhangi bir mefsedeti def etme oldugu hususunda alimler ittifak
etmislerdir.”

Allah’m fiillerinin gizli ve a¢ik pek ¢cok maslahat igerdigi diisiincesine binaen makasid
kisimlara ayrilmaya ve sistematik olarak incelenmeye baglanmistir. Giiniimiize kadar
yapilmaya devam eden makasid ¢aligmalarinin temelini ise Ciiveyni atmustir. Ciiveyni el-
Burhan isimli eserinde illetlerin kisimlarindan bahsettigi bolimde makasidi, illetlerinin
kavranabilirligi a¢isindan bes kisma ayirmistir. Bu bes kisim ise sunlardir;

1- Manas1 kavranabilen ve bu mananin zaruri bir seye dondiigii durumdur. Kisasin gerekliligi
gibi.
2- Genel ihtiyaglarla ilgili olan ve zaruret seviyesine ulagsmayan seylerdir. Mesela icare gibi.

Zaruret seviyesine ulagmamis olsa bile kisinin kiralamaya ihtiyaci vardir.

6 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf, Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, iskenderiye, s. 217-221.

97 Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, ¢. XXVII, s. 423.

98 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irade, Kazd ve Kader, s. 245-250.

99 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslar: (Usilii’I-Fikh), s. 534.
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3- Kisi icin genel ihtiya¢ veya zaruri olmayan ancak giizel ahlaki kazanmaya veya kdtii ahlaki
nefyetmeye dayanan durumdur. Mesela hadesten taharet bu kategoriye girmektedir.

4- Bir ihtiyag veya zarurete dayanmayan ve kendisinden maksadin mendup bir seyi
gerceklestirmek olan durumlardir. Mesela kitabetten maksat kolelikten kurtulmaktir.

5- Asil manasimin anlagilmadigi, zaruretin, hacetin veya mendup bir seye tesvikin olmadigi
durumlardir. Bunlar ¢ok nadiren olurlar. Bu kismin &rnegi ise sirf bedenle yapilan
ibadetlerdir.!%

Ciiveyni’nin yaptig1 besli taksim incelendiginde {igiincii ve dordiincii maddelerin
birbirlerinden ¢ok farkli olmadig1 zannedilse de aralarindaki temel fark maksattir. Ugiincii
maddede gaye belirtilmemis olsa da dordiincii maddede gaye acikga istenmektedir. Ancak
istenen gaye kiyasa ve kiilli kaideye aykirilik igermektedir.!’! Ciiveyni’den sonra gelen ve
makasidin onciilerinden olan Gazzali hocasinin yaptig1 taksimi tice indirmistir. Bunlar zaruret
konumunda olanlar, hacet konumunda olan ve rahatlik konumunda olanlardir. Bu mertebeler
kendi igerisinde derece bakimindan farklilik gostermektedir.!%? Bir meselenin Gazzali’nin tespit
ettigi li¢lii taksimden hangisine girecegi ise ya tespit edilen vasifla ya da seriat tarafindan
bilinebilir.!” Mesela nikah akdinde sahitlerin bulunmasi iki kisinin gergeklestirecegi
birlikteligin mesru sinirlar igerisinde oldugunu insanlara duyurmak kabilinden oldugu
diistintiliirse bu durumda sahitlerin bulunmasi tahsini derecede bir ihtiya¢ olmaktadir. Sayet
ileride evlilik baginin inkar edilme gibi bir durumu olursa bu durumda sahitlerin bulunmasi haci
derecede bir ihtiyag olmaktadir.!%*

Gazzali’den sonra ufak farkliliklar olsa da ¢ogunlukla bu taksimi esas alinmig ve bunun
iizerinden agiklamalarda bulunulmustur. Mesela Amidi seriatin maksatlarini en temelde zaruri
olanlar ve zaruri olmayanlar seklinde ikiye ayirmistir. Zaruri olmayanlar1 da hacet seviyesinde
olanlar ve hacet seviyesine c¢ikamayanlar seklinde ikiye aymrmugtir.'® Iki taksimi
birlestirdigimizde ise yine Gazzali’nin yaptig1 ii¢lii taksim gibi zaruri, haci ve digerleri seklinde
oldugu fark edilmektedir.

Izzeddin b. Abdisselam da Imam Gazzali’nin makasid ile ilgili olarak yaptig1 iiclii
taksimi “celbii’l-mesalih ve der’ii’l-mefasid” ad1 ile yaptig1 ve tahsini kismini da tekmili olarak

isimlendirdigi ve bu kisimlarin detaylarina kisaca degindigi goriilmektedir. Ayrica yaptigi ticli

190 Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 79-80.

101 Rahmi Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Séylemi”, EKEV Akademi Dergisi, 28
(2006), s. 195.

192 Gazzali, Sifd 'ii’l-galil, s. 161.

103 Gazzali, Sifd i’l-galil, s. 165-169.

104 Hijccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi, el-
Mustasfa fi 1lmi’l-usul, thk. Muhammed b. Siileyman el-Eskar, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut-Liibnan 1997, c. 1, s.
419; Yaran, “Ciiveyni’den ibn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Séylemi”, s. 199-200.

105 Amidi, el-Ihkdm, ¢ 111, s. 274.
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taksimi kendi arasinda diinyevi ve uhrevi olarak yani diinya ve ahiret agisindan zaruri, haci ve

tekmili seklinde ikiye ayirdigi goriilmektedir.!%

1.3.1.2.1. Zartriyyat

Uclii taksim igerisindeki derecelerde ilk ve iist sirada zaruretler vardir. Bulunmasi,
korunmasi zorunlu olan ve toplumsal diizenin kendisine bagli oldugu maslahatlar zaruret olarak
isimlendirilmistir. Kisaca mutlak olarak bulunmasi zorunlu olan maslahatlardir.!®” ZarGriyat-1
hamse denilen korunmasi zorunlu bes esas ise can, akil, nesil, din ve maldir.'%®

1) Canin korunmasi, toplum bireylerden meydana geldigi i¢in her bir bireyin caninin
teleften korunmasi demektir. Boylece toplumun cani da teleften korunmus olacaktir.!®® Nefsi
korumak igin verilen 6rnek genel olarak kisas olmustur.''® Tahir b. Astr’un ise kisas noktasinda
diger alimlerden farkli bir goriise sahip oldugu goriilmektedir. Ona gore canin korunmasindan
maksat aslinda dokunulmazlig1 olan hayatin varligin1 ve devamimi saglamaktir. Can kayb1
meydana geldikten sonra kisas uygulamak degildir. Ciinkii aslinda kisas cani korumanin en
zayif yoludur.!!!

2) Dinin korunmasi, bireysel agidan ele alindiginda Miisliimanlarin itikadini1 ve amelini
bozacak seylerin dine girmesini engellemek demektir. Toplumsal agidan ele alindiginda ise
dinin asillarin1 bozacak seylerin topluca ortadan kaldirilmasi demektir.!'? Dinin korunmasi igin
genellikle kafirlerin 6ldiiriilmesi, bidatlere ¢agiranlarin cezalandirilmasi,'!® ridde olaylarinin

114 cihadin emredilmesi'’> gibi durumlar zaruret

gerceklesmemesi i¢in cezalarin uygulanmasi,
olarak kabul edilmis ve 6rnek olarak zikredilmistir.

3) Aklin korunmasi, insanin tasarruflarinda tutarsizliga gotiirecek seviyede bir
bozulmadan engellemektir. Bireylerin olusturdugu toplumun fiillerindeki tutarsizlik ise biiyiik
bir fesada sebep olur. Bu sebeple bireylerin diger bireyleri alkol kullanmaktan, toplumun da

bireyleri arasinda alkol tiiketiminin yayginlasmasindan engellemesi gerekir. Insanlarin akli

106 Ebi Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimagki, el-Fevad'id fi
ihtisari’l-makdsid (el-Kava idii’s-sugra), thk. Iyad Halid et-Tabba’, Daru’l Fikr, Dimesk-Suriye 1996, s. 38-39.
107 Saffet Kose, Islam Hukukuna Girig, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2017, s. 110.

108 Hijccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi, el-
Mustasfa min 1lmi’l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz, Medine, c. 11, s. 482.

109 Muhammed Tahir bin Asar, Isldm Hukuk Felsefesi, trc. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, Ragbet Yaynlari,
Istanbul 2013, s. 225.

"1 Gazzali, $ifd 'ii'l-galil, s. 160-161; Amidi, el-Ihkdm, c. 111, s. 274; Fahreddin Razi, el-Mahsiil, c. V, s. 160.

'L Tahir bin Astr, Isldam Hukuk Felsefesi, s. 226.

12 Tahir bin Asar, Isldm Hukuk Felsefesi, s. 225.

113 Amidi, el-Thkdm, ¢ 111, s. 274.

114 Fahreddin Razi, el-Mahsiil, c. V, s. 160.

115 Abdullah b. Muhammed et-Tilimsani, Serhu’l-Me ‘alim fi usiili’l-fikh, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali M.
Muavvaz, Beyrut-Liibnan 1999, c. 11, s. 473.
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ifsad etmesi sebebiyle zihinlerini karigtiran ve fiillerinde tutarsizliga sebep olan uyusturucu
maddeler de bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.''¢

4) Nesebin veya neslin korunmasindan maksadin ne oldugu alimler tarafindan net olarak
agiklanmamustir. Tahir b. Astr neslin korunmasinin iki sekilde anlasilabilecegini soylemistir.
Bundan maksat sayet neslin ¢ogalmasi ise bunun zaruri sayilmasi gerektigini sdylemistir. Zira
insan neslinin liremeye devam etmemesi demek tamamen ortadan kalkmasi anlamina gelir.
Bundan maksat sayet neslin nispeti ile ilgiliyse zaruri olup olmayacagi kesin degildir. Cilinkii
bir kiginin kimin oglu oldugundan ziyade insanligin devam etmesi 6nemlidir.!!” Ancak diger
alimler nesillerin karigsmasia sebebiyet veren zinadan caydirict unsurlarin uygulanmasini
zaruret seviyesinde kabul etmislerdir.'!®

5) Malin korunmasi iginse gaspcilarin ve hirsizlarin cezalandirilmasi zaruret olarak
kabul edilip megru kilinmustir.!!® Ayni zamanda “insanlarin mallarina zarar verme haksiz yere
yeme” olarak nitelendirilebilecek biitiin fiilleri yasaklamis!?® ve mallar1 tazminatla koruma

altina alinmugtir.!?!

1.3.1.2.2. Haciyyat

Ikinci sirada haci seviyesinde ihtiyaglar yani haciyyat vardir. Bu seviyede bulunan
seylere insan hayatinda genislik ve kolaylik sagladigi i¢in ihtiya¢ duyulur. Bu ihtiyaclar
gozetilmedigi takdirde miikellefler cogunlukla sikintiya maruz kalirlar, ancak igerisine diigiilen
sikinti durumu zar(riyattaki gibi bir zorluk degildir.!?? Yine de haci seviyede olan ihtiyaglari
goz Oniinde bulundurmak gerekir. Zira hacetleri gézetmek de miinasib bir vasiftir.!?* Mesela
kiiciik ¢ocugun bakim gibi temel ihtiyaclarini temin etmesi adina velisini tayin etmek
zar(riyyattan kabul edilirken kiicligli evlendirme yetkisini velisine vermek haci ihtiyaglar
kabilindendir.'** Kii¢iik ¢ocugun velisi tarafindan evlendirilmesinde onun hayatin1 diizene
koyma ve bdylece cocugun mutlulugu gibi bir maslahat vardir ve bu maslahat hacet olarak
degerlendirilir. Ayn1 zamanda miikellefin sorumlu oldugu seyleri rahatlikla yapabilmesi i¢in
ruhsatlar da haciyyat kategorisinden kabul edilmistir. Bu sebeple mesela zaruri durumda les

yemek, su bulunmadigi takdirde teyemmiim yapmak caiz kilinmistir. Zira bunlar kul i¢in bir

116 Tahir bin Asar, Isldm Hukuk Felsefesi, s. 226; Gazzali, el-Mustasfd, c.I1 s. 482.

17 Tahir bin Asar, Isldm Hukuk Felsefesi, s. 227-228.

118 Fahreddin RAzi, el-Mahsiil, c. V, s. 160.

119 Amidi, el-Thkdm, ¢ 11, s. 274.

120 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart (Usili’l-Fikh), s. 536.

121 Fahreddin RAzi, el-Mabhsiil, c. V, s. 160.

122 Ebqi ishak Ibrahim b. Mfisd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk. Ebu Ubeyde
Meshur b. Hasan Al-i Selman, Daru Ibn Affan 1997, c. 11, s. 21.

123 Gazzali, Sifd "i’l-galil, s. 165-169.

124 Amidi, el-Thkdm, ¢ 111, s. 275.
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kolaylik ve genislik saglamaktadir.'?> Goriildigii lizere ibadet, muamelat, cezai hiikiimler gibi

hayatin her alaninda haci ihtiyaclar bulunabilmektedir.

1.3.1.2.3. Tahsiniyyat

Uciincii sirada ise zaruret ve ihtiyag nezdinden olmay1p giizellestirme ve kolaylastirma
kabilinden olan seyler yani tahsiniyyat vardir. Tahsiniyyatin gegerli oldugu alanlar zartriyat ve
haciyyattan ayri alanlar degildir. Aksine bunlarin bulundugu sahalarda gegerlidir. Mesela
ibadetlerde tahsini kabilinden olanlar necasetin giderilmesi, setr-i avret, insanlarin giindelik
davraniglarinda temiz ve giizel seyler tiiketmesi ve israftan kag¢inmalari gibi hususlar
tahsiniyyatin ornekleri arasindadir. Goriildiigii tizere tahsiniyyat asli maslahatlara bir giizellik
ve kolaylastirma getirme maksadi igermektedir. 26

Esasinda zarGriyyat-1 hamse ile ilgili olan her seyin zaruri, haci ve tahsini seviyesi
vardir. Temel zaruretler bestir ancak her seye bunlardan hangisine giriyor goziiyle bakmak
gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda mesela dinin korunmasi ile ilgili olarak zaruri seviyede
olan farzlar eda etmek, haci seviyede olan farzlarla birlikte siinnetleri eda etmek, tahsini
seviyede olan ise bunlarla birlikte namazin cemaatle eda edilmesi, vaktinde kilinmasi ve biitiin
tesbihatin yapilmasi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla hayatta karsilagilan her seye bes esastan
hangisine dahil olacagini tespit etmek goziiyle bakmak gerekir. Hangi esasa dahil olacag tespit
edildiginde aralarinda tercih edilmesi gereken herhangi bir durumla karsilasildiginda tercih

imkani kolaylagmis olacaktir.

1.3.1.3. Ser’1 Hiikiimlerin Makasida Gore Tertibi

[lk olarak Ciiveyni’nin olusturdugu besli taksim, ardindan Gazzali’nin olusturdugu ii¢lii
taksim incelendiginde aslinda bunlarin igtihat faaliyeti sonucu olustugu goriilmektedir.
Dolayisiyla bu taksimler arasindaki sinirlarin belirlenmesi ve igeriginin olusturulmasi igtihat
faaliyetiyle olmaktadir. Bu sebeple ayrilan kisimlarin icerigi ve kapsami noktasinda biitiin
alimlerin fikir birligi etmesinin beklenemeyecegi aciktir. Uzerinde ittifak saglanamayacagi agik
olsa dahi boyle bir taksime gidilme sebebi ser’i hiikiimlerin birbiriyle baglantili oldugunu
ortaya koymak, dolayisiyla hilkmii nasslarda bulunmayan bir meselede hiikiimler arasindaki
fikir birligini goz Oniine alarak ¢6ziim iiretmektir. Ancak hiikiimler arasinda gaye birligi

bulunsa da bir tercih yapilmasi gerektiginde bu tercihin tutarli ve makul olmas1 gerekir. Bu

125 {bn Abdisselam, el-Kava 'idii’s-sugra, s. 12.
126 Satibi, el-Muvdfakdt, c. 11, s. 22-23.
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sebeple yapilan taksimatta ihtiyag halinde dncelikli olanlarin tercih edilebilmesi adina boyle bir
siralamaya gidilmistir.!?’

Makasid konusunda 6ne ¢ikan alimlerden Amidi siralama ve tercih noktasinda zaruret
seviyesinde olanlarin hacet seviyesinde olanlara, hacet seviyesinde olanlarin tahsinat ve
tezyinat seviyesinde olanlara tercih edilecegini sdylemistir. Ona gore sayet birisi zaruretleri
tamamlayict konumunda olup digeri hacetleri tamamlayici konumda olursa zarureti
tamamlayan tercih edilir. Birisi dinin aslin1 tamamlayict konumda olup digeri akil, din, neseb
veya mali koruma konumunda olursa dini koruyan tercih edilir. Ciinkii dini koruma ebedi
saadeti elde etme agisindan en evli olanidir.'?®

Makasid konusunda miistakil bir baslik acan ve onciilerden kabul edilen Satibiye gore
héaciyyat ve tahsiniyyatin temelini zarQriyyat olusturmaktadir. ZarGriyyatin ihlale ugradigi bir
yerde haciyyat ve tahsiniyyat da zarar gormektedir. Ayni sekilde haciyyat herhangi bir zarara
ugradiginda tahsiniyyat da zarara ugramaktadir. Ancak tahsiniyyatin zarara ugramasi zarQriyyat
ve hiciyyatin mutlak anlamda zarara ugramasi anlamima gelmez. Ote yandan bu mertebelerden
kaynakli olan zarar mutlak anlamda bir zarar degil, muhtemel bir zarardir.

Ozetlenecek olursa aslinda dort dnermeli bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar;

1- Zartriyyat, haciyyatin ve tahsiniyyatin temeli konumundadir.

2- ZarGriyyatin zarar gérmesi sebebiyle haciyyat ve tahsiniyyat mutlak anlamda zarara

ugramaktadirlar.

3- Haciyyat ve tahsiniyyatin zarar gérmesi zartriyyatin mutlak anlamda zarar gorecegi
anlamina gelmez. Ancak haciyyat ve tahsiniyyatin mutlak surette zarar gormesi
zar(riyyat: bir takim olumsuz etkilere maruz birakabilir.

4- HAciyyat ve tahsiniyyati zar(riyyat i¢in muhafaza etmek gerekmektedir.!?

Makasid ile ilgili kapsamli bir doktora ¢aligmasi1 yapan Ramazan el-Biti’nin de dnceki
alimlerin izinden giderek onlarin yaptigi siralamayi tercih ettigi goriilmektedir. Ona gore
zarlriyyat ve haciyyat catistig1 takdirde zaruri olan tercih edilir. Haciyyat ile tahsiniyyéat
catistiginda ise haciyyat tercih edilir. Diger bir ifadeyle zaruret seviyesinde olmayan haci
maslahat asil maslahatlarin baki kalmasi i¢in g6z ard1 edilir. Kendisine ihtiya¢ olmayan tahsini
seviyedeki maslahatta asil maslahatlarin baki kalmasi i¢in goz ard edilir.!3°

Fikih literatiiriinde makasid ile ilgili yapilan ¢aligmalar incelendiginde aslinda 6zetle
sOyle bir siralama yapildigi goriilmektedir. Oncelikli olarak korunmasi gereken maslahatlar

zarlriyyat seviyesinde olanlardir. Onun ardindan korunmasi gerekenler ise sirasi ile haciyyat

127 {brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVIIL, s. 83.

128 Amidi, el-Ihkdam, c.IV, s. 274-275.

129 Satibi, el-Muvdfakdt, c. 11, s. 31-32.

130 Muhammed Said Ramazan el-Bti, Davédbitu I-maslaha fi’s-seriati’I-Islamiyye, Miiessetii’r-Risale, s. 251.
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ve tahsiniyyat seviyesinde olanlardir. Sayet tahsini konumda olan bir seyin gozetilmesi zaruri
ve haci seviyedeki maslahatlarin ihlaline sebebiyet veriyorsa ona itibar edilmez. Zaruri
maslahatin ihlaline gotiiren haci maslahat da dikkate alinmaz.!3! Bundan dolay1 zaruret ve
ihtiyag durumunda oOrtiilmesi gereken yerlerin acilmasi caiz kilimmistir. Mesela zaruret
durumunda doktorun kadimin avret yerini gdérmesi durumu bdyledir. Ciinkii setr-i avret
tahsiniyyattandir ve zaruret durumunda tahsiniyyata bakilmaz.!*? Ancak yapilan bu taksimden
tahsiniyyatin degersiz ve onemsiz oldugu anlaminin ¢ikarilmasi yanlis olur. Zira bu taksim
ihtiya¢ duyuldugu takdirde birisinin dncelenebilmesi ve ser’1 hiikiimler arasinda bir nizamin
oldugunun ispatin1 ortaya koymasi agisindan onemlidir.!*® Dolayisiyla sadece zaruri olanlar
muhafaza edilmeye calisilmamalidir, ayn1 zamanda haci ve tasini olanlarin da muhafazasi

gerekmektedir. Yani her {i¢ mertebeyi de birden korumak gerekmektedir.

1.3.2. Maslahat ve Mefsedet

Maslahat sozliikte “dogru, diizglin, uygun, elverigli” gibi manalara gelen saldh
kelimesinden tiiretilmistir ve ¢cogulu mesalihtir. Maslahat kok anlamiyla baglantili olarak “iyi,
uygun, yarali, fesadin zitt1” anlamlarina gelmektedir.!3*

Maslahat konusuyla ilgili goriisleri ve eserleriyle tanman izzeddin b. Abdisselam el-
Kava’idii’l-kiibrd ve bu eserinin muhtasar1 konumunda olan e/-Kava 'idii ’s-sugra’da maslahatla
ilgili detayl1 agiklamalara yer vermistir. Ifade ettigine gére Allah ve Rasfilii’niin emrettigi veya
yasakladig1 her seyde mutlaka bir hikmet ve maksat mevcuttur. Ister maslahat1 saglama ister
mefsedeti uzaklastirma olsun her iki sekilde de seriatin tamami maslahatlarla kusatilmistir.
Emredilenler incelendiginde ya kulu hayra tesvik ya serden uzaklastirma ya da her ikisinin
mevcut oldugu goriilecektir.!?> Ancak maslahatlar1 ve mefsedetleri herkes aymi sekilde
anlayamamaktadir. Biitiin insanlarin anladig1 fayda ve zarar oldugu gibi sadece zeki insanlarin
ve velilerin anladig1 fayda ve zararlar da mevcuttur.!*¢

Emredilen her seydeki hikmet acik¢a fark edilemeyebilir. Ancak bu durum onda bir
maslahat olmadig1 anlamina gelmez. O fiilde ya gizli bir maslahati celb etme ya da gizli bir
mefsedeti def etme durumu vardir.!*” Ayrica faydayi saglayip zarari giderme durumu ya hem
diinya ve ahiret i¢in ya da sadece diinya veya sadece ahiret igin olabilir.!’® Maslahatlarin

diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki kategori tizerinden degerlendirilmesine Ramazan el-Bti’nin

131 Abdullah Kahraman, Fikih Usiilii, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2014, s. 299.
132 Saban, Isldm Hukuk Iiminin Esaslar (Usilii’I-Fikh), s. 540.

133 Dénmez, “Maslahat”, c. XXVIII, s. 83.

134 Cevheri, Tdcii lI-luga, c. 1, s. 383; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 517.
135 Tbn Abdisselam, el-Kava idii I-kiibrd, c. I, s. 11.

136 Tbn Abdisselam, el-Kavd idii I-kiibrd, c. 1, s. 38.

137 {bn Abdisselam, el-Kava 'idii’s-sugra, s. 133.

138 Tbn Abdisselam, el-Kava idii I-kiibrd, c. 1, s. 39.
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kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. Ona gére Islam dinindeki ibadetler ve muamelatlar dahil olmak
tizere her sey kulun hem diinya hem ahiret maslahatin1 birlikte gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Kul diinyada dini emirlere uyarak yaptigi fiilin karsiligin1 somut olarak
gortirken ahirette de Allah’mn rizasin1 kazanmig olarak cennete nail olur. !

Klasik eserler incelendiginde maksatlarin daha c¢ok “maslahat” kelimesiyle ifade
edildigi goriilmektedir. Maslahat kelimesinin kimi zaman makéasid'*’ ile kimi zaman da
hikmet!'*! kelimesiyle es anlamli olarak kullanildigi gériilmektedir. “Maslahat”in zidd1 ise
“mefsedet”tir. Maslahat ve mefsedet “mahbib-mekruh, hasenat- seyyiat, hayir-ser, nef’- zarar,
hiisiin- kubuh ” gibi farkli kelimelerle de ifade edilmistir.'*> Gegmisten giiniimiize kadar Islam
alimleri bu maksatlari tespit etmeye ¢aligmislar ve yeri geldiginde bu maksatlar1 temel alarak
yeni hiikiimler ortaya koymuslardir.!** Bu sebeple maslahat diisiincesi hem hiikiimlerin
amaglarini belirleme hem de hakkinda nas bulunan veya bulunmayan konularin, belirlenen
gayeler ¢ergevesinde ¢oziime kavusturulmasinda temel bir rol oynamaktadir.'#*

Makasid ve maslahat konusuna bilindigi kadariyla ilk defa temas eden alim
Ciiveyni’dir.!% Ciiveyni hiikiimleri maslahat eksenli olarak ele almis ve bes gruba ayirmustir.
Kendisinden sonra gelen 6grencisi Gazzali ise bu besli taksimi {lice indirmis ve zar(riyyat-1
hamse olarak isimlendirilen korunmasi zorunlu olan temel hususlari ise din, can, akil, mal ve
nefis olmak iizere kategorize etmistir.!*® Bes esastan ilk bahseden Gazzali olmasa da bu
maddeleri tek bir ¢ati altinda toplamasi agisindan oldukca 6nemlidir. Gazzali insanlar i¢in fayda
saglayip onlardan zarar1 def etme hususuna Sifdii 'I-Galil isimli eserinde de deginmistir. Ona
gore maslahat, menfaati celb edip mazarrati def etmektir. Maksat ise dini ve diinyevi olmak
tizere iki kistmdir. Her bir kisimda ise elde edilmek ve giderilmek istenen bazi kisimlar
mevcuttur. Elde edilmeden kasit menfaati elde etmek, giderilmeden kasit ise zarar1 gidermektir.
Kisaca aslinda makasidi gozetmek demek bekayi saglayip zararl seyleri gidermek demektir.!4?

Maslahatla ilgili ilk defa miistakil bir eser kaleme alan alim ise izzeddin b. Abdisselam
olmustur. Konuyla ilgili goriislerini Kava'idii’l-ahkam fi mesalihi’l-enam (el-Kava'idii’l-
kiibra) ve el-Feva'id fi ihtisari’l-makdsid (el-Kava'idii’s-sugra) isimli iki eserinde ifade

etmistir. Ibn Abdisselam’a gore maslahat lezzet, mutluluk ya da bunlara gétiiren sey; mefsedet

139 Btl, Davdbitu’l-maslaha, s. 85.
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ise elem, gam ya da bunlara gotiiren seydir.'*® Ona gore salt maslahat ve salt mefsedet azdir,
bir seyin ¢ogunlugu ya maslahattir ya da mefsedettir.!*® Ayni sekilde filler de ayni seviyede
maslahat veya mefsedet icermezler. Az da olsa mahza maslahatin oldugu, maslahatin
mefsedetten agir bastig1, maslahat veya mefsedetin esit oldugu, maslahatlarin esit oldugu (bdyle
bir durumda imkéan varsa maslahatlar cem edilir, imkan yoksa birisi tercih edilir) durumlar
mevcuttur. Maslahat i¢in gegerli olan durumlarin aynis1 mefsedet i¢in de gegerlidir.'>°

Bir durum igerisinde maslahatlar, mefsedetler veya maslahat ile mefsedet birbiri
icerisine gegmis olabilir. Bdyle bir durumda ne yapilacag ile ilgili de Ibn Abdisselam’in detayli
bir agiklama yaptig1 goriilmektedir.!>! Aym sekilde kisasta oldugu gibi bir durumda maslahat
biiylikse Allah onu biitiin seriatlerde farz kilmistir. Sayet bir durumda mefsedet daha biiyiikse
o da biitiin seriatlerde yasaklanmistir. Eger fayda ve zarar oranlari degisiyorsa o durumda Sari’
bazi seriatlerde maslahati 6ne ¢ikarirken bazisinda bunun aksine hiikiim vermistir.!>> Ramazan
el-BUti Davabitu’l-maslaha isimli doktora calismasinda maslahatlar1 ehemmiyetlerinin
farklilik gostermesi agisindan lige ayirmistir. Her bir grupta hangi maslahatin tercih edilmesi
gerektigi ile ilgili tercih metotlarini etrafli sekilde agiklamistir.!>3

Bilindigi {izere bir olayin hilkmii ya nasslarda mevcuttur ya da degildir. Nassta hikkmii
acik olan mesele iizerinde herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak hiikmii acik degilse
bu durumda 6ncelikle hitkmii nasta bulunan bir meseleyle arasinda illet birligi var m1 diye
kontrol edilir. Aralarinda illet birligi varsa bu durumda hiikmii nasta bulunan meselenin hiikmii
ikinci meseleye de uygulanir ki buna fikih usuliinde kzyas ismi verilmektedir. Ote yandan ikinci
mesele ile ilk mesele arasinda illet birligi de yoksa bu durumda meseleye nasslarin ruhuna
uygun bir hiikiim verilmeye calisilir ki bu noktada maslahat devreye girmektedir. Fikihta
hikmet-i tesri konusu incelenirken maslahata temas edilme sebebi bu noktadir. Yani hiikmii kati
olarak belli olmayan bir meseleye nasil yaklasilmas1 gerektigi ve maslahat merkeze alinarak
nasil ¢oziime kavusturulabilecegi konusu incelenecektir.

Genel itibariyle maslahat Sari’in hiikmii koyarken muteber sayarak dikkate alip
almamasina gore li¢ kisma ayrilmaktadir.

1- Sari’in hitkmii koyarken itibar ettigi maslahat (Maslahat-1 mu’tebera)

2- Sari’in hiikmii koyarken batil olduguna itibar ettigi maslahat (Maslahat-1 merdide)

148 {bn Abdisselam, el-Kava 'idii’s-sugra, s. 32.

149 Tbn Abdisselam, el-Kavd idii I-kiibrd, c. 1, s. 19.

150 Tbn Abdisselam, el-Kavd idii I-kiibrd, c. 1, s. 40.

151 {bn Abdisselam, el-Kava idii’s-sugra, s. 45-46-47-48/50-51-52.
152 Tbn Abdisselam, el-Kavd idii I-kiibrd, c. 1, s. 61.

133 Btl, Davdbitu’l-maslaha, s. 249- 254.



27

3- Sari’in hiikmii koyarken kabul edip etmedigine dair herhangi bir bilgi bulunmayan
maslahat (Maslahat-1 miirsele)!>*

Maslahatin kabulii noktasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak maslahatin yeni bir
hiikiim ihdas ederken dayanak olup olmayacagi noktasinda ihtilaflar mevcuttur. Dolayistyla
tartigmanin odak noktasinda maslahat-1 miirsele kavrami yer almaktadir.!>> Sari’in hikkmii
koyarken itibara aldig1 veya almadigi hususunda delil bulunmayan maslahatlara gore hiikiim
verme yani maslahat-1 miirseleye gore hiikiim verme (istislah) metodunun ilk olarak Imam
Malik tarafindan kullamldigi kabul edilmektedir.'® Her ne kadar Imam Malik bu metodu
kullanmais olsa da belli sartlar ¢ercevesinde bu metoda itibar edilmis ve alimler maslahata gore
hiikiim verilebilmesi i¢in bazi sartlar1 one siirmiiglerdir. Buna gore Gazzali maslahata gore
hiikiim verilebilmesi i¢in ii¢ vasfin dikkate alinmas1 gerektigini ifade etmistir. Bunlar zaruret,
katiyet ve kiilliyettir. Ayrica bu ii¢ vasfin ayni anda bulunmasi gerekmektedir. Bu sartlardan
herhangi birisi bulunmadig1 takdirde o maslahata gore hiikiim verilemez. Gazzall bu {i¢
maddenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in konuyu 6rneklendirmistir.

Buna gore bir su¢lunun sugunu itiraf etmesi i¢in o kisiyi darp etmek caiz degildir. Ciinkii
o kisinin sugsuz olma ihtimali vardir. Sugsuz kisinin darp edilmesiyle su¢lunun déviilmeyip
cezasiz birakilmasi karsilagtirildiginda ikincisinin daha hafif oldugu goriilecektir. Tercih etmek
gerektigi taktirde de hafif olanin tercih edilmesi gerekmektedir. Zira sugun itiraf edilmesi i¢in
darp etmeye izin verilirse bu durumda sugsuzlarin cezalandirilmasi kapisi da acilmis
olacaktir.'”” Bu ornekte maslahatin dikkate alinmama sebebi ii¢ vasiftan birisi olan zaruretin
bulunmamasidir.

Maslahat haddi zatinda Kitap, stinnet gibi miistakil bir delil degildir, ser’i delillerden
cikarilmis ciizi hiikiimlerin aslinda kiilli bir manasidir. Yani maslahatin ¢ikarilan hiikiimlerin
genel karakteristik 6zellikleri oldugu sdylenebilir. Kullarin maslahatlarin1 gergeklestirmekse
kiilli bir gayedir. Kiilli gayelerin herhangi bir dayanak teskil edebilmesi i¢in ya ser’i bir delilin
desteklemesi ya da en azindan deliller arasinda ona muhalefet eden herhangi bir seyin olmamasi
gerekmektedir.!>® Maslahatin kabulii i¢in gerekli olan sartlar1 agiklayanlardan birisi de
Ramazan el-Biti olmustur. O bir hitkkme dayanak olacak maslahatin Slgiitleriyle ilgili bes
madde siralamis ve eserinde bu maddelerle ilgili genis acgiklamalara yer vermistir. Ona gore

maslahat icin ilk dl¢iit makasid-1 seria arasinda olmasidir. Diger Slgiitlerse sirasiyla Kur’an’a,

154 Gazzali, el-Mustasfa, c. 11, s. 478.

135 Dénmez, “Maslahat”, c. XXVIII, s. 84.

156 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVIL, s. 511.
157 Gazzali, el-Mustasfd, c. 11, s. 489-491.

138 Bltl, Davdbitu’l-maslaha, s. 115-116.
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siinnete, kiyasa muhalefet etmemesi ve daha 6nemli bir maslahati ortadan kaldirmamis
olmasidir.!® Bu bes maddeden herhangi birisine aykiri olan maslahata itibar edilmemektedir.

Kisaca ozetlenecek olursa maslahat, yapisi itibariyle miistakil hiikiim kaynaklarindan
birisi degildir. Ser’1 delillerin igerdigi ilkelerin incelenmesi sonucu ulagilan ve kullarin hem
diinya hem de ahiretle ilgili hayirlarinin gozetilmis oldugunu ifade eden semsiye bir
kavramdir.'®0

Hikmet-i tesri kavrami ve kendisiyle yakindan alakali makasid, maslahat ve mefsedet
gibi kavramlar incelendiginde kisaca su sekilde ifade edilebilir. En temelde hikmet-i tesr1 ilmi
ser’i hiikiimlerin hikmetlerini her yoniiyle inceleyen bir ilimdir. Kendisiyle es anlamli olarak
kullanilan makasid-1 seria ise dinin genel gayelerini tespit eden ilimdir. Ayn1 zamanda makasid
ilmine en genel bakisla bakildiginda insanlar i¢in faydayr saglamak suretiyle onlarin
maslahatin1 gozettigi, onlardan zararli seyleri gidermek suretiyle onlardan mefsedeti def ettigi
soylenebilir.'®! Farkli bir ifadeyle konuya Allah agisindan bakildiginda makdasidii ’s-sari, kullar
agisindan bakildiginda maslahat, her iki agidan bakildiginda ise hikmet-i tesri ismi verilebilir.'®2
Goriildigl tizere en temelde bu kavramlarin birbiri yerine kullanilmasi anlam sahalarimin

genisliginin farkli olmasi sebebiyle uygun goriinmemektedir.

1.3.3. Sebep-illet Miinasebeti

Fikih usulii eserleri incelendiginde “sebep”, “illet” ve “hikmet” kavramlarin birbiri
icine gectigi, ozellikle “sebep” ve “illet’in ayn1 anlami ifade edip etmedigi, “sebeb”in “illet”i
kapsayip kapsamadig1 noktasinda iki farkli tutum oldugu goriilmektedir. Kavramlar arasindaki
farkin daha iyi anlagilmasi i¢in 6ncelikle onlarin tanimlarina deginilecektir.

Alimler Allah Teala nin kullar1 i¢in vaz’ ettigi biitiin hiikiimlerde maslahatin gozetildigi
noktasinda ittifak etmislerdir. Buna gdre maslahat ya kullar i¢in faydayi celb etme ya da
onlardan herhangi bir zarar1 def etmeyledir ve bu durum hikmeti’l-hiikkm olarak

isimlendirilmektedir.!¢3

Buna gore “hikmet” usulciiler nezdinde ya hilkmiin konulmas: ile
uygun olan durum ya da hiikkmiin konulmasiyla hedeflenen gaye olmak iizere iki anlami ifade
etmektedir.!®* Ayrica kula emredilen her seyin hikmeti bilinememektedir. Bu sebeple emredilen

seylerin hikmetinin bilinip bilinmemesi agisindan ikiye ayrilmaktadir. Sayet bir maslahati

159 Batl, Davdbitu’l-maslaha, s. 119-286.

160 Donmez, “Maslahat”, ¢. XXVIII, s. 89; Maslahat konusuyla ilgili tarihi siirecin daha iyi kavranabilmesi igin
“Yaran, “Ciiveyni’den ibn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Séylemi”, s. 191-214.” ve “Rahmi Yaran “Karafi’den
Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45 (2013), s. 5-30.” bkz.
161 Ahmet Yaman, “Islam Hukuk {Imi A¢isindan Makasid ictihadinin ya da Teleolojik Yorum Y6nteminin Ilkeleri
Uzerine”, Marife, 1 (2002), s. 26.

162 Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, s. 117.

163 Hallaf, llmi usiili’l-fikh, s. 64.

164 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslary (Usali’l-Fikh), s. 195.
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gerceklestirdigi ya da bir mefsedeti giderdigi biliniyorsa buna “ma’kulii’l-mana” ismi verilir.
Sayet maslahat veya mefsedet igerip icermedigi bilinmiyorsa “taabbiid” olarak isimlendirilir.
Taabbiid kismina girenler hikmeti ve illeti bilinmeyenlerdir. Kul bunu sadece Allah emrettigi
i¢in yapar ve emre itaat etmesi sebebiyle sevaba nail olmaktadir.'®

“Sebep” ise sozliikte “ip, kendisiyle baska seylere ulasilan vasita, istenilen seylere
sebepler vasitasiyla ulagildigi igin yol” gibi anlamlara gelmektedir ve gogulu esbabtir. 196 Fikhi
1stilahta ise, Sari’in varligini hilkkmiin varligina yoklugunu da hiikmiin yokluguna alamet kildig1
biitiin durumlardir. Mesela bir kisiye hacrin uygulanabilmesi icin delilik vasfina sahip olmasi
ya da bir kisiye had cezasimin uygulanabilmesi i¢in zina sugunun sabit olmasi gibi. Bu
durumlarda kisiye had cezasinin uygulanabilmesi zina sugunu islemesine bagladir. Yani had
cezasinin varligi zina sugunun varligina baglanmistir. Sayet zina islenmezse ve kiside delilik
de yoksa bu durumda had cezasinin viiclibiyeti diiser, hacr de tatbik edilmez.!%’

Illet ise sozliikte “hastalik, sebep, kisiyi ihtiyacin1 gidermekten alikoyan olay”

168 {lletin asil manasmin var oldugu takdirde hastanin durumunda

anlamlarina gelmektedir.
degisiklik yapmasi sebebiyle hastalik oldugu ifade edilmistir.'® Usulciiler nezdinde “illet”
kelimesi kullanildiginda bununla hiikmiin iizerine bina edildigi zahir ve munzabit vasif
kastedilir.!”®

“Sebep” ve “illet” arasindaki miinasebet incelendiginde bir kisim usul alimleri sebebin
“illet”1 de igerisine alan stimullii bir kavram oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore her “illet”
“sebep”tir, ancak her “sebep” “illet” degildir.!”! Mesela yolculugun kisiye mesakkate vermesi
nedeniyle oru¢ tutmamay1 mubah kilmasi, i¢kinin sarhos edici niteligi sebebiyle yasaklanmasi
gibi durumlarda akil, hiikiim ve “sebep” arasindaki miinasebeti rahatlikla kavrayabilmektedir.
Bu nedenle yolculuga ¢ikma ve sarhos edici olma vasiflart hilkkmiin varliginin kendisine baglh
oldugu durumlarda hem “sebep” hem de “illet” konumundadir. Orucunun farz olmasinin
Ramazan aymin girmesine bagli olmasindaki gibi hiikiim ile durum arasindaki miinasebetin
rahatlikla kavranamadigi durumlarda ise sadece “sebep” terimi kullanilmaktadir. Hiikiim ile
durum arasindaki miinasebet agikca goriilmedigi icin “illet” kavrami kullanilmamustir.

Bir kisim alimler “sebep” ile “illet”i birbirinden tamamen ayirmislardir. Hiikiim ile

durum arasindaki miinasebetin bilinebildigi durumlarda “illet”i, hiikiim ile durum arasindaki

165 Tbn Abdisselam, el-Kavd idii I-kiibrd, c. 1, s. 28.

166 Halil b. Ahmed, Kitdbii 'I-Ayn, c. VII, ss. 203-204.

167 Abdiilkerim Zeydan Behic (Bic) el-Ani el-Kehli el-Muhammedi (el-Mehmedi), el-Veciz fi usiili’l-fikh,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut-Liibnan 2015, s. 51.

168 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. X1, s. 471.

169 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi’l-usil, Vezarati’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1414/1994, ¢. IV, s. 9.

170 Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, s. 192.

7V Hallaf, llmi usili’l-fikh, s. 68.
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miinasebetin bilinemedigi durumlarda ise “sebep”in kullanilmasi gerektigi goriisiindedirler.

Onlara gore “sebep” “illet” olarak, “illet” de “sebep” olarak isimlendirilemez.!7?

1.4. Hikmet-i Tesri Ilminin Tarihcesi ve Literatiirii

Bir olgu, olay veya durumun ardindaki hikmetin anlagilmaya calisildig: tek ilim dali
Islami ilimler degildir. Bu sebeple hikmet-i tesriin tarihi seriiveninden bahsetmeden evvel her
seyin gayesini ve illetini anlamak demek olan hikmet ilminin tarihi siirecinden kisaca
bahsetmek gerekmektedir.

Hikmet ilminin temelini aslinda insanlik tarihinin bagladigi ana kadar gotiirmek
miimkiindiir. Zira insanoglu fitrati geregi gilinlik hayatta cevresinde gordiigii her seyin
maksadini ve hikmetini bilmek istemektedir. Nasil ki a¢ olan insan yiyebilecegi bir yemek
ararsa selim bir akla sahip olan insan da ¢evresinde yasadigi olaylarin hikmetini arar. Yemek
insanin fiziksel ihtiyaglarindan oldugu gibi olaylarin ardindaki sebebi aramak da insanin ruhsal
ihtiyaglar1 arasindadir. Hikmet ilminin buradaki fonksiyonuysa olay ve olgularin sebeplerini ve
hakikatlerini insan akli algilayabildigi siirece anlatmaktir.!”> Bu sebeple insanm ilk andan
itibaren karsilastig1 biitiin olaylarin ardindaki sebepleri ve hikmetleri arastirmaya basladig:
sOylenebilir. Dolayisiyla hikmet ilminin insanlikla birlikte varlik sahasina ¢ikan hemen hemen
biitiin ilim dallarinda mevcut oldugu ifade edilebilir. Ornek olarak matematik, cografya, tarih,
hukuk gibi ilim dallar1 hikmetin bulundugu ilim dallar1 arasindadir. Mesela bir yerde denizin
varlig1 iddia edilse o denizin mevcudiyetini cografya ilmi tespit etmektedir. Ancak o denizin
nasil ve nicin var oldugunu ortaya cikarma gorevi hikmet-i cografyaya aittir. Igerisinde
hikmetin bulundugu ilim dallarindan bir digeri kanuni hiikiimlerin illetlerini ve sebeplerini
aragtiran hikmet-i hukuktur. Isldm hukuku ile yakindan baglantili olan hikmet-i hukukun
tarihinin de insanlik tarihi ile basladig1 sdylenebilir. Zira ilk insanla birlikte hayatlar1 diizenli
olarak siirdiirebilmek i¢in hukuk gerekli olmustur. Dolayisiyla hikmet-i hukukun temeli
insanligin varlik sahasina ¢ikisi olarak nitelendirilebilir.!”*

Bu ilmin kokleri her ne kadar insanlik tarihi kadar eski olsa da hikmet-i tesri bilgilerinin
baslangigta nazariyat seviyesinde kaldig1 ve sadece temelinin atildig1 goriilmektedir. Izmirli
Ismail Hakki bu ilmin usuliinii ilk olusturanin Hz. Peygamber (s.a.v) oldugunu ifade etmistir.
Hz. Peygamber’den sonra ise Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes’ud, Zeyd b. Sabit, Ibn Abbas, Ibn
Omer, Hz. Aise ve diger fakih sahabelerin hikmet-i tesri ilminin temelini attiklarini ve usuliinii

olusturduklarini sdylemistir.!'”> Hikmet-i tesri ilminin temelleri atildiktan sonra zaman

172 Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, ss. 53-54.

173 Miinif Pasa, Hikmet-i Hukuk, Nazaratu’l-Maarif, Istanbul 1302, s. 10-11.
174 Miinif Pasa, Hikmet-i Hukuk, s. 5.

175 [zmirli ismail Hakki, “Hikmet-i Testi’ veya Mehasin-i Serayi’”, s. 1216.
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icerisinde konu ile alakali eserler kaleme alinmaya baslamissa da “hikmet-i tesri” ismini tagiyan
miistakil eserlerin olmadig1 goriilmektedir. Ancak ismen miistakil bir ¢alismanin olmamasi bu
konunun incelenmedigi anlamina gelmez. Aksine konu ile alakali bagka adlarla yazilmis eserler
ve kiymetli bilgiler mevcuttur. Hikmet-i tesri ile alakali isimlerin basinda “makasid-1 seria”,
“esraru’s-seria”, “esraru’d-din”, tez ¢aligmamizda inceledigimiz eserin isminde de kullanilan
“mehasinii’g-seria” gibi kavramlar yer almaktadir. Bu kavramlar incelendiginde “makasid-1
seria” tabirinin daha c¢ok dinin genel maksatlartyla ilgili yazilan eserlerde, “esraru’s-seria”,
“hikmetii’s-seria” ve “hikmetii’t-tesri” gibi kavramlarinsa daha ¢ok dinin 6zel maksatlartyla
ilgi yazilan eserlerde tercih edildigi gortilmektedir.!”® Makasid literatiirii ile ilgili hali hazirda
pek ¢ok calisma bulunmasi'’’ sebebiyle bu kisimda makasid literatiiriine deginilmeyecektir.
Tezimizin ana konusu olmasi hasebiyle sadece hikmet-i tesri ile ilgili yazilan eserler
zikredilecek, hikmet-i tesriin literatiir bilgisi aktarilirken eserler tarihi olarak sirali bir sekilde
aktarilmaya calisilacaktir.

Bu sahada karsimiza ¢ikan ilk eserler sGfl yonii ve tasavvufa dair eserleriyle 6n plana
¢ikan Hakim et-Tirmizi’ye (v.320/932) aittir. Onun es-Saldtii ve Makasidiiha, Ilelii’s-seria ve
Marifetii’l-esrar gibi hikmet-i tesri ile ilgili eserleri mevcuttur. Yine Es‘ariyye mezhebinin
kurucusu imam Es‘ari ve iinlii tarih¢i Taberi gibi 6nemli alimlerden ders alan Kaffal es-Sasi’nin
(v. 365/985) Mehasinii’s-Seria fi fiiri i ’s-Sdfiiyye isimli eseri de hikmet-i tesri ile ilgili dnemli
eserler arasindadir. Ayni1 zamanda bu donemde yazilan ve tezimizin ana konusu olan Abdullah
el-Buhari’nin (v. 546) Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Islam adli eseri hikmet-i testi alaninda
yazilmis kiymetli bir eserdir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (v. 638/1240) el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-miilkiyye isimli eseri, Kad1 Burhaneddin’in (v.
800/1398) Iksirii’s-sa’ddat fi esrdri’l-ibadat isimli eseri, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (v.
1117/1762) Huccetullahi’l-Baliga’s1, Sa’rani’nin (v. 973/1565) esas ismi el-Fethu’l-miibin fi

178 glarak kisaltilan eseri

ciimleti min esrdri’d-din olan ancak daha sonra Esrdru erkdni’l-Islam
de Islam’in temel unsurlarmin hikmetini ortaya koyan kiymetli bir eserdir. Ayrica Sah
Veliyyullah Dihlevi’den sonra fikih pratiginin arkasinda yatan felsefeyi gostermek i¢in hikmet-

i tesri ile ilgili bat1 dilinde yazi1 yazarak egilen ilk kisi Sava Pasa’dir (v.1904).!7° Hikmet-i tesr

176 Kahraman, “Dariilfiinun Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri ve Bir Metin”, s. 347-348.

177 Konuyla ilgili detayl bilgi igin bkz. Ali Pekcan, “Cagimizda Kaleme Alinmis ‘Makasid/Maslahat’ Merkezli
Calisma ve Eserlere Dair Bibliyografya”, Bilname, 7 (2005), s. 143-152; Ali Pekcan, “Makéasid Diistincesine Dair
Yeni Eserler”, Isldam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 5 (2005), s. 433-444; Ali Pekcan, “Makasid Literatiiriine
Dair”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 11 (2008), s. 417-438.

178 Ebii’l-Mevahib (Ebli Abdirrahméan) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani el-Misri, el-Fethu I-miibin fi
ctimleti min Esrdri’d-Din, thk. Abdiilkadir Ahmet Ata, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan 1971.

179 Bedri Gencer, Isldm da Modernlesme, Dogubat1 Yayinlari, Ankara 2012, s. 261.
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ile ilgili yapilmis en kapsamli ¢aligmalardan birisi ise Ali Ahmed Cercavi’nin Hikmetii 't-tesri
ve felsefetuhu isimli eseridir.

Son yiizyila gelindiginde ise hikmet-i tesri sahasina yogunlasildig1 ve konu ile alakali
miistakil eserlerle birlikte makalelerin de kaleme alindig1 goriilmektedir. Mesela Dariilfiinun
[1ahiyat Fakiiltesi’'nde hikmet-i tesri hocalarindan olan Cankirili Sadreddin Efendi’nin (v. 1931)
Hikmet-i Tesrid i'*° isimli eseri, Izmirli Ismail Hakki’nin (v. 1946) Hikmet-i Tesri Dersleri, el-
Cevabu’s-sedid fi beyani dini’t-tevhid (Bu eser Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlarinda Fahri Unan
tarafindan Anglikan Kilisesine Cevap adiyla sadelestirilmistir) adl1 eserleri bu alanda yazilmis
miistakil kitaplardir. Omer Nasuhi Bilmen de Biiyiik Islam [lmihali, Hukiik-1 Islamiyye ve
Istilahdt-1 Fikhiyye adli eserleri ile hikmet-i tesr sahasina 6zel olarak egilen alimler arasindadir.
Onun eserlerindeki hikmet-i tesri yaklasimiyla ilgili ¢esitli calismalar da yapilmustir. '8!

Ser’1 hiikiimlerin genelinin hikmetlerinden bahseden eserler telif edilmesiyle birlikte
Molla Sa’id’in (v. 1930) Hikmet-i Abdest ve Namdz isimli yazma eseri'®? ve Mehmet Emin
Bagdadi’nin Risdle-i Hikmet-i Ibddet isimli eserinde'®® oldugu gibi miistakil ibadetlerin
hikmetlerinden bahseden eserlerin de kaleme alindig1 goriilmektedir.

Hikmet-i testi ile ilgili yazilmis makalelere gelince Izmirli ismail Hakki (v. 1946)
Ceride-i Ilmiyye dergisinde Hikmet-i Tesri’ veya Mehdsin-i Serdi’ ve Hikmet-i Tesri adiyla
toplamda 9 adet makale yaymlamistir. Bu makalelerinde hikmet-i tesriin mahiyetinden,
oneminden, bu alanda kitap yazilip yazilamayacagindan ve tarihte yazilmis kitaplardan, ayrica
bu ilmin fikri temellerinden ve mezheplerin yaklagimlarindan bahsettigi goriilmektedir. Konu
ile alakali Tiirkge ve Osmanlica makaleler de yazilmistir. Mesela Iskilipli Mehmed Atif’in (v.
1926) Tesettiiriin Hikmet-i Ser'iyyesi, Ali Fuat Basgil’in (v. 1967) Orucun Hikmet-i Tesriiyyesi,
Sadreddin’in Hikmet-i Tesri’, bunlardan sadece bir kagidir.

Hikmet-i tesri ile ilgili gilincel olarak yapilan ¢alismalara bakildiginda iilkemizde bu
alanda yiiksek lisans ve doktora diizeyinde yapilmis ¢aligmalar ile ¢esitli kitap ve makaleler
bulunmaktadir. Muharrem Siddik Giinaydin’in Omer Nasuhi Bilmen’in ‘Biiyiik Islam Ilmihali’
Adli Eserinde Hikmet-i Tesri isimli tezi, Umit Giiler’in Sah Veliyyullah Dihlevi’nin
Hiiccetullahi’l-Baliga Adli Eserindeki Hikmet-i Tesri’ Anlayisi isimli tezi, Fatma Betiil

Goker’in Ibni Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyyesi'nde Temizlik Ve Namazla Ilgili Hiikiimlerdeki

180 Sadreddin Efendi Abdullah Sabri Efendizade Cankirith, Hikmet-i Tesria’i, Atif Efendi Yazma Eser
Kiittiphanesi, 34 Mzp 80.

181 Abdullah Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmet-i Tesri’ Dini Hiikiimlerin Sirlari ve
Hikmetleri, Nizamiye Akademi, Istanbul 2017; Muharrem Siddik Giinaydin, Omer Nasuhi Bilmen’in ‘Biiyiik Islam
Ilmihali’ Adh Eserinde Hikmet-i Tesri’, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2015.
182 Molla Sa'id, Hikmet-i Abdest ve Namdz, Gazi Hiisrev Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalari, 2542/3, Bosna-Hersek
1173 (1760).

183 Mehmet Emin Bagdadi, Risdle-i Hikmet-i Ibddet, Milli Kiitiiphane-Ankara, 06 Mil Yz A 3362/1.
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Hikmetler isimli tezi ile Ahmet Polat’in Hikmet-i Tesri’ Baglaminda Namaz ¢aligmalart hikmet-
i tesrl alaninda akademik diizeyde yapilmis ¢aligmalar arasindadir. Abdullah Kahraman’in
Dariilfiinun Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin ve Ahmet Hamdi Akseki’nin
Eserlerinde Hikmet-i Tesri’ adli makaleleri ile Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmet-i
Tesri’ kitabu, Siileyman Uludag’n Islam da Emir ve Yasaklarin Hikmeti kitabi da hikmet-i tesri
ile ilgili yazilmis miistakil ¢alismalardan bir kagidir.

Hikmet-i tesri ilminin tarihi seriiveni ile bu alanda yazilmis eserler incelendiginde
aslinda her donemde bu ilme 6nem verildigi goriilmektedir. Her ne kadar siirecin basinda
hikmet-i tesri adiyla miistakil eserler kaleme alinmis olmasa da farkli adlarla eserlerin telif
edildigi goriilmektedir. Ayrica hikmet-i tesri ile ilgili eserler sadece fikih alaninda kaleme
alinmamis bazi ahlak ve tasavvuf kitaplarinda da incelenmistir. Fikih ve fikih usulii kitaplar
konu ile alakali genel bilgileri verirken tasavvuf ve ahlak kitaplarinin ser’1 hiikiimlerin ve
ozellikle de ibadetlerin hikmetlerini teker teker ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Bunun en
giizel Ornekleri ise Kadi Burhineddin’in fksirii’s-sa ‘ddadt fi esrdri’l-ibadadt isimli eseri,
Gazzali'nin Kimyd-y1 Sa’ddet ve Ihyd’ii uliimi’d-din isimli eserleri ve Sah Veliyyullah

Dihlevi’nin Huccetullahi’l-Baliga’sidir.

1.5. Hikmet-i Tesriin Onemi

Hikmet ilmi en 6z ifadesiyle her seyin gayesini ve illetini anlamak demektir.!®* Selim
bir akla sahip olan insanin ise hi¢ siiphesiz en dnemli 6zelligi gaye ve maksat ekseninde
yaklasarak olaylarin illetlerini ve sebeplerini anlamaya c¢alismasidir. Dolayisiyla varlik
aleminde tesadiife yer olmadigini ve yaraticinin kullar1 ig¢in vaz’ ettigi her seyde bir amacin
oldugunu bilir. Nitekim bu dogrultuda IslAim dini insanlardan zorluk ve sikintiyr def etmek,
onlarin maslahatlarin1 saglamak, giizel ve temiz olan seyleri onlarin hizmetine sunmak ve en
nihayetinde onlarin hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda mutlu olmalarin1 saglamak
icin gelmistir.'®> Bundan dolay1 ser’i ilimler igerisinde en 6nemli konuma sahip olan hig¢
sliphesiz dinin sirlariyla ve hiikiimlerin hikmetleriyle ilgilenen hikmet-i tesri ilmidir.

Bu ilmin insanlara sagladigi pek ¢ok fayda vardir. Oncelikli olarak insan bu ilim
sayesinde seriatin getirdigi hiikiimlerde basiret sahibi olmaktadir ve kisi Rabbinden gelen
beyyineye yani delile daha yakinen iman eder hale gelir. Bu kisinin durumu suna
benzemektedir; gilivenilir bir kimsenin zehrin 6ldiiriicii oldugunu sdylemesi iizerine kisi o
haberi tasdik eder. Daha sonra ise zehirde meydana gelen birtakim degisikliklerle birlikte onun

zehir olduguna emin olur ve bdylece hem haberi getirene hem de yiyecegin zehir olduguna

'8 Miinif Pasa, Hikmet-i Hukuk, s. 10.
185 Ibn Abdisselam, el-Kava idii’s-sugra, s. 13.
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inanci artarak yakin seviyesine gelir. Iste hiikiimlerin hikmetini 6grenen kisinin durumu da
boyledir.!¥ Yapilan bu benzetmeden anlasildigi tizere hikmet-i tesri ilmi sayesinde kisinin hem
Peygambere olan inanci ve giiveni hem de O’nun getirdigi haberlere olan inanci artmakta ve
Hz. Ibrahim’de (a.s) oldugu gibi'®’ kisinin imaninin pekismesini saglamaktadir,

Bu ilmin sagladig1 bir diger fayda ise Ismailiyye firkasi gibi bidat ehlinden olanlara
hiikiimlerin maslahatlarin1 ve hikmetlerini tespit etmek suretiyle cevap vermeyi saglamasidir.
Zira bu gibi gruplar dini hiikiimlerin pek ¢ogunun akla aykir1 oldugunu sdyleyerek o hiikiimleri
ya te’vil etmisler ya da reddetmislerdir.!®® Hikmet-i tesri ilmi sayesinde getirilen hiikiimlerin

189 ye Ismailiyye firkas1 gibi firkalara cevap verilebilmektedir.

makulliigii ispat edilmekte

Hikmet-i tesri ile ilgili Snemli ¢alismalar kaleme alan Izmirli Ismail Hakk1’nin bu ilmin
onemini ve fonksiyonunu su ifadeleriyle aslinda ¢ok giizel 6zetledigi goriilmektedir: “Hikmet-
i tesri sayesinde dinin sirlari, ildhi teklifin hikmetleri, miikafatin, cezanin, emirlerin ve
nehiylerin sebepleri bilinir. Hikmet-i tesri ilmi sayesinde itaat ehli basiret lizere amel eder,
zihinler her daim aktif kalirlar, kalpteki diigiimler kalkar, sek ve siipheler giderilir. Cilinkii
emredilen veya yasaklanan bir fiildeki maslahat ve menfaat giin yiiziine ¢iktiginda kulun
kalbindeki sikintilar giderilmis olur ve goniil rahatlig1 ile ibadetlerini yerine getirir. Ayni
zamanda hikmet-i tesri sayesinde akil ile naklin uyumu da ortaya ¢ikmis olur. Zira kimileri
nakli bilgilerin akilla ¢elistigini zannediyor. Iste hikmet-i tesri ilmi sayesinde aralarindaki uyum
tespit edilmis olmaktadir. Emredilen durumlardaki hikmet ve sirlar giin yiiziine ¢iktiginda
miimin kisi mutlu, inkar eden kisi ise hayran olur.”!"?

Daha 6nce aktarildigi tizere hikmet-i tesri ilminin ilk temellerini Hz. Peygamber (s.a.v)
atmus, Hz. Peygamber’den itibaren sahabe, tabiin ve sonraki Islam alimleri hikmet-i tesri ilmine
onem vermislerdir.!! Diger taraftan insan fitrat1 geregi olaylarin ardindaki sebepleri 6grenmeye
meyilli olarak yaratilmistir. Bu sebeple seriatin hikmetlerini ve sirlarim1 imkan 6l¢iisiinde
aragtirmak gerekir. Hikmetlerine muttali olmak yani onlara vakif olmak da aslinda seriatin bir
diger hikmetidir. Zira bu ilim sayesinde en temelde kulun hiikiimlere karsi olan itaati

giiglenmektedir.'*?

Ayrica mevcut hiikiimlerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yeni hiikiimler
ortaya konulabilmesi i¢in hiikiimlerin maksatlarinin iyi kavranmasi gerekmektedir. Zira sadece

lafz1 iyi anlamaya calismakla dogru sonuca ulasilamayabilir. Bu sebeple hiikiimlerin dogru

186 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 1, s. 22.

187 Bakara 2/260.

188 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 1, s. 33-34.

189 Miinif Pasa, Hikmet-i Hukuk, s. 10.

190 fzmirli ismail Hakki, “Hikmet-i Testi’ veya Mehasin-i Serayi’”, s. 1216.

191 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 1, s. 28-30.

192 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Serhu tenkihi’I-fusiil, thk. TAha
Abdurrauf Sa‘d, Sirketii’t-tabaati’l-fenniyyeti’l-miittehideti, 1973, s. 410.
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anlasilmasi i¢in hiikiimlerin maksatlarinin ve hikmetlerinin dogru kavranmasi son derece

onemli bir husustur.!?3

193 Kahraman, Fikih Usilii, s. 294.
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IKiINCi BOLUM
“MEHASINU’L-iSLAM VE SERAIU’L-iISLAM” ADLI ESERIN HIKMET-i TESRi
ACISINDAN TAHLILI

2.1. Abdullah el-Buhari’nin Hayati

Abdullah el-Buhari’nin hayatiyla ilgili yeterli bilgi mevcut degildir. Dogum yeri ve
tarihi higbir kaynakta zikredilmemistir. Tam ismi Ebu Abdullah Muhammed b. Abdurrahman
b. Ahmed el-Buhari’dir.'®* Bazi kaynaklarda el-Buhari er-Rigzemini nisbesi ile
kullanilmaktadir.!®> Rigzem{ni ise kaynaklarda Buhara'nin bir kdyii olarak gegmektedir.!®

Abdullah el-uhdBuhari nisbesinden anlagildigi lizere Buharali Hanefi bir alimdir.
Kaynaklarda faziletli bir imam, miizekkir, miifti, usulcii, miitekellim, vaaz ve tefsirinde giizel
sozlii oldugu ifade edilmis'®’; allame,'® zahid, hanefi, aldu’z-zahid ve alau’d-din lakaplariyla
anilmustir, '

Ustiin zekas1 ve kuvvetli muhakeme giicii sebebiyle ilmi miinazaralarda atasézii haline
gelen, Hanefllerce “el-kudatii’s-seb‘a” (yedi kadi) diye bilinen fakihler arasinda yer alan ve

kadilik gorevinde bulundugu icin “Kadi Zeyd” lakabiyla meshur olan Kadi EbG Zeyd ed-

194 Ebfl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem’ani, et-Tahbir fi’l-mu’cemi’l-kebir, Riasetii Divan-1
Evkaf, Bagdat 1975, c. 11, s. 153.

195 {smail b. Muhammed Emin b. Mir Siileyman el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii'l- ‘arifin esma ii’l- mii ellifin ve
dsarii’l-musannifin, Matbaa-i Behiyye, Istanbul 1951, c. 11, s. 91.

196 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Liibdb fi tehzibi 'l-ensdb, Daru
Sadir, Beyrut, c. II, s. 48.

197 Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdini el-Cemali el-Misri, Tdcii't-
terdacim fi tabakati’l-Hanefiyye, Daru’l-Kalem, Sam 1413/1992, s. 244-245.

198 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki,
Tarihu'l-Islam ve vefeyatii’l-(tabakdtii’l-)mesdhir ve’l-a ‘lam, Daru’l Kiitiibi’l- Arabiyye, Beyrut, c. XXXVII, s.
256.

199 Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin, c. 1L, s. 91; Semsiiddin Muhammed b. All b. Ahmed el-Misri ed-Davidi,
Tabakatii’'l-miifessirin, Daru’l Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, c. II, s. 18; Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmid
b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A ‘lam: Kamiisii teracim, Daru’l-1lim 1i’I-Meleyin, 2002, c.
VI, s. 191; Katip Celebi, Kesfii z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, Mektebetii'l-Miisenna, Bagdat 1941, c. I, s.
458.
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Debsi’den ilim almigtir.2®® Ayrica Kadi EbG Nasr Ahmed b. Abdurrahman er-Rigzemiini’den
fikih egitimi aldigi**! ve rivayette bulundugu ifade edilmisgtir.2°?

Abdullah el-Buhari’nin tedrisinden gecen Ogrenciler arasinda el-Hidaye 'nin miiellifi
Burhaneddin el-Mergmani (v. 593/1197) vardir. Ayni sekilde Takiyiiddin Abdullah el-
Buhari’yi hocalar1 arasinda zikretmigtir.?%

Kaynaklarda iki eserinden s6z edilmektedir. Bu eserlerinden ilki tez caligmasinda
incelenen Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam dir. Miiellifin kitabini telif ettigi tarih tam olarak
bilinmemektedir. Ancak eseri telif etme sebebini zikrettigi kisimda zayifladig ve yaslandigi bir
dénemde Islam’in giizelliklerini arastirmaya basladigim ifade etmistir. Dolayisiyla eserini
omriiniin sonlara dogru, olgunluk dénemi olarak isimlendirilebilecek bir zamanda kaleme
almistir. Ikinci eseri ile ilgili kaynaklarda tefsir kitabindan bahsedilmekte ve Kkitaptan
(boliimden) olustugu ifade edilmektedir.?** Kuresi eserin isminin et-Tefsiru I-Kebir oldugunu
belirtmistir.2%> Ayrica eser mahiyetinde olmasa da Sem‘ani, Abdullah el-Buhari’nin kendisine
biitiin rivayetleri i¢in icazet verdigini ve bu hususta Arapga bir risale yazdigini sdylemistir.2%

Kaynaklarda Abdullah el-Bihari’nin Harizm- Ciircaniye’de (Giirgeng’de)?®” vefat
ettigi bilgisi bulunmaktadir.?’® Vefat ettigi yilla ilgili olaraksa h. 545 ve 546 olmak tizere iki

200 Ebii’l-Hasenadt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminilldh es-Sihalevi el-
Leknevi, el-Feva 'idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed Bedreddin Ebu’l Feras en-Na’sani,
Darii’s-Saade, Misir 1324/1906, c. 1, s. 176; Ahmet Akgiindiiz, “Debisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X,
s. 66-67.

201 Katip Celebi, Siillemu’l-Vusil ila Tabakati’l- Fuhil, Mektebetii’l-Ircica, Istanbul 2010, c. III, s. 169; Ebi
Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi el-Misrti, el-Cevahirii’l-mudiyye fi
tabakati’l-Hanefiyye, Karaci, c. 11, s. 76; Tam ismi Ahmed b. Abdurrahman b. Ishak Kad: Cemaleddin Eb Nasr
er-Rigzem@ni’dir. Rigzemin Buhara’nin kdylerinden birisidir ve oraya nispet edilerek Rigzemiini nisbesiyle
anilmistir. H. 414°de Sevval ayinda dogmus, 493 yili Ramazan ayinda da vefat etmistir. Buhara’da kadilik gorevi
yapmustir. Kadilik gorevi sebebiyle Kadi Cemal olarak bilinmektedir. Kendi dénemindeki onemli alimlerle
goriismiistiir. Kadi Ebll Zeyd ed-Debisi, Eb(i Hafs es-Sagir ve Ebli Hafs el-Kebir gibi 6nemli alimlerden ilim
almistir. Kendisinden de pek ¢ok alim rivayette bulunmustur. Eserleriyle ilgili olarak ise Prof. Dr. Recep Cici’nin
Sofya Milli Kiitiiphanesinde yaptigi incelemeler sonucunda ulasmis oldugu sadece bir eseri bilinmektedir. O eseri
de 50 varaktan ibaret olan Muhtasar fi IImi’s-Surit’'tur; Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-
Sem‘ani, el-Ensab, Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1382/1962, c. VI, s. 216; el-Leknevi, el-
Feva’idii’l-behiyye, c. 1, s. 23-24; Recep Cici, “Sofya Kiril ve Metodiy Milli Kiitiiphanesi'nde Bulunan islam
Hukuku {le Ilgili Yazma Eserler”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 5 (2005), s. 360.

202 Sem‘ani, et-Tahbir fi’l-mu ‘cemi’l-kebir, c. 11, s. 153; Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-
Sem‘ani, el-Miintehab min Mu ‘cemi siiyithi es-Sem ‘ani, Daru Alemi’l-Kitiib, Riyad 1996, c. I, s. 1492-1493.

203 Katip Celebi, Siillemu’l-Vusil, c. 111, s. 169.

204 fbn Kutluboga, Tdcii 't-terdcim fi tabakati’I-Hanefiyye, s. 244-245.

205 Kurest, el-Cevdhirii'l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, c. 11, s. 80

206 Sem’ani, el-Miintehab, c. 1, s. 1492-1493.

207 Amuderya’nin (Ceyhun Nehri’nin) sol kiyisinda Harizm’in idari ve iktisadi merkezi olan tarihi bir sehir. bkz.
Aydin Taneri, “Giirgeng”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XIV, s. 321.

208 Katip Celebi, Siillemu’l-Vusil, c. 111, s. 169.
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tarih zikredilmekte?” ve Cemaziyelahir’in 12’si veya 18’inde vefat ettigine dair de iki ayr1 bilgi

bulunmaktadir.2!?

2.2. Eserin Tanitimi
2.2.1. Sekil ve Muhteva Bakimindan Tanitimi

Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam adli eserin iki yazma niishasi Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumunda bulunmaktadir. Bunlardan ilki Siileymaniye Kiitiiphanesine bagli Kopriilii

211

Yazma Eser Kiitiiphanesinde*'', digeri ise yine Siileymaniye Kiitiiphanesine bagli Kadi

Celebizade Koleksiyonundadir.?!?

Kadi Celebizade Koleksiyonundaki niisha 80 varaktan,
Kopriili Yazma Eser Kiitiiphanesindeki niisha ise 89 varaktan olusmaktadir. Ancak tez
calismamizda eserin tahkiki yapilmayacagi i¢in Hiisdmeddin el-Kudsi’nin 1938 yilinda
Kahire’de yaptig1 tahkik esas alinmistir. Kendisinin yaptig1 tahkikte ise sadece Abdullah el-
Buhari’nin eseri yer almamaktadir. Ayn1 zamanda Ibn Hazm’m (v. 456/1064) Merdtibu’l-
icma’st ile Tbn Teymiyye'nin (v. 728/1328) Nakdii Merdtibi’l-icmd’s: da bulunmaktadir.
Hiisdmeddin el-Kuds1’nin {i¢ eserin tahkikini birlestirdigi calismas1 300 sayfadan olusmaktadir.
Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam in tahkiki ise 116 sayfadir.

Eserin igerigi incelendiginde muhakkik oncelikle yazarin hayatiyla ilgili kisa bir
bilgilendirmede bulunmustur. Ana metin ise Abdullah el-Buhari’nin yazdigi bir sayfalik
mukaddimeyle baslamaktadir. Eserin tasnif sekli incelendiginde konularin ibadet, muamelat ve
ukibat ayrimina -ismen dahil edilmese de konu bashklarinin buna- gore ayarlandigi
goriilmektedir. Ancak Abdullah el-Buhari bu konulara deginmeden evvel genel bir
degerlendirme yaparak kisinin dinin emrettikleriyle miikellef olabilmesinin yegane kaynagi
olan imanin ruhsal ve bedensel acidan mahiyetini, dnemini ve giizelliklerini agiklamistir. Iman
etmenin giizelliklerine degindikten sonra oncelikle yapilmasi gereken namaz, orug, zekat gibi
ibadetlere detayli olarak girmis ve konularin énemine binden hikmetlerini giicii nispetinde
ortaya koymaya calismistir. Temel ibadetlerin fikhi bilgilerine ve hikmetlerine degindikten
sonra muamelat konularini ele almigtir. Bu alanda ise hemen hemen biitiin konulara deginmeye
calismustir. Ozellikle evlilik, bosanma, miras gibi konularda dnemi sebebiyle detaylara daha
fazla girmistir. Borglar hukuku ve 6zellikle akit cesitleri lizerine yogunlasmustir. Ariyet, vedia,

vekalet, kefalet, dava, sulh gibi akit ¢esitlerini miistakil basliklar halinde incelemis ve gerekli

209 Sem’ani, el-Miintehab, c. 1, s. 1492-1493; Ebii’s-Safa (Eb Said) Salihuddin Halil b. izziddin Aybeg b.
Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, Daru ihyai’t-Turas, Beyrut 1420/2000, c. 111, s. 192.

210 Sem’ant, el-Miintehab, c. 1, s. 1492-1493; Davadi, Tabakdtii’I-miifessirin, c. 11, s. 181; Kuresi, el-Cevdhirii I-
mudyye, c. 11, s. 76.

211 Ebuy Abdullah Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed el-Buhari, Mehdsinii’l-Islém ve Serdiu’l-Islam,
Istanbul:Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, 644.

212 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islém ve Serdiu’I-Isidm, Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Karacelebizade 182, 01210.
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yerlerde bu konularla ilgili fikhi bilgileri aktararak hikmetlerine deginmistir. Ayrica yiyecek-
iceceklerin iizerinde detayli bir sekilde durmustur. Zira Abdullah el-Buhari tiiketilen
yiyeceklerin insanlarin karakterlerini etkiledigi diisiincesindedir. Bu goriisiinden dolay1
avlanmanin nasil olmasi gerektiginden baslayarak hangi yiyeceklerin tiiketilmesi gerektigi ve
bunlardaki helallik ve haramlik siirlarinin ne anlama geldigini detayli olarak izah etmistir.
Abdullah el-Buhari sistematik olarak ukiibat konularini ele almis olmasa da kitap igerisinde
farkli basliklarda bu konulara deginmistir. Ozellikle hadlere ¢cok dnem verdigi goriilmektedir.
Biitiin hadleri tek tek ele almis ve hikmetlerini tespit etmeye ¢alismistir. Hadlerde de kisasi
miistakil bir baslik altinda incelemistir. I¢ki igme cezasini ise hadler bahsinde ele almasinin
yani sira icecekler boliimiinde de deginmistir. Ayrica ibadet, muamelat ve ukibat konularinin
hikmetlerini aciklarken her konuya ayni seviyede deginmedigi goriilmektedir. Kimi konular
detayli olarak ele alirken kimi konularin hikmetlerini kisaca aciklamayla yetinmistir.

Kitabin muhtevasindan anlasildig1 iizere Abdullah el-Buhari fikih konularini belli bir
sistematiklikte iglememistir. Temel biitiin meselelere deginmeye ¢aligmig ancak bu konularin

hepsini belli bir diizende ele almamustir.

2.2.2. Eserin Dili ve Kaynaklar:

Mehasinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam adli eserde miiellif sade ve anlasilir bir dil
kullanmigtir. Eserde Arap dili gramer kurallarina titizlikle riayet edilmistir. Ileri diizeyde
Arapca bilgisine sahip olmayan bir kisinin dahi ¢ok zorlanmadan anlayabilecegi bir dil ve lislup
goze carpmaktadir.

Miiellifin ibadet, muamelat ve uklbat konularmin hikmetlerinden bahsederken
yeknesak bir metot takip etmedigi goriilmektedir. Oncelikli olarak, biitiin basliklarda olmasa da
cogunlukla kelimenin etimolojisini ortaya koymaya calismis ve en temelde kdk anlami
iizerinden o meselenin hikmetini agiklamaya calismistir.

Abdullah el-Buhari bir meselenin hikmetlerini agiklarken yeri geldik¢e o konuyla ilgili
fikhi bilgileri okuyucularma sunmaktadir. Ancak her konuda fikhi bilgileri aktarmamustir.
Konunun fikh1 yoniinii agikladigi durumlarda ise bu bilgiler iizerinden hikmetleri anlatmistir.
Yani salt bir akil yiirtitme ile konunun hikmetlerini tespit etmeye calismamistir. Mesela haccin
hikmetlerinden bahsederken konunun baglami uygun oldugu bir anda hacda yapilamayacak

seyleri siralamigtir.?!3

Ayni zamanda konu baglaminda haccin hikmetlerinden bahsederken
haccin nevilerine deginmis ve hac ile ilgili verdigi fikhi bilgiler tizerinden hikmetlerini tespit

etmeye calismistir. Ornek olarak miiellif &ncelikle temettii haccinin, hac aylarinda tek seferde

213 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 31.
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hac ve umrenin birlikte yapilmasi demek oldugunu agikladiktan sonra bunun hikmetinin “Hac
mevsimi diginda umre i¢in Mekke disindan gelen Miisliimanlarda izdiham yaganmamas1” adina
oldugunu ifade etmistir.2'* Ayn1 sekilde orugtan bahsederken niyetin 6nemini vurgulamak i¢in
oncelikle niyetin fikhi durumunu detaylandirarak anlatmigs ve onun iizerinden niyetin
hikmetlerine deginmistir.?!>

Abdullah el-Buhari Hanefi bir alim olmasi1 hasebiyle konular1 Hanefi mezhebine gore
aciklamakla birlikte yer yer diger mezheplere de atifta bulunmus ve konuyla alakali olarak diger
mezhep alimlerinden farkli gortisler aktarmustir.?' Konuyla ilgili bilgileri aktarirken ayni
zamanda o konuda miitekaddim ve miiteahhir alimlerin goriislerine yer vermistir. Onlarin ihtilaf
ettikleri hususlari veciz bir sekilde agiklamaya gayret etmistir.?!?

Abdullah el-Buhari fikihla ilgili bir konuyu anlatirken sadece fikha deginmemis, ayni
zamanda tasavvufi agidan ifade ettigi anlami agiklamaya calismistir. Mesela vekalet ve
kefaletin hikmetlerinden bahsederken oncelikle kisinin iglerini Allah’a havale etmesi, Allah’1
kendisine vekil tayin etmesinin hikmetlerini aktarip akabinde fikhi agidan vekalet ve kefaletin
hikmetlerine degindigi goriilmektedir. Bu pek cok konuda bdyle olmustur. Oncelikle o konunun
Allah ve kul agisindan ifade ettigi manayi sdylemis ardindan diger bilgileri aktarmigtir.!8
Mesela hadlerin hikmetlerinden bahsederken de ayni1 sekilde hareket etmistir. Had kelimesinin
liigat acisindan engellemek oldugunu ifade etmis, ardindan hadlerin diinyada fuhsiyattan
engelleyici olarak vaz’ edildigini soylemistir. Fuhsiyati ise Allah’tan uzaklastiran her sey olarak
ifade etmigtir.?!”

Ayrica Abdullah el-Buhari eserinde kelam1i konulara yeri geldik¢e deginmis ve o konuda
kendi goriislerini ifade etmistir. Kendisinin amelde Hanefi mezhebine mensup oldugu
kaynaklarda agikca zikredilmektedir ve bu bilgiler giriste hayati ile ilgili bilgilerin verildigi
boliimde zikredilmistir. itikAdi olarak ise Matiiridi mezhebine mensup olmasi oldukca
muhtemeldir. Zira konulardan bahsederken 6zellikle Imam Matiiridi’den pek ¢ok rivayette
bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla Abdullah el-Buhari’nin amelde Hanefi, itikatta ise
Matiirldi mezhebine mensup oldugu sdylenebilir. Bu nedenle kelami goriisleri de bu ¢ercevede
sekillenmistir. Kelami olarak ozellikle bahsettigi konulardan birisi “Allah’in ahirette goriiliip
goriilemeyecegi” mevzusudur. Bu konuda kendi goriisiinii agikca ifade etmis ve Allah’in

ahirette goriilecegini soylemistir. Diigiincesini ise ayetler ¢ercevesinde agiklamistir.2°

214 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 34.
215 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 25.
216 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 37.
217 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 38.
218 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 93.
219 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 59.
220 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 78.
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Konuya kelami olarak yaklastig1 bir diger konu da Allah’in bir mekanda ikamet edip
etmeyecegi mevzusu olmustur. Haccin hikmetlerinden bahsederken konuyu Beytullah’a
getirmis ve Allah’in bir mekanda ikamet etmeyecegini ifade etmistir. Ona gore Ars Allah’in
olmasina karsin Allah arstan miistagnidir ve orada yerlesmeye ihtiyac1 yoktur.??!

Abdullah el-Buhari’nin eserinde kimi zaman Tefsir’e bagvurdugu goriilmektedir.
Mesela “suadl &5 350 Y3 50l & &0 5 i Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.”?* ayetini
hastalik veya yolculuk gibi miicbir bir sebepten dolay1 oru¢ tutmama ruhsatinin hikmetlerini
agiklarken tefsir ettigi goriilmektedir.??> Abdullah el-Buhari’nin sadece ayetleri degil ayni
zamanda hadisleri de tefsir ettigi goriilmektedir. Bu durumun en acik 6rnegi ise hadler bahsinde
mevcuttur. Abdullah el-Buhari’nin Allah’in kullarin1 kiskanmasi meselesini en ince ayrintisina
kadar tefsir ettigi goriilmektedir. Kendisi de eserinde “tefsiru’l-gayre” yani kiskanghigin tefsiri
ifadesini kullanmistir. Bu bilgiden de anlasildig: lizere Abdullah el-Buhari eserinde ayet ve
hadislere oldukca fazla miiracaat etmistir. Pek ¢ok konuyu ayet ve hadisler ¢ercevesinde
aciklamaya calismistir. Eserin pek ¢ok yerinde ayet ve hadisler rahatlikla miisahede
edilmektedir.

Abdullah el-Buhari’nin eserinde en ¢ok kullandigi yontem ise hi¢ sliphesiz hikaye
nakletme olmustur. Konular1 hikayelerle destekledigi goriilmektedir. Naklettigi rivayetler ve
hikayeler incelendiginde c¢ogunlukla tasavvufi yonii agirlikta olan hikayeler oldugu
goriilmektedir. Hikayelerdeki ana karakterlerin cogunlukla sélih, zahid gibi niteliklere sahip
stfiler olduklar1 agik¢a fark edilmektedir. Abdullah el-Buhari pek ¢ok hikayede ana
karakterlerin sGfi olduklarini da agikga zikretmistir.?>* Réabiatii’l-Adeviyye gibi sifi yonii agir
basan kisilerin hikayeleri agirliktadir.

Abdullah el-Buhari’nin hemen her konunun sonunda kulun Allah’la olan bagina isaret
ettigi goriilmektir. Kulun Allah’a olan iliskisi a¢isindan olaya bakmaktadir. Mesela kolelikteki
vela konusundan bahsederken kolenin kendisini azat eden efendisi ile baginin kopmadigini
sOylemis ve iki mahlukat arasinda dahi bag kopmazken Allah ile kulu arasindaki bagin nasil
kopacagini sormugtur.??>

Ayrica konularin sonunda genellikle Allah’in azabindan korunmak i¢in “Allah’in bizi
atesten korumasini iimit ederiz” gibi dualar ettigi ve konuyu ilk firsatta af dilemeye bagladig:

gorilmektedir.?2°

221 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 30.

222 Bakara 2/185.

223 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 23.

224 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'I-Isldm ve Serdiu’I-Isldm, s. 29-55.
225 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 59.
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Abdullah el-Buhari’nin konuyu aciklarken ara ara farklt metotlara da basvurdugu
goriilmektedir. Bu metotlardan birisi ise karsilikli diyalog kurma seklindedir. Yani kendisi diger
kisilerin sorabilecegi sorular1 kendisine sorarak, soru-cevap metoduyla cevaplamigtir.??’

Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam kaynaklar bakimindan incelendiginde Abdullah el-
Buhari’nin eserini kaleme alirken en fazla istifade ettigi kaynagin hig¢ siiphesiz Kur’an’1 Kerim
oldugu fark edilmektedir. Zira konularla baglantili ayet veya ayetler mevcutsa onlar1 mutlaka
zikretmeye 0zen gdstermis ve ayet baglaminda konuyu izah etmeye calismistir. Ancak ayetleri
aciklarken miistakil bir tefsir eserinden istifade etmemistir. Ayetlerden sonra ise en fazla
hadislerden istifade etmistir. Hadisleri naklederken hangi kaynaklardan yararlandigini bizzat
kendisi ifade etmese de kullandigi hadislerin kaynaklar1 incelendiginde basta genellikle
giivenilir hadisleri ihtiva eden Kiitiib-i Sitte i¢erisinde yer alan Buhari (v. 256/870), Miislim (v.
261/875) ve Tirmizi’nin (v. 279/892) el-Camiu’s-sahih’leri, Ibn Mace (273/887), Nesai (v.
303/915) ve Ebt David’un (v. 316/929) es-Siinen’leri bulunmaktadir. Kiitlib-1 Sitte haricinde
Buhari’nin ahlaka dair hadisleri topladig1 el-Edebii’l-miifred, Hanbell mezhebinin imami
Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) el-Miisned, muhaddis ve fakih ibn Ebi Asim’in (v. 287/900)
el-Ahdd ve’l-mesdni ile Ebli Nuaym el-Isfahani’nin (v. 430/1038) Hilyetii'l-evliya’ ve
tabakatii’l-asfiyd eserlerinden istifade etmistir.

Konu ile ilgili gortislerini aktarirken destek mahiyetinde siirlerden de mutlaka istifade
etmistir.??® Hatta sadece siirlerden istifade etmekle kalmamus yeri geldiginde meshur sair Hatim
et-Tai’de (v. 578/?) oldugu gibi sairlerden kisaca bahsetmistir.>*°

Abdullah el-Buhari eserinde Hanefi mezhebinin miidevvini konumundaki Imam
Muhammed’in (v. 189/805) Kitabii’l-Biiyii ve Kitdbii’z-Ziihd adli eserlerinden de
yararlanmigtir.?3°

Netice itibariyle eser, anlasilir bir Arapga ile kaleme alinmigtir. Ayrica yazar eserini
kaleme alirken tek bir yontem benimsememistir. Konu ile alakali fikh1 bilgileri aktarmasinin
yani sira yer yer hikayelerden ve siirlerden istifade etmistir. Farkli metotlara bagvurarak
konunun agikligini ve anlasilirligini arttirmaya calismistir. Kaynak olarak basta Kur’an’1 Kerim
olmak tizere pek ¢ok hadis eserine miiracaat etmistir. Ayet ve hadisleri sadece nakletmekle

kalmamus yeri geldikge bunlari tefsir metoduna da bagvurmustur.

227 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 108.
228 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 15-38.
229 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 15.
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2.2.3. Eserin Telif Sebebi

Abdullah el-Buhari eserin mukaddimesinde neden bdyle bir eser yazdigimi bizatihi
kendisi agiklarken dnce ilmin 6nemi ve geregi lizerinde durmaktadir. Ona gore din ile ilgili bir
bilgiyi talep eden kisinin o bilgi Cin’de olsa dahi almasi ve bu ilmi almak i¢in karsilastigi her
tiirlii zorlugu ve mesafeyi agsmasi gerekir. Ayrica bu ugurda basina gelen felaketlere razi olmasi
iktiza eder. Abdullah el-Buhari’ye gore zorluklar1 asmak i¢in neyi talep ettigini ve talep ettigi
seyin faydalarin1 bilmek gerekmektedir. Allah kullarina ibadetler vasitasiyla hitap etmistir ve
Abdullah el-Buhari her ibadetin bedensel agidan mutlaka bir maslahatt oldugunu
savunmustur.?3!

Eseri telif etme sebebini kendi ifadeleriyle soyle agiklar: “Ey kardeslerim! Dini ilimleri
ogrenmek Cin’de de olsa farzdir. Kim bir seye talip olursa o seyin mesakkati o kisiden
uzaklasir. Kisinin ilmin mesakkatine katlanabilmesi i¢in onlarin faydalarini bilmesi gerekir. Bu
durum beni zayifladigim ve yaslandigim doénemde Isldm’in giizelliklerini, seriatlarmni
aragtirmaya tesvik etti.”>3> Ayrica Abdullah el-Buhari’nin bu ifadelerinden eserini olgunluk
doneminde yazdig1 da agik¢a anlasilmaktadir. Yani Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam eseri

yazarin olgunluk donemi eseridir denilebilir.

2.3. Abdullah el-Buhiri’ye Gore Genel Olarak Dini Hiikiimlerin Tesri Hikmetleri
2.3.1. iImanin Hikmeti

Iman, Hz. Peygamber’in din adina Allah’tan getirdigi her seyi kesin olarak kabul etmek
ve dogru olduguna goniilden inanmak demektir.** Dolayisiyla Islam’daki ibadetlerin
hikmetlerinden bahsetmek i¢in ve bu hikmetlerin insanlara bir anlam ifade etmesi igin gerekli
olan ilk sey hi¢ siiphesiz imandir. Yani bir kula aslinda farz olan ilk sey iman etmesidir.
Abdullah el-Buhari de kula ilk farz olan seyin Allah’a iman oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla
imanin hikmetlerine deginmeden evvel imanin nasil ger¢eklestigini agiklamistir. Agiklamasinin
ardindan imanin hikmetlerini zikretmis ve bu hikmetleri ayet ve hadislerle delillendirerek
aciklamistir.

Abdullah el-Buhari’nin de ifade ettigi tlizere kulun imani1 “La ildhe illallah
Muhammediin Restlullah” kelime-i tevhidi ile olur ve kul aslinda kelime-i tevhid ile Allah’in
lisanda &diing verdigi sirlar1, harfleri ve nurlari ortaya ¢ikarir. Ote yandan kul imanim dil ile
ikrar etmek istediginde iman ile ilgili harfleri ve kelimeleri yaratan Allah’tir.>** Abdullah el-

Buhari’nin bu ifadeleri incelendiginde kulun fiillerinin halik1 oldugunu séyleyen Mu‘tezile’ye

231 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 44.

232 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 3.

233 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXII, s. 214.
234 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 4.
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bir reddiye mahiyetinde oldugu fark edilecektir. Zira Abdullah el-Buhari’nin burada
vurguladigi sey kulun irade etmesinin de 6tesinde Allah’in o fiilleri yaratmasidir. Kisinin iman
etmesini saglayan kelime-i tevhitte de durum aynidir. Kul iman etmeyi istese dahi en temelde
kelime-i tevhidin harflerini ve kelimelerini yaratan Yiice Allah’tir.

Abdullah el-Buhari imanin anahtar1 olan kelime-i tevhidin alem ve insan iizerindeki
etkisini bir benzetme yaparak ifade etmigtir. Ona gore arsa “La ildhe illallah Muhammediin
Restilullah” yazilmis ve ars kelime-i tevhidin nur sayesinde harekete ge¢mistir. Allah ise
kelime-i tevhidi miiminin kalbine yazmis ve kisiyi kelime-i tevhidin nuruyla harekete
gecirmistir. Kalemin yazdigi ile Rabbim yazdig1 arasinda ise mutlak olarak fark vardir. Nitekim
Allah “La ilahe illallah” diyenin velisi ve onlarin mevlasidir.>*® Yine Hz. Peygamber
miiminlerin bu durumunu “La ilahe illallah” diyen manevi sikintilara maruz kalmaz anlaminda
“Ld ilahe illallah diyene vahgset yoktur.” diyerek agiklamigtir.?*¢

Imanin miimin kula sagladig: bir diger fayda ise Abdullah el-Buhariye gére kabrin
karanligimin sona erip aydinlanmasi da kisinin iman nuru sayesinde olacaktir. Miellif,
miiminlerin nurlarinin olmasina karsilik iman etmeyenlerin nurlarinin olmayacag ile ilgili
Allah’a imanin bizzat nura iman oldugunu vurgulayan Nir stiresi 35. ayet ve diinyada iken
tevhid nuruna inananlarin ve inanmayanlarin ahiretteki durumlarini anlatan Hadid stresi 12-13.
ayetlerle delillendirerek imanin hikmetlerini siralamigtir. Diinyadaki 151k kaynaginin gegici
oldugunu vurgulayan Tekvir stiresi 1. ayette ve Kiyame siiresi 9. ayette de zikredildigine gore
cok cetin gegecek olan kiyamet giinii iman nuru Miisliimanlarin siar1 olacaktir. Bu ayetlerde
ozellikle diinyanin maddi olarak aydinlanmasinin ana kaynagi olan giinesin ve ayin durumu
anlatilmaktadir. Miisliimanlar Islom’1n nuru sayesinde ahirette giinesin ve ayimn nuruna ihtiyag
duymazlarken miinafiklar kiifriin karanliginda olmalar1 sebebiyle gilinesin ve aym 1s181na
muhtagtirlar ve bunlarin 15181 gittiginde nursuz yani 1s1ksiz olarak kalirlar, 237

Ayrica kul kelime-i tevhid sayesinde iman ahdini yeniler ve her zikrettiginde farz
kilian bir seyi eda etme sevabi1 kazanmasina karsin kasit olmaksizin siirekli sdylemeyi terk
ettiginde herhangi bir ceza almaz.?8

Diinyevi a¢idan imanin hikmetine bakilacak olursa kisi bu kelimeyle kendisini, esini,

ailesini ve malin1 korumus olur. Nitekim Hz. Peygamber “Ben insanlarla ‘La ilahe illallah’

235 Bakara 2/257; Muhammed 47/11.

236 Ebii’l-Hasen Hayseme b. Siileymén b. Haydere el-Kuresi es-Sami et-Trablusi, Min Hadisi Hayseme el-Kuresi
el-Etrdblusi, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut 1400/1980, s. 197; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii I-Islim
ve Serdiu’l-Islam, s. 5.
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deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Bu kelimeyi soylerlerse benden kanlarini ve
mallarint korumus olurlar.” buyurmaktadir.?*

Gorildigi tizere imanin 6nemi sebebiyle Abdullah el-Buhari imanin hikmetlerini hem
dil ile ikrar hem kalp ile tasdik boyutunda agiklamaya calismustir. Ozellikle dil ile ikrar
boyutunda Mu‘tezile’ye karsi olarak insanlarin fiillerini esas yaratanin Allah oldugunu
vurgulanmstir. Ote yandan Abdullah el-Buhari’nin imanim hikmetleriyle ilgili sdylediklerinden
anlasildig1 kadariyla ona gore iman etmenin hem diinyada hem de ahirette birtakim maslahatlar
vardir. Diinyada IslAm’mn hiikiimlerinin uygulanmasimni saglayarak insanlarin canlarmi ve
mallarinm1 korur. Ahiretteki faydasi ise kul Allah’in rizasin1 kazanir ve cennette ebedi olarak
kalir.*® Miiellif ise imanin ahiretteki maslahatlar1 tizerine yogunlagmistir. Ayrica miellif
aciklamalarinda sadece kendi goriiglerini aktarmakla yetinmemis onlar1t Kur’an ayetleri ve

hadislerle desteklemistir.

2.3.2. ibadetle ilgili Hiikiimlerin Hikmetleri
2.3.2.1. Namazin Hikmeti

Namaz, Islom’1n bes sartindan birisi olan ve 1stilahi olarak tekbirle baslayip selam ile
son bulan, belirli sézlerden ve hareketlerden olusan bedeni bir ibadeti ifade eder.?*! Bir kul
iman ettikten sonra Allah’in o kula ilk emrettigi sey namazdir.>*? {lk emredilen ibadetin namaz
olmasi nedeniyle Abdullah el-Buhari namazi her yoniiyle incelemis ve hikmetlerini tespit
etmistir. Miiellif namaza bir biitiin olarak yaklasmis ve boyle bir ibadetin nigin kullara farz
kilindigini tasavvufi bir yaklasimla agiklamaya calismistir. Namazla ilgili genel hikmetlere
deginmesinin akabinde namazin her bir sartini ve riikkniinii detayl olarak agiklamistir.

Namaz, bir biitiin olarak incelendiginde kendine mahsus bir yap1 oldugu ilk bakista fark
edilecektir. Namaz sekli agidan kiyam, kiraat, riikk(i ve secdeden olugsmaktadir. Bunlar namazin
hakikatinin bir pargasi olmasi sebebiyle namazin riiknii konumundadirlar.?** Abdullah el-
Buhari’ye gore her rikknii bu yapmin tuglasi konumundadir. Binanin tuglalarini birbirine
baglayan har¢ ise kulun namazdaki tesbih, tehlil ve tahmid dualaridir. Bir biitlin olarak bu yap1
kulun ruhunun Rabbinin huzurunda ihlasl bir sekilde bulunmasi demektir. Nitekim Allah Teala
Ademoglunu en giizel sekilde yaratmig, ona kendi ruhundan iifleyerek can vermis ve onlari

basibos birakmamustir.>** Ademogluna ise namazi ihlasl olarak kilmasin1 emretmistir. Insanin

239 fbn Mace, “Fiten”, 3927; Buhari, “iman”, 25; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-
u Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdii’l-Baki, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, “iman”, 34; Abdullah el-
Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 6.

240 Thn Abdisselam, el-Kavd ’idii’I-kiibrd, c. 1, s. 75.

241 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, s. 350.

242 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 7.

243 Hallaf, flmi usili’l-fikh, s. 119.

244 Kiyame 75/36.
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esas yaratilisi incelendiginde Allah’in Adem’i kuru bir gamurdan, sekillendirilmis bir balgiktan
yarattigi goriilmektedir.2*5 Sayet Allah Adem’e ruh iiflemeseydi onun seklinin hi¢bir 6nemi
olmayacakti. Ayni sekilde ihlas bulunmadigi takdirde namazin da bir 6nemi bulunmamaktadir.
Ciinkii ihlas biitiin ibadetlerin dziidiir.?*¢

Abdullah el-Buhari ni¢in bdyle bir ibadetin vaz’ edildigi sorusunu ise tasavvufl bir
yaklagimla ele almis ve Allah’1 raz1 etmek adina bedenen verdigi her imkani O’nun i¢in
kullanmak seklinde agiklamigtir. Ciinkii her sey Allah’in kuluna bir ikramidir ve kulun da bu
ikramlar1 yaraticisini sena etmek i¢in kullanmasi insafli diisiinen her akilin fark edecegi bir
husustur. Allah’a iman eden kul zahiri uzuvlarin1 onu yaratan, rizik veren, hidayete erdiren ve
ozellikle o kulunu segen yaraticisina ibadet etmek icin kullanir. Namaz i¢in de ayni durum
gegerlidir ve kul namazini zéhiren eda etmek i¢in bedenini kullanir. Namazin batinlar
incelendiginde ise onlarin ihlas, husti ve Allah’a boyun egmek oldugu goriiliir. Herkes hak
oldugunu diisiinerek batil bir ma’biida ibadette de bedenini kullanabilir, ancak bu ibadeti o
kisiye higbir fayda saglamaz.?*” Sayet yiice Yaratici kullar1 kendisine davet etmis ya da ceza ile
korkutmus olmasaydi kullarin Allah’tan baska diger seylere ibadet etme hakki olabilirdi, ancak
Allah kendisine kulluk edilmesini emretmis ve en giizel sekilde o kula karsiligin1 verecegini
vaad etmistir.>*® Hakkin ve batilin en agik sekilde ortada oldugu bir durumda Allah’tan
baskasina kulluk eden bir kisiyle Allah’a kulluk eden kisinin esit olmayacagi pek ¢ok ayette de
ifade edilmistir.>** Miimin kimse baskasina kulluk edenlerin aksine her seyi isiten, goren, bilen,
kul istemese dahi ihtiyaclarima gore kendi fazlindan ihsanda bulunan Rabbini diger

ibadetlerinde oldugu gibi namazda da tesbih, tekbir ve tehlil etmektedir.?>°

2.3.2.1.1. Namazin Sartlarinin Hikmeti

Abdullah el-Buhari, namazdan 6nce namaza hazirlik mahiyetinde olan ve namazin
disindaki farzlari olarak da bilinen “surfitu’s-salat” (namazin sartlarinin) hikmetini de teferruath
incelemistir.

Abdullah el-Buhari’ye goére namazin bedenen ifa edilebilmesi icin bazi sartlar
mevcuttur. Bu sartlardan ilki ise taharet yani temizliktir. Namaz kilmak isteyen herkes i¢in
abdest farzdir. Zira abdest namazin anahtar1 gibidir. Kapali bir kapidan girmek isteyen kisiye

nasil ki anahtar gerekli ise namaz kilmak isteyen kisi i¢in de anahtar olarak abdest gereklidir.?>!

245 Hicr 15/26.

246 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 8.
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Ayrica temizlik mahlikatin en giizel halidir, dolayisiyla kulun Allah’a en yakin oldugu anlardan
birisi olan namazda hadesten ve necasetten temizlik farzdir. Temizligin sinirlarini ise yine Allah
kullar1 i¢in belirlemis, biitiin bedenimiz yerine dort uzvumuzu yikamayir emretmis ve
viicudumuzun diger kisimlarimi yikayip yikamama hususunda serbest birakmistir. Yikanmasi
emredilen dort uzuv yiiz, dirseklerle birlikte kollar, ayaklar ve abdest alanin kiyafetlerinin
1slanmamasi i¢in de basin mesh edilmesidir. 232

Namaz ve diger bazi ibadetler i¢in gerekli olan temizlik dncelikle su ile, suyun olmadigi
durumlarda ise toprak ve toprak cinsi seylerle yapilmaktadir. Miiellif hem su hem toprak ile
abdest almanin hikmetlerine deginmistir. Buna gore su ile abdest almanin hikmetini, su ile
temizlenmenin gaflet halinin ve uyku halinin giderilmesinin en iyi yollarindan olmasi seklinde
aciklamistir. Su ile alinan abdestte yikanan uzuvlarin ni¢in yikandiginin bazi hikmetlerini ise
secde yiiz ile yapildig1 ve namaz esnasinda ellerden destek alindigi i¢in yiiziin ve ellerin
yikanmasi, kiyam ayaklar ile yapildig1 i¢in ayaklarin yikanmasi, biitiin gilizellikleri yiizde
olmasi nedeniyle basin belli bir miktarinin mesh edilmesi emredilmistir seklinde

agiklamaktadir. 23

Ayrica basin meshedilmesinin bir diger hikmeti kisinin tevazuyu
benimseyerek kibir ve enaniyetten uzaklasmasi seklinde agiklamigtir.?>*

Abdullah el-Buhari su ile abdest almanin hikmetlerine degindigi gibi toprak ile yapilan
teyemmiimiin sekline ve hikmetlerine de deginmistir. Miellifin de ifade ettigi tlizere
teyemmiimde iki uzuv ve iki darb(vurus) vardir. Abdullah el-Buhari’ye gore teyemmiimde iki
uzvun bulunma sebebi suyun tabiati itibariyle tercih edilir olmast ve kullanimmin zor
olmamasidir. Ayrica suyun aksine toprak tabiati itibariyle istenmez ve kullanmasi zordur. Bu
sebeple teyemmiimde iki uzuv ile iki vurus farzdir. Ote yandan teyemmiim toprakla yapilan bir
temizlik durumu oldugu igin niyetin sart kosuldugu bir ibadettir.?>> Ayni1 zamanda toprakla
alinan abdestin bir hikmeti de abdestteki esas amacin manen temizlik oldugunu goéstermesidir.
Zira esas amag maddi bir temizlik olsaydi toprakla teyemmiimiin caiz olmamasi gerekirdi.?>®
Abdullah el-Buhari’nin teyemmiimde niyeti 6zellikle zikretme sebebi niyet olmasa dahi su ile
abdest alindiginda temizlik amacinin agik olmasi olabilir. Ciinkii toprak normalde temizlik araci
olarak kullanilmamaktadir ve bu sebeple teyemmiimde niyet gerekli goriilmiis olabilir.

Miellif teyemmiimiin hikmetlerine degindigi gibi topragin ne zaman ve neden

kullanilabilecegine de deginmistir. Buna gore kul suyu kullanmaya gii¢ yetiremedigi takdirde

teyemmiim yapmakla emrolunmustur. Ciinkii her ne olursa olsun kulun Allah ile olan

252 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 9.

253 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 9.

254 Kahraman, “Dariilfiinun Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri ve Bir Metin”, s. 352.
255 Tbrahim 14/34; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’I-Isldm, s.10.
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yakinligin1 muhafaza etmesi gerekir. Sayet abdest almak i¢in su bulunmazsa o durumda abdest
icin toprak kullanilabilir. Zira her durumda oldugu gibi namaz konusunda da kul i¢cin mesakkat
¢ogalirsa ¢ikis yolu da ¢ogalir. Bu da Allah’in siinnetidir yani siinnetullahtir.?%’

Namazin sartlarindan bir digeri ise istikbal-i kibledir. Insan ister otursun ister ayakta
olsun fark etmez her durumda bir yone yonelmek durumundadir. Abdullah el-Buhari’ye gore
kulun diinyada Beytullah’a bakmasi, bakamasa dahi o cihete yonelmesi istikbal-i kible sartinin
yerine gelmesi i¢in yeterlidir. Namaz Allah’a yapilan bir ibadet oldugu i¢in Allah’1n evine yani
Beytullah’a yonelmek de en iyisidir. Namazda istikbal-i kible sartinin hikmetine gelince kul,
Allah i¢in ifa ettigi namaz ibadetinde Allah’in cihetine yOneldigi takdirde aslinda Allah’a
yonelmis demektir. Bu vesile ile ahirette Allah kuluna, kul da Allah’a bakar.?%8

Namazin sartlarindan bir digeri ise vakittir. Zaman akip gider ancak miimin kul o vakti
Allah’in bir nimeti olarak iman etmis halde ve selametle gecirir. Kul da Allah’in bu essiz
nimetine karsilik O’na kulluk ve ibadetle vaktinin siikriinii eda eder.

Namazin sartlarindan bir digeri ve en elzemi ise niyettir. Niyet sekli agidan sart, mana
acisindan riikiin konumundadir. Miiellif her seyin ancak niyet oldugu takdirde bir anlami
oldugunu ifade etmis, kan aktiginda veya kibleye doniilmedigi takdirde namazin caiz olacagini,

259 Kulun fiilini diger

ancak niyet olmadiginda caiz olmayacagini sdyleyerek aciklamistir.
fiillerden ayiran sey Allah i¢in yapmaya niyet etmesidir. Fiilin yapilis sekli ve mahiyeti ayni
olsa dahi onu normal bir fiil olmaktan ayiran sey niyet etmesidir. Yapilan fiil ancak niyetle
birlikte gergeklestiginde ibadet anlamin1 biinyesinde barindirir. Niyet demek bir fiile baslarken
kalbi o seye hazirlamak demektir. Bir seyin kiymeti ¢oklugunda degildir, aksine az da olsa
yapisinin, Oziiniin kiymetli ve degerli olmasindadir. Abdullah el-Buhéri bu durumu altin
iizerinden 6rneklendirerek agiklamistir. Ona gore altin ne kadar az olursa olsun her zaman
degerlidir ve bu degeri hi¢cbir zaman kaybetmez. Ayni sekilde kisinin Allah’a iman etmesi de
bu kabildendir ve insanin kisacik dmriinde bir kere tevhidi kabul edip bu tevhid iizere vefat

etmesi halinde bu onun ebedi saadeti icin yeterlidir. Ibadetlerdeki niyet de bdyledir. O seyi

yapmaya niyet etmek ibadet vasfini tagimasi igin yeterlidir.?®°

2.3.2.1.2. Namazn Riikiinlerinin Hikmeti
Abdullah el-Buhari, namazin mahiyetini olusturmasi ve namazin varliginin kendisine
bagli olmast nedeniyle “erkanii’s-salat” (namazin riikiinleri) olarak isimlendirilen namazin

icindeki farzlarinin hikmetlerini detayl olarak agiklamistir.

257 Neml 27/62; Ibrahim 14/34; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii I-Islam ve Serdiu’I-Islim, s.10.
258 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s.10-11.

259 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s.11.

260 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s.12.
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Abdullah el-Buhari’ye gore namazin riikiinlerinden olan kiyamda Allah’1 tdzim anlami
vardir. Zira diinyada kullar arasinda kiyam tazimi ifade etmektedir. Giinliik hayatta kendisinden
daha iistiin birisini tdzim eden kisi o kisinin huzurunda o izin vermedik¢e oturamaz. Sayet o
kisi geldiginde ayakta ise ayakta kalmaya devam etmek i¢in izin ister. O geldiginde oturuyor
ise hemen ayaga kalkar. Kulun Allah’a kars1 saygi tutumu kula kars1 sergiledigi saygidan daha
alt seviyede degildir. O sebeple kula sergilenen tazimin ¢ok daha fazlasi namaz ibadeti
vesilesiyle Allah’a da sergilenmektedir. 26!

Abdullah el-Buhari kiyami fiziki acidan tahlil etmis ve kulun o esnadaki durusunu
tasavvufi bir yaklagimla resmetmeye calismistir. Buna goére kul, kiyamda iken aciz, zayif,
miskin bir kul olarak Rabbinin huzurunda bulunmakta ve sag elini sol elinin iizerine koymus
bir sekilde biitlin acizligini sergilemektedir. O anda tiim diinyaliklardan elini ayagini ¢ekmistir
ve Allah’tan baska destegin ve giiclin olmadigini hal diliyle anlatir. Kiyam ayn1 zamanda kulun
Allah’m kapisindan bagka bir varligin kapisina gitmeyecegini de gostermektedir.6?

Kiyamdaki kiraate gelince el-urvetii’l-viiska?%3

yani apagik bir nur ve en saglam sefaatgi
olan Kur’an’a siki sikiya tutunmayi ifade eder. Abdullah el-Buhari’ye gore kulun namazda
kiraat etmesi bir nevi Allah’a “Seninle sadece senin yiice kelaminla konusuyorum. Siiphesiz ki
o kelam senden bizlere nazil olmustur” demesidir. Kul namazda bedenen yani zahiren riikk(
ederek egilmis olsa da o aslinda Allah’in huzurunda, O’nun sirriyla dimdiktir. Kul namazinda
riikisunun ardindan secdeye gider.?** Secde etimolojik olarak incelendiginde tevazu ve boyun
egmek anlamina gelmektedir. Secde halinin hikmetine gelince mahlukatin en giizelinin?® yani
insanin en giizel uzuvlarimi yegane yaratict Allah icin kullanmasidir. Ayn1 zamanda secde
halinde Allah ile kul arasinda s6yle bir diyalog olur:

Kul: “Ey Rabbim ben sana yakinim, sen de bana yakin ol” diyerek seslenir.

Rab: “Ey kulum, bana yaklas. Benden baska hicbir isin, amelin ve emelin yoktur” diye
cevap vermektedir.

Kul ile Yiice Yaratici arasindaki bu diyalogdan anlasildigi iizere secde hali kula
“Malayani olan her seyden uzaklas ve halika yaklag” demektedir.

Ayrica kullar namazin her rekatinda iki defa secde etmekle emrolunmuslardir. Abdullah
el-Buhari’ye gore birinci secde itaat, ikinci secde ise kulun itaatini tekrarladigini gdstermekte

olup diger taraftan Allah itaati nasip ettigi icin siikretmektir. {laveten ikinci secde kulun Allah’a

261 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s.12.
262 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s.12.
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ibadet etmekten kagmmadigin1i ve O’na boyun egdigini gostermektedir. Secdeden basi
kaldirmak ise kulun zayifligini ve Allah’a olan ihtiyacini ifade etmektedir.?

Ka’denin yani namazlarin ikinci ve son rek’atlarinda belli bir siire oturmanin hikmetine
gelince, Allah’a ibadet ederken oturmak demek Yaraticidan istemek demektir. Abdullah el-
Buhari kutidu ayn1 zamanda Rabbin kula “Ey kulum, ibadetini bitirdiginde ihtiyag¢larini istemek
icin otur.” seklinde bir seslenisi olarak da gormektedir. Allah’in acizlik i¢indeki kulunun bir
namazinda iki defa kulidu emretmesi ise “Otur ey kulum, sen bana ibadetinle kulluk ettin”
diyerek liitufta bulunmasidir.2¢

Ayn1 zamanda Abdullah el-Buhari ka’deyi “Allah’tan bagka taptiklar1 seylerin 6niinde
bir giin boyunca ayakta dursalar ma’btdlar kendilerini ilah edinenlere otur demezler, ancak
Rahman ve Rahim olan Allah’in huzurunda bir miiddet ayakta dursalar kuluna kiyamaz ve onu
iki kere oturtturur” seklinde yorumlamaktadir. Sanki miiellif siifi bir yorumla birinci oturusu
“Ovgiinde, ibadetinde ihlasli ol”, ikinci oturusu ise “taleplerini iste, duani et, sana verilende
hosnutsuzluk etme” demek seklinde yorumlamustir.28

Abdullah el-Buhari namazin sonunda selam vermeyi ise ihramdan ¢ikmaya
benzetmistir. Tekbir masivadan ihrama sokarken, selam ise Allah’in izniyle ihramdan yani
ibadetten ¢ikmak demektir. Allah sanki kuluna “Ey kulum ben senin ibadetine muhta¢ degilim,
senin ise insanlara ihtiyacin var, onlara git, don ve selam ver” diye seslenmektedir.?®

Goriildiigii iizere Abdullah el-Buhari Islam’mn sartlarindan birisi olan namazin
hikmetlerini en ince ayrintisina kadar ortaya koymaya calismistir. Oncelikle namazin sekli
olarak hikmetini aciklamis akabinde de namazin zahiri sartlarinin hikmetlerini agiklamistir.
Ayrica namazin riikiinlerini ve sartlarini kelami agidan ve Tasavvufi agidan ele alarak hikmet-
1 tesrisini ortaya koymustur. Namaz konusunun ele alinis sekline biitlinciil olarak bakildiginda
Abdullah el-Buhari’nin higbir detay1 atlamak istemedigi ve namazin her yoniiyle hikmetlerini
ortaya koymaya calistig1 fark edilmistir. Ayrica namazi kul ve Rab arasinda canli gegen bir
diyaloga cevirerek namaz ibadetini zevkli, hos ve istenen bir ibadet haline getirmeye

caligmaktadir.

2.3.2.2. Zekatin Hikmeti
Bir kulun iman etmesinden sonra kendisine emredilen ikinci ibadet zekattir. Zekatin
farziyetinin dayanaklar1 Kitap, stinnet ve icmadir. Zekatin farz olmasindaki temel etken ise

maldir. Zira zekat kula ihsan edilmis olan mal nimetine siikretmektir. Ayn1 zamanda zekatin

266 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s.13.
267 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s.13.
268 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s.14.
269 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 14.
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kisiye farz olmasi i¢in hem mal hem de kisi ile ilgili birtakim sartlar vardir. Sayet bu sartlar
mevcut olursa o durumda kulun zekatini vermesi kendisi lizerine farz olur.2’® Dolayisiyla zekat,
dini agidan zengin sayilan bir kimsenin ihtiya¢ sahiplerine malinin belli bir kismin1 vermesi
demektir.?’! Zira Allah hikmeti geregi kullarindan diledigine az diledigine ¢ok mal vermistir.”?
Zengin kullarma ise bahsettigi bu mallardan miskin din kardeslerine vermesi i¢in zekati farz
kilmigtir.?”> Ancak bu konuda dikkat edilmesi gereken husus fakirin zenginden almasinin
aslinda Allah’tan almasi demek oldugudur.?’”* Bu sebeple fakir kulun minneti zekati verene
degildir. Zira onun rizkini veren ve zekat vesilesi ile verdiren Allah’tir. Bu nedenle kul yaptig1
hayr fakiri tizerek ortadan kaldirmamalidir.?”

Abdullah el-Buhari zekat konusunu 6nemi sebebiyle teferruatli olarak ele almistir.
Konuyu incelerken oncelikle kelimenin etimolojisi hakkinda bilgilendirmede bulunmus ve
ligat anlamlar1 iizerinden zekat ibadetinin hikmetlerini tespit etmistir. Ayrica zekatin farz
olabilmesi ile ilgili kisa bilgilendirmede bulunarak bu sartlarin da hikmetlerine deginmistir.

Abdullah el-Buhari’ye gore, zekat kelimesi etimolojik agidan incelendiginde iki giizel
sifata dayandigi goriilmektedir. Ik kelime temizlik, tezkiye ikinci kelime ise artma,
¢ogalmadir.?’® Zekatin temizlik manasindaki hikmeti nefsi cimrilik, algaklik, hasislik gibi koti
hasletlerden temizlemesi olarak agiklamistir.?’” Zekatin artma-gogalma anlaminin hikmeti ise
Sebe’ stresinde « & 33 AL} 36 500 (e 2T g AL uig edlie G 2L G 350 B 1D O 8
BN De ki: “Rabbim kullarindan diledigine rizki bol verir, diledigine de kisar. Baskalart
icin ne harcarsamz Allah onun yerine yenisini verir. O rizik verenlerin en biiyiigiidiir.”*’®
zikredildigi lizere kulun mallarindan infak etmesini emreden Allah Teala’nin buna karsilik o
malinin yerine baskasini ihsan edecegini vaad etmistir. [hsanin mahiyeti ile ilgili kul kendi
kullugu olgiistinde infak etmesine karsin Allah uluhiyetiyle o malint yerine koymaktadir.
Esasinda kul infak ederken malinda zahiren bir azalma varmis gibi goriinse de mali daha da
¢ogalmaktadir.?’® Zira infak eden kimse tekrar riziklandirilarak 6diillendirilirken cimrilik yapan

kimse mallarinin telef olmasiyla cezalandirilir.?°
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Zekatin “cogalma” anlaminin hikmetiyle baglantili olarak Abdullah el-Buhari hikaye
etme metodunu kullanarak bir zahidin hikayesinden bahsetmistir. Rivayet edildigine gore
zahidin birisi bir dithem karsiliginda meta satin almak isterken iki adamin bir dirhem i¢in kavga
ettigini gérmiis ve kendi dirhemini onlara vermis. Elinde kalan parasiyla da bir balik satin almis
ve baligin karninda icinde iki tane inci olan bir sedef bulmus. Soylendigine gore iki inciden
birisini karsiliginda otuz deve yiikii mal satin alinabilecek miktarda bir altina satmigtir.?8!
Miisteri bu incinin bir benzeri daha olsa onu altmis deve yiikii mal satin alinabilecek altina satin
alacagini sdyleyince diger inciyi de miisterinin sdyledigi fiyata satmustir. Iste bu Allah ile bir
dirhem karsiliginda aligveris yapip doksan deve yiikii altin alan bir tacirin hikayesidir. Bu
ornekte goriildiigl iizere zengin miimin Allah ile ticaret yapar ve Allah’la ticaret yapan higbir
tiiccar maddi ve manevi anlamda hiisrana ugramaz. Kul malindan Allah rizasi i¢in infakta
bulundugunda daha giizeliyle miikafatlandirilmaktadir. Bu ve benzeri 6rnekler bu bahis altinda
cogaltilabilir. Ayrica kisi bagkalarina verdik¢e comertligi ve keremi artar ki bu artis kisinin
malinin artmasindan ¢ok daha iyidir.?%?

Abdullah el-Buhari’ye gore “tezkiye etme” anlaminin hikmeti ise zekat insanin kolayca
infak etmesini saglayarak kalbini yumusatir ve kalpteki diinya sevgisini temizler. Ayrica
Muhammed suresi 36-37. ayetlerde de goriildiigii izere kulun yaraticist olan ve onun biitiin
niteliklerini bilen yiice Allah kullarindan mallarinin tamamini infak etmelerini istememistir.
Aksine kulun elinde uzun bir siireden beri olan fazla mallarinin ¢ok az bir kismini infak
etmelerini emretmistir. Kul sevdigi mallarin1 vermeye alistiginda kalbinde yaraticisina karsi
hakiki bir sevgi ve muhabbet vuku bulur. Kulun kalbi mal sevgisinden her arindiginda Allah’a
kars1 olan muhabbeti bir kat daha artar ve kalbinde mal sevgisi yerine Allah sevgisi yerlesir.
Diinya ve mal sevgisinin tehlikesiyle alakali olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v) “Her kotiiliigiin
bas1 diinya sevgisidir.”** hadisi rivayet edilmistir.?®* Boyle bir durumda Allah Teala kulunu
mal sevdasindan kurtarip iman nurunun arttirmak i¢in zekat1 farz kilmstir.

Zekatin Miisliimanlara vacip olmasmin hikmetine gelince, Allah zekati herkese, her
durumda ve biitiin mallarda farz kilmamistir, aksine ister ticaretle olun isterse altin ve glimiis
gibi kendi zati itibariyle kiymetli olsun fark etmez ¢ogalan mallardan vermeyi farz kilmigtir.28>

Ayrica borgtan hali mallarda zekat farzdir. Bu infak islemi ise kula zorlagtirllmamais, aksine

281 bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, c. V, s. 289; “ 35 kelimesi vav harfi fethali okundugunda kulagin isitme yetisini
kaybetmesi anlamina gelmektedir. Vav harfi kesrali okundugunda ise sirtta veya basta tasinan yiik anlamia
gelmektedir. Ozellikle agir yiikler igin kullanilmaktadir. Cogulu “J&,” dir. Eserin tahkikinde de kelimenin deve
yiikii anlaminda kullanildig belirtilmistir.
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kolaylastirilmistir. Sayet kula ¢cogalmadigi halde bir maldan zekat vermesi emredilseydi, o
durumda mal1 artmaz aksine azalirdi. Kul da zekatin1 vermekten kaginabilirdi. Bu sebeple kul
vermesi kendisine kolay olacak sekilde zekat: vermekle sorumlu tutulmustur.28

Abdullah el-Buhari zekatin sartlarin1 hikmet-i tesri agisindan su sekilde ele almaktadir.
Ona gore zekat aym zamanda mal nimetine bir siikiirdiir. Ibrahim sdresinde “ & &85 G363
Ll L_;J\Jc O &8 Gl eSJ-\J By &8°%%: Hani rabbiniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok
verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti.”*%’
zikredildigi iizere kim siikrederse malimin ¢ogalmasini hak eder. Ote yandan zekatta kisi evi,
arabasi, kiyafeti gibi alistig1 seyleri vermekle yiikiimlii tutulmamistir. Zira insana aligtigi
seylerden vermek daha zor gelmektedir. Bu sebeple kula dinar, dirhem, ticaret mali gibi vermesi
kendisine zor gelmeyen seyleri infak etmesi emredilmistir.?®® Kul zekat1 her giin, her hafta, her
ay vermekle yiikiimli tutulmamistir. Aksine dort mevsimi iginde barindirmasi ve zekat
mallarinda genellikle dort mevsimde artip ¢ogalmasi sebebiyle ona bir yillik siire verilmistir.
Clinkii bir y1llik siire zarfinda mahsuller olgunlasir, biiyiir, cogalir ve kar elde edilmesini saglar.
Ayrica zekat akil, balig ve hiir kisilere farzdir, aklinin noksanlig1 sebebiyle ¢ocuklara ve onlarin
velilerine farz degildir.?*

Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine gore zekatin bir diger giizelligi ise mal helak
oldugu takdirde zekatin farziyetinin diigmesidir. Ciinkii mal helak olduktan sonra kiginin
zekatin1 vermesi onun icin olduk¢a zordur ve Allah kullarmi tasiyamayacaklar1 ytiklerle
miikellef tutmaz.?*® Allah’m kullarindan murad ettigi sey varlik ve yokluk halinde kulun her
daim kendisine hamd etmesi, siikretmesi ve kendisini sena etmesidir.?*!

Abdullah el-Buhari’nin yaptig1 agiklamalardan anlasildig: iizere zekat akliselim olan
herkes tarafindan sevilmekte ve yerine getirilmeye ¢alisilmaktadir.?*? Zira cdmert ve liitufkar
olunmasi iyi, kotii, miimin veya kafir olsun fark etmez herkes tarafindan arzu edilmektedir. 23
Rivayet edildigine gore semadaki bir melek her an “Ey Allah’im, infak eden herkese ver,
cimrilik eden herkesi de telef et” seklinde dua etmektedir.>** lyilik baglaminda Abdullah el-
Buhéari’nin naklettigine gore Ziilkarneyn yeryiiziinde her yere hakim olduktan sonra annesi

oglunun yanina girmis ve ogluna “Ey oglum, sen diinyaya atlilarla/ athilar sayesinde malik
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oldun, kalplere de ihsan ile malik ol” nasihatinde bulunmustur. Cilinkii kalplere kendisine iyilik
yapan sevdirilmis, kotiiliik yapandansa nefret ettirilmistir. Bu durum Peygamberler ve seriatler
gelmeden Once bdyleydi. Zira iyilik insan tabiati geregince Oviilen ve sevilen bir husustu ve
insanlar herhangi bir ¢ikarlari olmaksizin bagkalarina iyilik yapmaktan ¢ok mutlu olurlardi.?®
Abdullah el-Buhari baska nakillerle konuya aciklik getirmistir. Ornek olarak
nakledildigine gore Ebl Mansur el-Matiiridi (r.a) her Miislimanin Allah’a iman1 6grettigi gibi
cocugunu comert ve eli acik olmaya alistirmasi gerektigini sdylemistir. Clinkii dinde cimrilikten
daha biiyiik bir afet yoktur ve comertlik sayesinde dinin aslt olan yakinin giicii artar. Ayrica
comertlik sayesinde mahlikatin kalbindeki Allah sevgisi artar ki kula kar olarak Allah
sevgisinin artmasi yeterlidir. Yine comertlik sayesinde alemlerin dilindeki giizel senasi-6vgiisii
artar ki bu herkes tarafindan istenilen bir durumdur. Halilullah olan Ibrahim (as) Allah’tan

296 [brahim’in (as) senas1 ¢ok giizel bir

senasinin biitlin immetin dilinde olmasini talep etmistir.
senadir ki ka’de-i ahirede O’na salat edilmektedir.
Biitlin bu anlatilanlardan goriildiigii tizere Abdullah el-Buhari, zekat ibadetinin kullarin
zihninde daha ma’kul hale gelmesi i¢in zekati en ufak detayina kadar agiklamaya calismistir.
Zekatin kelime anlami olan “temizligin” asil kalp isi oldugunu, insani cimrilikten kurtaran ve
comertlik sevgisi gibi kalbi hasletleri kazandiran bir ibadet oldugunu vurgulamistir. Zekatin
hikmetlerini agiklarken aynm1 zamanda ayet ve hadislerden istifade ettigi gibi naklettigi
rivayetlerle konunun Onemini pekistirmistir. Zekatin hikmet-i tesrii ile ilgili yaptig
aciklamalardan sonra ise zekatin sOylediklerinin haricinde sayillamayacak nice giizelliklerinin

ve hikmetinin oldugunu, ancak bu kadarini zikredebildigini ifade etmistir.

2.3.2.3. Orucun Hikmeti

Orug, Islam’in bes sartindan birisidir. Kelime olarak “imsak” yani tutmak demektir.
Dini bir terim olarak ise savm, “Kulun kendisini nefsinin talep ettigi iki siddetli arzudan, geri
tutmasidir”. Bu iki arzu ise yemek yeme istegi ile cinsel sehvettir.?” Orucun farziyeti ise Kitap,
stinnet ve icma ile sabittir. Kur’an’1 Kerim’deki delilleri Bakara stiresi 183-184 ve 185. ayetler,
siinnetteki delilleri imanin ve Islom’1n temellerinin ag¢iklandig1 meshur hadisler,?*® icma delili

ise baslangictan itibaren IslAm iimmetinin orucun farz oldugu konusunda ittifak etmeleridir.2%°
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Abdullah el-Buhari Islam’m bes sartindan birisi olan orucun hikmetleriyle ilgili detayli
aciklamalarda bulunmustur. Abdullah el-Buhari yine konuya orucun kelime tahlilini yaparak
baglamig ve orucun hikmetlerini ortaya koymaya calismis, akabinde de orucun genel
hikmetlerine deginmistir. Abdullah el-Buhari’nin orug ibadetinin farziyetini ifade eden Bakara
stiresi 183-184 ve 185. ayetleri 6nemine binden detayli bir sekilde agikladigi hatta bir nevi tefsir
ettigi goriilmektedir.

Orug kelimesi etimolojik olarak incelendiginde imsak yani tutmak demektir. Kisinin
malayani seylerden kendisini tutmasi ve onlar1 terk etmesidir. Kul kendisini ibadet maksadiyla
olmasa dahi herhangi bir seyden geri tuttugunda bu davranisi “savm” olarak isimlendirilir. Dini
bir terim olarak ise savm, “Kulun kendisini nefsinin talep ettigi iki siddetli arzudan, sehvetten
geri tutmasidir”. Bu iki arzu ise yemek yeme istegi ile cinsel sehvettir. Abdullah el-Buhari’ye
gore bu iki arzu diger isteklerin kaynagi ve onlarin ulastig1 nihai noktadir. Kul Allah’in rizasini
umarak bu iki nefsani arzudan kendisini men ederse hem Allah katinda Gviiliir hem de kendi
hanesine sevap yazilir. 3® Ote yandan insanda hayvani ve meleki olmak iizere iki yon vardir.
Orug sayesinde insan meleki yoniinii kuvvetlendirir ve hayvani yoniinii zayiflatma imkani
bulur.3!

Abdullah el-Buhari’ye gore orucun belki de en 6nemli hikmeti aclik sikintist ¢eken
fakirlerle birlikte olmaktir. Fakir kulun halinin daha iyi anlasilip ona yardim edilmesi i¢in Allah,
blinyesinde birtakim sartlar1 barindiran oru¢ tutmayi kuluna farz kilmistir. Zira kul orug
sebebiyle a¢ kaldiginda fakirlerin halini anlar ve onlara agliklarimi giderebilecekleri seylerle
yardimci olmaya calisir. Clinkii bir seyi yakinen yasamak, isitmekten ¢ok daha etkilidir. Zira
binek tlizerinde giden kimse yaya gidenin ¢ektigi mesakkati yagamadan anlayamadig gibi fakir
kimsenin halini anlamayan da ona yardimci olmak i¢in herhangi bir gayret sarf etmez. Ancak
her ne kadar bir Miisliimana din kardeslerine yardim etmesi emredilse de bir kimsenin biitiin
muhtaglar1 doyurma imkan1 yoktur. Ne var ki onlara yardimei olabilmek i¢in elinden geleni
yapabilir ve onlar1 anlamak adina da agliklar1 konusunda orug tutarak onlara eslik edebilir.
Elinden geleni yapmasi sebebiyle de o kul biitiin fakirlere yardim etmis sevabi kazanir.3?

Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine gore orucun bir hikmeti de kulun kendisini yoktan
var eden Yiice Allah’a sifatlar1 aracilifiyla benzemeye gayret etmesidir. Zira Allah Teala
kendisine ait olan ve kulunun da eslik edebilecegi giizel sifatlarda insanoglunun kendisi gibi
olmaya caligsmalarindan hosnut olmaktadir. Nitekim Allah alimdir, merhametlidir, adildir,

ihsanindan ve liitfundan bolca verendir ve ayrica yiyecek ve igecek olarak herhangi bir sey

300 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 19.
20! Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 1, s. 140-141.
302 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 19-20.
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tilketmeyendir. Kulunun bu gibi gilizel sifatlarda kendisine benzemeye calismasindan ve
ozellikle de kendisi adina bir sey yiyip igmemesinden hognut olmaktadir.’®* Zira kulunun bu
diinyada kendisi i¢in bir sey tliketmemesinin karsiligini ahirette verecektir. Kulun Allah’a
benzemeye ¢alismasinin dnemini vurgulamak adina Abdullah el-Buhari, Bisr el-Hafi (v. 227)
ile ilgili bir rivayet nakletmektedir. Anlatildigina gore Bisr el-Hafi riiyada bir koltukta oturmus
vaziyette goriiliir. Bir melegin ise kendisine “Diinyada iken kendisi i¢in yemeyen kimse, simdi
ye” diye seslendigi, baska bir melegin ise “Diinyada iken kendisi i¢in igmeyen kimse, simdi i¢”
diye nida ettigi anlatilir. Abdullah el-Buhari’ye gore sanki Allah Teala burada “Kulum benden
herhangi bir karsilik beklemeyerek yemegi ve igmegi benim igin terk etti. Bende ona hayal dahi
edemeyecegi bir karsilik verecegim. O miikafat ise benimle karsilasmasidir.” diye
buyurmaktadir. Abdullah el-Buhari burada Kulun maddi varliginin devamliligi i¢in gerekli olan
yeme ve i¢gmeyi Allah adina terk etmesinin ne kadar degerli oldugunu vurgulamak i¢in konuyu
bir hikaye aracilig1 ile desteklemistir.

Orucun hikmetlerinden bir digeri ise Oziinde hikmetlerle dolu olan mideyi asli
hiiviyetine geri dondiirmesidir. Zira karni yiyecekle doldurmak hikmet degildir aksine
hikmetleri engellemektir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) “Mideden baska hichir kap ser ile
doldurulmamistir” buyurmaktadir.>** Ciinkii miiminin karni bos oldugunda sirr1 berraklasir ve
nuru parlar. Ayrica az yemek mekarimii’l-ahlaktandir. Zira higbir peygamberin ¢ok yedigine
dair herhangi bir rivayet mevcut degildir. Aslinda kisinin basina gelen afetlerin biiytik bir kismi1
mubahlarin ¢okluguyla ilgilidir. iste oru¢ mubah olan seyleri bir siireligine yasakladig: igin
afetlerin kapisini1 da kapatmis olur.3%

Her ne kadar orug kullar1 yer yer zorlayan bir ibadet olsa da Allah bu ibadette kullar
icin birtakim kolayliklar vaz’ etmistir. Oncelikli olarak oruc¢ yilin sadece bir ayinda farz
kilinmastir. Ayrica bir giiniin 24 saati orug¢ tutmak emredilmemis bilakis giindiizleri oruglu
olmak, geceleri ise iftar etmek buyrulmustur. Orucun giindiize has kilinma hikmeti ise yemegin
glindiiz tiiketilmesi, geceleyin ise dinlenilmesidir.?%¢ Allah orucun farziyet sartlarini kendisinde
barindiran herkese baslangicta orucu farz kilmis olsa da Bakara suresi 184. ayette zikredildigi
iizere yolculuk veya hastalik gibi kendi elinde olmayan 6ziirler sebebiyle kullarinin oruglarini
tutmamalarini da mubah kilmistir. Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine gore sanki Allah
kuluna sagladigi bu kolaylik ile “Ey kulum, orucunu a¢ ve giiniin iftar etmis sekilde gecir” diye

seslenmektedir. Hatta Allah kuluna tutamadigi orucunun kazasi i¢in belli bir giin tayin
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etmemistir. Kul tutamadig1 orucunu ister en uzun ister en kisa giinde kaza etsin fark etmez.
Kaza etmis olmasi kulun sevabini tastamam almasi i¢in yeterlidir.??

Abdullah el-Buhari’nin hastalik ve yolculuk sebebiyle oru¢ tutmamanin hikmetlerini
ozellikle acikladigi goriilmektedir. Zira bu kadar onemli bir ibadette Allah’in kullarini
zorlamamas1 O’nun kullarina karsi olan rahmetini ve merhametini gdsterme agisindan son
derece 6nemlidir. Abdullah el-Buhari sanki bu noktada konuyu sifi bir yaklagim ile agiklamaya
calismistir. Buna gore kul ister iyi ister kotil bir is i¢in olsun fark etmez herhangi bir amacla
yolculuga c¢iktiginda iftar etmesi caizdir. Sanki Allah burada kuluna “Ben kulumda aglik ve
yolculuk mesakkatlerini birlestirmem” demektedir. Ayrica diinyada bir ruhsat konuldugunda
isyankar ile itaatkar arasinda bir fark yoktur. Ruhsat her ikisi i¢in gegerlidir. “Orug¢ benim
icindir ve onun miikafatini verecek olan benim ™% hadisinde de goriildiigii lizere Allah
nezdinden bu kadar kiymetli bir ibadette dahi ruhsat vardir. Orug tutan kul isyankar olsa dahi
Allah ona diledigi takdirde merhamet edebilir. Ciinkii oru¢lu kimse diinyada eminullahtir. Orug
o kulda emanettir ve orucunu agmadan o giiniinii gegirirse ihanetten, vefasizliktan korunmus
olur. Ayni zamanda oruglu kimse emanetine sahip ¢iktig1 icin Allah’a yakindir. Ayrica Allah
ahirette kullarina merhamet ettiginde asi kisiyi rahmetinden mahrum birakmaz. Itaat eden
kisinin de itaatteki kusurlarini affeder.3%

Abdullah el-Buhéari oru¢ bahsinde Ramazan aymda yapilan diger bir ibadet olan fitir
sadakasina da deginmis ve Hz. Peygamber’den “Fitir sadakast oruclu icin bir temizliktir''°
hadisini aktarmistir. Abdullah el-Buhari fitir sadakasi ile Ramazan ay1 arasinda ilging bir bag
kurarak Ramazan ayinda fitir sadakas1 vermeyi namazda sehiv secdesi yapmaya benzetir.?!!

[laveten orug ay1 olan Ramazan’a mahsus diger kiymetli bir ibadet ise teravihtir.
Allah’in emrini tazim, Resullin silinnetine ise hiirmeti gdstermesi a¢isindan son derece
onemlidir. Sayet kul Allah’in emrettigi seylerde bir kusur islerse Resul ona sefaat eder, sayet
Resul’iin emrettiklerinde bir kusur isler o durumda Allah onu affeder. Kul bdylece Allah’in
fazliyla Resuliin sefaati arasinda olmus olur.?'?> Teravihin bir hikmeti de budur.

Allah Teala miittaki kullar1 igin cenneti vaad etmistir.>!3

Ancak yarattig1 kulun biitliin
bir 6miir glinahlardan beri kalamayacagini da bilmektedir. Yine Abdullah el-Buhari bu konuya

tasavvufi acidan yaklasmis ve Allah’1in kullarimin giinahlardan uzak kalmalar1 i¢in her yilin bir
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aymda orug tutmalarini emrettigini sylemistir. Bu bir aylik oruglari vesilesiyle kullar1 miittaki
ismini ve cenneti hak etmislerdir. Ayrica orucun énceki timmetlere de farz oldugunu &l &
AR08 G Gl e G W alzal) e GV il 50 By iman edenler! Sizden éncekilerin iizerine

7314 ayeti ile

vazildigr gibi sakinasiniz diye sizin iizerinize de sayili giinlerde orug yazild.
hatirlatarak oru¢ emrini kullarma kolaylastirmistir. Ote yandan Allah Teala Bakara stiresi 184.
ayette “cldshxa WUl Sayili giinler” ifadesini zikrederek orucun aslinda sadece sayili giinlerde
farz oldugunu belirtmis ve kullarinin goziinde orug ibadetini kolaylagtirmigtir.!3

Oructa miimin kul i¢in aslinda pek ¢ok giizellik ve Bakara stiresi 185. ayette zikredildigi
iizere pek cok kolaylik vardir. Allah kullar i¢in her durum ve sartta zorlugu degil aksine
kolayligi istemektedir. “suadl & &y Y3 5 & W N Allah size kolaylik diler, zorluk

dilemez. 316

ayetinde gegen kolaylik ve zorluk ibarelerinin birlikte kullanilmasi da kolayliginin
murad edildiginin en giizel tekididir.>!” Buna gore oruglu kimse unutarak bir sey yiyip i¢se bu
onun orucunu bozmadig gibi o kisiyi isyankar da yapmaz. Nitekim bu hususta Hz. Peygamber
“Orucunu tamamla. Ciinkii seni yediren ve iciren Allah’tir.” buyurmustur.’'® Zira kulu unutma
potansiyeliyle yaratan Allah’tir. Abdullah el-Buhari bu durumu yorumlamis ve sanki Allah’in
kuluna Insan siresi 21. ayette de buyurdugu iizere “Ey kulum, sen orucunla benim misafirimsin.
Sen imaninla da cennette misafirimsin. Cennete girdiginde seni yedirecek ve igirecek olan
benim” seklinde hitap ettigini ifade etmistir. Bunun hikmeti ise Allah’in kulun “Ey Rabbimiz,
unuttugumuz ve hata ettigimiz seylerden dolay1 bizi sorumlu tutma’3!® duasina icabetidir.32°
Biitlin bu anlatilanlarda goriildiigii tizere Abdullah el-Buhari orucun hikmetlerini ifade
etmeye kelime anlamindan baslayarak her yoniiyle ortaya koymaya calismistir. Orucun
hikmetlerini ifade ederken de ayet ve hadislerden istifade ettigi gibi ayn1 zamanda yer yer
diyaloglara ve hikdye anlatimina yer vermistir. Bu sekilde hem konunun okuyucu zihnindeki

kalicilig1 arttirilmis hem de konunun 6nemi vurgulanmaistir.

2.3.2.4. Haccin Hikmeti
Hac, Islam’imn bes sartindan birisidir. Sozliikte “y&nelmek” anlamia gelmektedir. Dini
bir terim olarak “Bu ibadetin {izerine farz oldugu her Miislimanin belirlenmis bir vakit

icerisinde Kabe’yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret ederek ve belirli baz1 dini gorevleri

314 Bakara 2/183.

315 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 22.

316 Bakara 2/185.

317 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 23.

318 Ebi David Siileyman b. El-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Arnavut-
Muhammed Kamil Karabelli, Déru’r—Riséleti’l-Alemiyye, “Savm”, 2398.

319 Bakara 2/286.

320 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 26.
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yerine getirmek suretiyle yaptigi ibadet.” ifade edilmektedir.>?! Haccin farziyeti Kitap, siinnet
ve icma ile sabit olup ayn1 zamanda farziyeti en kuvvetli ibadetlerdendir. Kur’an’1 Kerim’deki
delili Al-i Imran sdresi 97. ayet, siinnetteki delilleri ise imanin temellerinin agiklandig1 meshur
hadistir.>?

Abdullah el-Buharl haccin hikmetlerinden bahsederken oncelikle onun genel
mabhiyetteki giizelliklerine deginmis ardindan 6zel olarak hacdaki her ibadetin giizelligini
aciklamistir. Abdullah el-Buhari’nin konuyu fikhi ag¢idan inceledigi goriilmektedir. Mesela hac
ile ilgili olarak hacda yapilamayacak seyleri sdylemis ve hac ¢esitlerinin neler oldugundan
bahsetmistir. Ancak hacdaki her ibadeti fikhi agidan degerlendirmemistir. Ayni1 zamanda haccin
hem toplumsal hem bireysel a¢idan birtakim hikmetleri mevcuttur. Miiellif hacci her iki agidan
degerlendirmis, toplumsal ve bireysel agidan hikmetlerini konunun 6nemine binden detayli bir
sekilde agiklamistir.

Abdullah el-Buhari haccin toplumsal mahiyetteki hikmetini mahser anina bir hazirlik
olarak ifade etmistir. Zira ahirette kullarin toplanacagi mahser yeri tasavvuruna gore insanlar
Arasat’ta anadan liryan bir halde toplanacaklardir.’>® Hacda da kullar mahgerdeki sahneye
benzer sekilde anadan dogma olmasalar dahi giplak ayaklarla Arafat’ta toplanmaktadirlar.2*
Aslinda diinyada hac vesilesi ile mahsgerin bir canlandirmasi yapilmakta ve insanlar mahser
giiniiniin siddetini bir nebze olsun goérmektedirler.

Abdullah el-Buhari’nin haccin giizelliklerini ifade ederken 6zellikle bireysel hikmetleri
tizerinde daha fazla durdugu ve birey iizerindeki olumlu etkilerini daha detayli agikladig:
goriilmektedir. Buna gore Oncelikli olarak hac sayesinde kul, esinden ve ailesinden
ayrilmaktadir. Yani hac kulun kalbine ailesinden ayrilabilmeyi ve bir siireligine olsa dahi

325 ve aniden

onlardan uzak kalabilmeyi 6gretmektedir. Zira her canli bir giin 6liimii tadacaktir
gelen Oliimiin ardindan ayriliga alismis olan Oliinlin yakinlart i¢in bu durum yikici bir darbe
olmayacaktir. Ciinkii yasam ve 6liim Allah’in kullarmi imtiham igin birer vesiledir.??® Ote
yandan nefs-i emmarenin iman1 kul sevdiklerinden ayrildiginda ve nefsin hosuna giden seyleri
terk ettiginde ortaya ¢ikmaktadir.?” Hac vesilesi ile kisinin imani kalbe daha iyi yerlesmekte
ve ahirete intikal vakti geldiginde bu hem kisi icin hem de ailesi i¢in daha kolay olmaktadir.
Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine goére hac ayni zamanda kulun ahiret azigini

hazirlamasi i¢in de bir aracidir. Kul hacca gitmek istedigi takdirde maddi agidan geride

321 Salim Ogiit, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1V, s. 397.

322 Byhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 19.

323 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 27.

324 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 28.

325 Al-i Tmran 3/185.

326 Miilk 67/2; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Isldm ve Serdiu’l-Islam, s. 28.
327 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Isldm, s. 31.
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birakacagi ailesinin ve kendisinin gelis gidis siiresindeki ihtiyaglarini temin eder. Manevi
acidan ise kul hac ibadeti vesilesiyle doniisli olmayan ahiret hayat1 i¢in de azigini hazirlar.
Ayrica kul diinyada ihtiya¢ duydugu seyleri o anda temin edemese dahi farkli bir yerden temin
etme imkani vardir. Ancak ayni durum ahiret i¢in gegerli degildir. Ciinkii kul ahirette sadece
diinyada hazirladig1 az11 kadaryla kargilik gortir.>?® Kulun diinyada hazirlamasi gereken azigin
ne oldugu sorusunun cevabi ise Kur’an’da zikredildigi lizere takvadir.’?® “4h keske diinyaya

geri dondiiriilsek de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve miiminlerden olsak”*°

ayet
mealinde de zikredildigi lizere inkar eden kisi Oliimiinden sonra diinyaya geri gelmek
isteyecektir. Miimin kulun bu duasina ise diinyada icabet edilmekte ve yeniden kendisini
toparlama imkan1 verilmektedir. Hacdan kendi vatanina donen kimse aslinda diinyaya yeniden
gonderilen kimse gibidir.*! Dolayisiyla gergek oliimle yiizlesmeden evvel giinahlarindan tévbe
edebilmesi i¢in Rabbi katindan sunulan bir ikramdir.

Miiellifin ifade ettigine gore hac, kulun Allah’a teslimiyetini ve tevekkiiliinii pekistirir.
Zira kul hacda her seye giicliniin yetmedigini fark ederek tevekkiile aligir. Menasikleri bitirip
normal yasamina dondiigiinde de tevekkiilii birakmaz.?3? Abdullah el-Buhari tevekkiil bahsini
desteklemek adina tasavvufi yonii agirlikta olan iki hikdye nakletmistir. Bu hikayelerden
birisine gore bir ¢ocuk az1g1 ve binegi olmadig: halde ¢dlde yolculuga ¢ikar. Cocuga yolun ¢cok
uzun oldugu ve aziksiz tahammiiliin ¢ok zor oldugu sdylenir. Cocuk Sultan’in ziyafetine
yolculuk yapan kimsenin yanina azik olarak hi¢bir sey almamasi gerektigini sdyler. Ayrica
agirlayan kisi Yiice Allah ise tam tevekkiille yola ¢ikmak gerektigini ifade eder. Yazarin
konuyla alakali olarak naklettigi diger hikayeye gore ithramli bir kadinin yiiriidiiglinii géren bir
adam ona yardimci olmak i¢in bir miktar para verir. Kadin adamin kendi malindan aldigini,
kendisininse Allah’tan aldigini séyler. Tiim bu anlatilanlarda da goriildiigii tizere kul mutmain
bir kalple Allah’a tevekkiil ettigi taktirde asil kurtulusa o zaman erismektedir.>** Abdullah el-
Buhéri hac bahsinde kulun acizligini hissetmesine ve biitiin iglerinde Yiice Allah’a tevekkiil
etmesine Ozellikle degindigi goriilmektedir. Ayrica tevekkiiliin 6neminin okuyucu zihninde
daha iyi anlagilmasi i¢in konuyu hikayelerle desteklemistir.

Miiellifin haccin hikmetleri ile ilgili {izerinde durdugu bir diger konu ise haccin
mesakkati ile birlikte kisinin nail olacagi sevabin daha fazla olacagidir. Buna gore hacda her
seyin degeri arttig1 gibi Allah’a itaatin degeri de artmakta, dolayisiyla itaat karsiliginda

kazanacagi sevabi da artmaktadir. Kisi Kur’an okudugunda, tasaddukta bulundugunda veya

328 Bakara 2/286.

329 Bakara 2/197.

330 En’am 6/27.
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333 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 29.
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arkadasindan herhangi bir zarar gordiigiinde alacagi sevabi kat be kat fazla olacaktir. Ancak
daha fazla sevaba nail olmak adma kulun kendisine hac ibadetini zorlastirmamas1 gerekir.
Mesela binekli olarak hac yolculugu yapmak yaya olarak hac yolculugu yapmaktan daha
faziletlidir. Ciinkii imkan1 oldugu halde binegi kullanmamak kisiye eziyet verir ve asil olan
kulun kendisine eziyet etmemesidir. Dolayisiyla kisi kendi fitratina uygun olan ve hayatini
kolaylastiracak fiillerde bulunmalidir.3*

Abdullah el-Buhari haccin 6zellikle bireyin karakteri iizerindeki olumlu etkilerine de
temas ettigi goriilmektedir. Mesela miiellifin ifade ettigine gore hac cimri kulun cimriligini
giderir. Giinliik hayatinda kendisine ve ¢evresine karsi cimrilik yapan kimse hacda herhangi bir
zarara ugramamak i¢in kendisine kars1 daha comert davranmaya baglar. Hac ibadeti siiresince
de bu comertligi kendisinde kalict hale gelir ve normal yagamina dondigiinde cimriligi
torpiilenmis olarak hayatina devam eder.>**Hac ayn1 zamanda kulun Allah’in nimetlerine ve
ozellikle su nimetine silikrii hatirlatmak i¢in bir vesiledir. Zira kisinin vataninda belki de en ucuz
ve en degersiz sey su iken hacda kiymet-i harbiyesi en yiiksek sey sudur. Bu durum kulun
elindeki imkanlarin farkina varmasi igin bir vesiledir.?3¢

Abdullah el-Buhari hac ile ilgili hikmetleri agiklarken ayni1 zamanda hacda ifa edilen
her bir ibadetin hikmetleri iizerinde durmustur. Mesela ona gore tavaf kulun asil maksadinin
Kabe degil Allah oldugunu gostermektedir. Ahirette oldugu gibi Kabe’deki murad da Allah’1
gormektir. Hac olduk¢a mesakkatli bir ibadet olmasima ragmen kul Kabe’yi gordiigii anda
yorgunlugundan eser kalmaz. Kiyamet giinii de miimin kul i¢in durum boyledir.?3’

Haccin sartlarindan biri ise hig siiphesiz ihramdir. Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine
gore ihramin da kul agisindan mutlaka birtakim hikmetleri vardir. Buna gore ihramliyken kisi
yasayanlarin kiyafeti olan dikisli elbiselerden uzaklasir ve Oliilerin kiyafeti olan dikissiz
elbiseleri giyer. Ayrica 6lii kimsede oldugu gibi ihramli kisinin sag¢lari tirag edilmez, tirnaklari
kesilmez, giizel koku siiriilmez. Iste bunlar ihramli kulun Allah yolunda &lmiis kimse gibi
olduguna isaret etmektedir ve bunlar neticesinde kendisine vaad edilen sevabi kazanir.3*8

fhramin riikiinlerinden olan telbiyenin de birtakim hikmetleri bulunmaktadir. Kul
“Buyur Ey Allah’im/Lebbeyk” demekle aslinda O’nun kapisina geldigini, O’na ibadet etmek
icin hazir oldugunu, bedenen ve ruhen tamamen Allah’a yoneldigini ifade etmektedir. Kul
aslinda ailesinden ve ¢ocuklarindan ayr1 kalmanin 6nemli olmadigini ve tek maksudunun Allah

oldugunu hal diliyle ifade etmektedir.*°

334 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 29.
335 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 28.
336 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 29.
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339 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 34.
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Haccin menasiklerinden bir digeri Arafat’ta vakfe yapmaktir. Fark edildigi tizere haccin
riiknii Kabe’de vakfe yapmak degildir aksine “Hac Arafat 'tir.”**° yani Arafat’ta belli bir siire
kalan kisinin hacct tamam olmus demektir ve bu Allah’tan kullarina bir kolaylik ve rahmettir.
Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine gore Arafat’ta vakfe yapmanin da kul agisindan birtakim
hikmetleri vardir. Mesela Kabe’de bulunmak haccin riikknii olsaydi mekan insanlara
yetmeyebilir dolayisiyla da ibadet zamani hayli uzun olabilirdi. Ancak Allah Teala kullarina ne
kadar insan olursa olsun sigabilecekleri, kalis siirelerinin uzamayacagi bir yerde ibadet
etmelerini farz kilmistir. Ayrica Arafat’ta 6gle ve ikindi namazlariyla, aksam ve yatsi
namazlarin1 cem etmeleri kullarin vakfe siiresini uzatarak Allah’in rahmetine nail olmalari i¢in
bir firsattir. Ayrica bu namazlar cem edildigi i¢in de ecirlerinde herhangi noksanlik s6z konusu
degildir.**! Yiice Allah’in kullarina diger bir rahmeti olarak ise Allah Te4la kulun kendisi i¢in
yapmast gereken haklarindan feragat ederek kullarina hac ibadetini kolaylastirmistir. Zira
hacilara bayram namazini kilmak da zorunlu degildir.3+?

Allah kullarmin hacct eda etmelerini kolaylastirdigi gibi sona erdirmelerini de
kolaylastirmistir. Zira kul, Arafat’ta mahseri yasamasi, Mina’da seytanla savasmasinin
ardindan sac1 sakali dagilmis, tirnaklari uzamis ve bedenen kirlenmistir. Dolayistyla kulun hac
ibadetini nihayete erdirip normal yasamina dénmesi tiras olmasi iledir.>** Miiellif kullar i¢in
burada birtakim hikmetlerin oldugunu ifade etmistir. Ona gdre kulun tirag olarak ihramdan
cikmasi selam vererek namazdan ¢ikmasina benzemektedir. Allah kuluna ihramdan ¢ikmasini
emrederek aslinda onun omuzlarindan hac ibadeti esnasindaki agir yiikleri kaldirmaktadir.#*
Ote yandan kisi giinliik hayatinda birisine misafir olarak gittiginde ondan izin almadan evinden
ayrilamaz. Hacda da ayni durum s6z konusudur. Kul Allah’in huzuruna O’nu ziyarete gitmistir
ve O’ndan izin almadan evine donmesi ise s6z konusu degildir. Bu nedenle vatanina donmek
istedigi takdirde Allah’in huzurundan ayrilma talebi mahiyetinde sader yani veda tavafi yaparak
hac farizasin bitirip ailesinin yanma doner.>*

Goriildiigii {izere Abdullah el-Buhari haccin Isldm’in esaslarindan birisi olmasi
nedeniyle her yoniiyle hikmetlerini tespit etmeye gayret etmistir. Bireysel ve toplumsal
faydalarinin yan1 sira mendsiklerin hikmetlerini de agikladigi goriilmektedir. Konunun zihinde
daha anlagilir hale gelmesi ve daha kalict olmasi i¢in hikayeleme metodunu kullanmis ve

tasavvufi yonii agirlikta olan hikayeler nakletmistir.
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2.3.3. Muamelatla ilgili Hiikiimlerin Hikmetleri
2.3.3.1. Nikahin Hikmeti

Nikah sozliikte “cinsi miinasebette bulunmak veya akit yapmak” anlamlarma
gelmektedir.®*® Fikih 1stilahinda ise evlilik akdini ifade eder. Ser’i olarak evlilik, mahrem
olmamas: halinde kadindan 6pme, kucaklama gibi yollarla faydalanmayr mubah kilict bir
akittir. Allah’in erkegi kadindan, kadinin da erkekten faydalanmasini helal kilmak i¢in koydugu
bir akittir.>¥

Nikah Hz. Adem’den (a.s) bize kadar gelen bir siinnettir. insanlar da dahil olmak iizere

her sey ¢ift yaratilmistir>#8

ve Allah eslerin birbirlerinde siikinet ve huzur bulmalar i¢in ¢ift
olarak var etmistir.>** Abdullah el-Buhari bir peygamber cennette dahi huzur bulmaya ihtiyag
duyuyorken diinya hapishanesinde mahkim olan ¢ocuklarinin siikunete ihtiya¢ duymasinin son
derece normal oldugunu ifade etmis,**° bu sebeple konuyu detayli olarak ele almistir. Abdullah
el-Buharl nikahin hikmetlerini agiklamadan 6nce diger bahislerde yaptigi gibi Oncelikle
kelimenin etimolojisini ag¢iklamistir. Konunun hikmetleri baglaminda o hususun Kur’an’da
nasil ele alindigini ayetler cercevesinde ortaya koymaya c¢alisarak nikahin bireysel ve toplumsal
acidan hikmetlerine tafsilatl olarak deginmistir.

Kelime olarak “nikah” iki seyi birbirine katmak demektir. Iki kisi arasindaki akde nikah
isminin verilme sebebini ise miiellif hem zahiri hem de batini olarak iki seyi birbirine katmasi
ve cem etmesi olarak agiklamustir. Iki kisi arasindaki fiziksel birlikteligi mubah kilmasi ve
neslin devamini saglamasi onun zahiri yoniinii ifade ederken iki kisinin kalbini birbirine
baglayarak onlar1 tek bir kalp haline getirmesi, kar1 ve kocanin goriislerini, maksatlar1 tek bir
gayede toplamasi ise onun batini yoniinii ifade etmektedir.>>!

Allah Teala diinyanin oldugu hal ilizere devam etmesini murat etmistir. Bu da ancak
neslin devam etmesiyle miimkiindiir. Neslin devami ise ya helal yoldan ya da sehvetin herhangi
bir dini smir olmaksizin giderilmesiyle saglanmaktadir. Ikinci durumda ise yeryiiziine halife
olarak gonderilen,*>? her seyin kendisi igin yaratildigi*>? insanlar ile hayvanlar arasinda higbir
fark bulunmayacaktir. Abdullah el-Buhari ikisi arasinda yaratilis acisindan fark bulunmadigi
diisiiniilse dahi seriat agisindan ¢ok biiyiik bir fark oldugunu sdylemis ve o farkin iki insani

birbirine helal kilan nikah akdi oldugunu ifade etmistir. Zira nesil dinin helal kildig1 nikah akdi
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olmadan devam ettigi takdirde pek cok zorluga kap1 aralamaktadir. Bu zorluklardan birisi ise
babas1 belli olmadig: takdirde bebegin dogum ve biiylime asamasindaki zorluklarinin sadece
anneye kalmasidir. Boyle bir durumda bebegin egitiminden sadece anne sorumlu olur ve bu
anne i¢in oldukga zorlu bir siiregtir.?>*

Nikahin kadin ve erkek agisindan hususi olarak pek ¢ok giizelligi vardir. Abdullah el-
Buhéri’nin konunun onemi sebebiyle bu hikmetleri tek tek agiklamaya gayret ettigi
goriilmektedir. Miellifin ifade ettigine gore insanin giinlik hayatinda ev ile ilgili
sorumluluklart evin hem igerisiyle hem de disarisiyla ilgilidir. Ancak bu iki sorumlulugu ayni
andan sadece kadinin veya erkegin yerine getirmesi ise olduk¢a zordur. Insan fitrati
incelendiginde kadinin evin i¢ islerini idarede erkegin ise disari iglerini idare etmede daha
basarili oldugu goriilmektedir. Kadin ve erkegin arasinda nikah oldugu takdirde kadin evin i¢
islerini erkekse dis islerini halleder ve nafakay1 temin eder. Boylelikle eslerin maslahatlart ve
neslin devami saglikli olarak gergeklesmis olur.?

Miiellifin ifade ettigine gore evliligin bir diger hikmeti kisilerin tahammiil seviyesini
artirmasidir. Belki de evliligin en 6nemli hikmeti kigiye sabr1 ve merhameti 6gretmesidir
denilebilir. Bir erkek bir kadinla evlenip yuvasini kurdugunda erkek esinden kaynaklanan
sikintilara tahammiil eder, ona karsi son derece merhametli davranir ve onun kusurlarini
affeder. Esasinda merhametli olmak anlamindaki halim sifat1 Allah’in niteliklerinden birisidir
ve kendi nitelikleriyle kullarinin da vasiflanmasindan ¢ok hosnut olmaktadir. “Sen af yolunu

356 ayet mealinde goriildiigii tizere evlenen herkesin

tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.
esini affetmesi, ona iyiligi emretmesi ve cehaletten uzak kalmasi gerekmektedir.3>’

Islam dini biitiin insanlar1 evlilige tesvik etse de herkesle evlenmeyi mubah kilmamistir.
“Size analarmmiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz...evlenmek haram kilinmistir.” ayet mealinde
belirtildigi iizere Miisliiman bir erkegi bazi kisilerle evlenmekten men etmistir. Miiellif herkesle
nikah akdi yapilamamasmin birtakim hikmetleri oldugunu sdylemis ve kendisiyle
evlenilemeyen kisiler incelendiginde bunlarin ser’i agidan kendisine saygi duyulmasi gereken
kisiler oldugu ifade etmistir. Evlilikte eslerin birlikte olmalar1 ve birbirlerine karsi bazi
sorumluluklarindan dolay1 birbirlerine -tabiri caizse- kdle olma durumlari s6z konusudur.

Ancak seriat kendisine saygi duyulmasi gereken bir kisiyi memluk yapmay: tasvip etmez. Zira

cocuklar annelerinin dine aykir1 olmayan her istegini yerine getirmeleri gerekmektedir. Sayet

354 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 43.
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annelerle evlenilebilseydi bu durumda anne emreden degil emredilen tarafta bulunmak
durumunda kalirdi ki bu da uygun bir sey degildir.>>

[slom dini herkesle evlenmeyi helal kilmadigi gibi bazi hususlara smir getirdigi
goriilmektedir. Mesela bir erkegin iki kiz kardesi ve mahrem olan diger kadinlar1 nikahi altinda
birlestirmesine izin verilmez. Abdullah el-Buhari bu emrin birtakim hikmetleri oldugunu
sOylemistir. Belirttigine gore erkek, eslerinin birisinden ayrildig1 takdirde iki es arasindaki
akrabalik bag1 zarar gorecektir. Ayrica kadinlar yaratilislar1 geregi kiskancgtirlar ve eslerini
baska bir kadinla paylagmak istemezler. Sayet mahrem iki kisi ayn1 erkegin nikah1 altinda olursa
bu durumda kiskanglik sebebiyle akrabalik baglari da zarar gorecektir. Islam dininin en énem
verdigi seylerden birisi ise hi¢ siiphesiz sila-i rahimdir ve bir rivayete gore sila-i rahim omri
uzatmaktadir.®>® Dolayisiyla akrabalik bagini kesmek 6mrii kisaltmaktadir. Nikahin amaci ise
bekay1 saglamakken bdyle bir zarara sebebiyet vermemesi en evla olanidir.3¢°

Evliligin dort esle siirlandirilmasinin da birtakim hikmetleri mevcuttur. Abdullah el-
Buhari’nin ifade ettigine gore evlilik smirlandirilmis olmasaydi erkekler nefsi olarak
arzuladiklar her kadinla evlenme hakkina sahip olacaklardi. Bu durum ise o kisiyi hem diinyada
hem de ahirette zarara ugratacak bir durumdur. Diinyadaki zarar1 arzulariin pesinden kosarak
ahirete yonelik hi¢bir hazirlik yapamamasidir. Ahiretteki zarari ise eslerinin haklarini yerine
getirememesi sebebiyle onlardan mesul olmasidir. Zira bir erkegin evlendigi biitiin eslerinin
hakkini tam olarak yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu sebeple Abdullah el-Buhari’nin
evlilik hususunda tercih edilmesini tavsiye ettigi rakam birdir. Zira ona gore kisi bir kadinla
evlendigi takdirde esinin kendisi iizerindeki haklarini ifd edebilmek i¢in dort geceden birini
ayirmasi kafi olacaktir. Diger {i¢ giinde ise gecelerini tehecciid gibi ibadetlerle gegirme imkani
olacagini sdylemistir. Boylelikle kisi mriiniin ¢ogunu diinya hayatina zarar vermeden ahiretini
imar etmek i¢in kullanabilecektir.?®!

Abdullah el-Buhari nikahin gegici bir siireligine yapilmasina kars1 ¢ikmakta ve nikahin
devamliligin1 imana benzetmektedir. Nasil ki gecici olarak yapilan iman makbul degilse gegici
olarak yapilan miit’a nikahi da gegersizdir. Clinkii nikahtan murat edilen sey ancak zaman
gectikce  gerceklesebilir.  Gegici olarak yapilan evliliklerde ise evliligin maksadi
gerceklesmemektedir.?%?

Abdullah el-Buhari nikahin hem fertler iizerindeki hem de toplum {izerindeki etkilerini

ve hikmetlerini agiklamistir. Evlilikle ilgili fikhi meselelerden bazisinin hikmetlerini de
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aciklama geregi hissetmistir. Acikladigi meseleler incelendiginde ise teaddiidii zevcat
konusunda oldugu gibi her dénem tiizerinde durulan konular oldugu fark edilecektir. Ayrica

konu ile ilgili hikmetleri agikladiktan sonra kendi tercihini ifade etmistir.

2.3.3.2. Bosanmanin Hikmeti

Fikih 1stilahinda evlilik baginin ¢oziilmesi ile kar1 kocanin birbirinden ayrilmasi
“miifarekat” olarak isimlendirilir. Bu konu ile alakali “firkat” tabiri de kullanilmaktadir. Kar1
ve kocanin birbirinden ayrilmasi ise ya talak ya da fesih ile gergeklesir. Miifarekat, fesih ile
talakin ikisini de icerisine alan samil bir kavramdir. Talak kelimesi kok anlami itibariyle
baglardan kurtulmak demektir. Evlilik miiessesesi ise iki kiginin arasinda kurulan bag olmasi
sebebiyle kar1 ve koca arasindaki evlilik baginin bitirilmesi ile ilgili olarak taldk kelimesi
kullanilmaktadir ve miifarekat ile ilgili konular Islam hukukunda ¢ogunlukla “kitabii’t-talak”
bashigi altinda incelenmektedir.>> Abdullah el-Buhari de bosanmanin hikmetlerini “kitabii’t-
talak” baglig1 altinda ele almistir. Taldkin hikmetlerinden bahsederken yer yer talakin fikhi
boyutuna da deginmistir. Bosanmanin nasil ve ne zaman yapilmas1 gerektigini agiklamis ve
mahiyetinden bahsetmistir.

Miiellifin ifade ettigine gére nikah hem diinyevi hem de uhrevi maslahatlari biinyesinde

barindirmaktadir.34

Buna gore evliligin temel maksatlar1 huzurlu bir yuvanin kurulmasi ve
neslin devam etmesidir. Sayet evlilik akdinde taraflar birbiriyle anlasamiyorlarsa ve evliligin
temel parametrelerinde sikintilar1 varsa nikahin esas amaci olan salah gergeklesmiyor demektir.
Huzursuz bir yuvada ise esler baska kisilere sehevi arzularla meyledip zina edebilirler. Zina ise
his sliphesiz helake gotiirlir. Bu agidan bakildiginda taraflar i¢in bosanmada ihsan, hikmet ve
rahmet vardir.3%

Taldk, nikah bagimi ¢ozen ve ayriligir gerektiren 6zel lafizlarin belirli sayida tekrar
edilmeleri ile meydana gelmektedir. Abdullah el-Buhari talak icin getirilen say1 sartinin da
birtakim hikmetleri oldugunu ifade etmistir. Buna gore evlilik akdi kurulurken taraflarin
diisiindiigii gibi ayrilirken de diisiinmeleri ve kendilerini denemeleri igin talak ii¢ ile
sinirlandirilmigtir. Koca ilk taldk hakkini kullandiktan sonraki siirecte dogru bir tercihte
bulundugunu diisiiniirse esine donmez ve talak gerceklesmis olur. Sayet koca bosandigi i¢in
pisman olur ve esinden ayr1 yasayamayacagina karar verirse o takdirde ric’i talak sayesinde
esine geri doner ve evliliklerine davam ederler. Ayrica doniis imkan1 saglayan ric’1 talakla erkek

kacirdigt seylerin farkina varir.

363 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul, c. II, s.
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Ote yandan sayilar sonsuza kadar gittigi ve herhangi bir sinir1 olmadigi igin iig ile
sinirlandirilmistir. Zira kisinin bir seyi tecriibe edebilmesi igin {i¢ yeterli bir miktardir. Diger
taraftan bir koca esine donme imkan1 saglayan ric’1 taldkla degil de bain talakla bosarsa esine
tekrar donebilmesi, yaptig1 fiilin ne kadar kotii bir sey oldugunu anlamasi adina ¢ok agir bir
sarta baglanmistir. O sart ise eski esinin farkli bir adamla evlenip zifafa girmesidir. Bu kadar
agir bir sart konulma sebebi ise erkeklerin esleri farkli bir adamla evlendikten sonra o esiyle
tekrar evlenmesinin fitratlarina ¢ok agir gelmesidir.>¢¢

Abdullah el-Buhari bosama yetkisinin erkege verildigini sdyleyerek bosamanin hangi
sartlarda yapilacagini agiklamis ve bu durumun hikmetlerine deginmistir. Buna goére kadinlar
fitratlar1 geregi erkeklerden daha duygusallardir ve dolayisiyla duygularmma gore karar
vermektedirler. Onemli veya &nemsiz en ufak olayda bosanma haklarini kullanabilirler. Buna
karsin erkekler kadinlara nazaran daha sabirlidirlar ve duygulartyla degil akillartyla hareket
etmektedirler. Her ne kadar yetki erkekte olsa da bosanmanin birtakim sartlari mevcuttur. Buna
gore kocanin esini temizken yani cinsel birliktelik ger¢eklesmeden dnce bosamasi siinnete
uygun olan bosamadir. Zira birliktelik meydana geldikten sonra kisinin esine olan ilgisi ve
meyli azalir. En ufak bir sebepten dolay1 esini bosayabilir. Ciinkii kisi hedefledigi bir seye
ulastig1 takdirde o seyin degeri gdziinde diismekte ve kiymeti kalmamaktadir. Istedigini elde
edemediginde ise o seyin degeri daha da artmaktadir. Bu sebeple kisi esini bosamak istediginde
cimadan Once bosamasi tavsiye edilmistir. Zira o donem kocanin esine karsi olan muhabbetinin
ve isteginin en zirvede oldugu donemdir. Boyle bir asamadayken de koca 6nemsiz bir nedenden
dolay1 karisin1 bosamak istemez. Ancak ¢cok dnemli bir sebepten dolay: talak hakkini kullanir
ki buna da seriat izin vermektedir.>$” Ancak asil olan kocanin esinin sikintilarina sabretmesi ve
evliligi stirdiirmesidir.>®

Abdullah el-Buhari taldktan sonra kadinlarin bagka bir evlilik yapabilmek icin
bekledikleri iddet miiddetinin birtakim hikmetleri oldugunu sdylemis ve en 6énemli hikmetinin
ise nesillerin karigmamasi oldugunu ifade etmistir. Buna gore normal siire igerisinde hayiz
goren bir kadin ilk esinden ayrildiktan sonra {i¢ kur’ miiddetince evlenemez. Bu siire zarfinda
kadinin ilk esinden hamile olup olmadigi tespit edilir. Sayet hamileyse bebegi doguncaya kadar
baska bir adamla evlenemez. Hamile degilse kur’ miiddeti bittikten sonra evlenebilir. Sayet
iddet siiresi olmasaydi ve kadin esinden bosanir bosanmaz farkli bir kisiyle evlenerek bebegi
olsaydi ¢ocugun kimin oldugu hususunda mutlak olarak anlasmazlik ¢ikardi. Her iki baba aday1

bebegin diger esinden oldugunu iddia ederek ¢ocuga bakmak istemeyebilirlerdi. Boyle bir
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durumda ise en biiyiik zarar1 babasiz olarak biiyiimek zorunda olan cocuk yasamis olacakt1. iste
biitiin bu problemlerin dniine gegmek adina islam dini kadina iddet siiresini beklemeyi zorunlu
kilmustir 3

Abdullah el-Buhari her ne kadar talaga cevaz verildigini sdylese de esas olanin evliligi
siirdiirerek yuvayr yikmamak oldugunu ifade etmis ve konu ile alakali olarak Hz.
Peygamberden su hadisleri nakletmistir:’’° “Allah’in en sevmedigi helal bosamadir.”®"!,
“Evlenin fakat bosanmaywn, ¢iinkii taldkin meydana gelmesi halinde ars titrer.”>’* Islam’da
ailenin 6zel bir yeri olmasina, evlilige her daim tesvik edilmesine ragmen Islim hukukunda
kolay bosanma yolu tercih edilmistir. Ciinkii bosanma asamasinda yasanan sikint1 ve zorluklar
kisiyi tekrar evlenmekten sakinmaya sevk edebilir. Islim bdyle bir sey yasanmasini

istememektedir. Uzun soluklu olarak yuvanin birligi saglanamasa bile taraflar ayrildiktan sonra

tekrar evlenmeleri i¢in tesvik edilmistir.3”3

2.3.3.3. Hayzin Hikmeti

Fikih 1stilahinda hayiz, ergenlik cagina giren saglikli kadinin rahminden belirli
vakitlerde akan kani ifade etmektedir.’’* Bu kan ayn1 zamanda bazi dini ve ailevi vazifelerin
tehir edilmesine sebep olan ser’1 bir engeldir.>”> Abdullah el-Buhari hayiz konusunu ele alirken
oncelikle hayzin tibbi agiklamasinda bulunmustur. Konunun ilerleyen noktalarinda hayiz
siirelerinin ne kadar oldugunu sdylemis ve bu konudaki fikhi goriisiinden kisaca bahsetmistir.
Ayrica hayzi anlatirken Kur’an’in nasil ifade ettigini de belirtmigtir.37¢

Abdullah el-Buhari konuya ilk olarak Allah’in kadin kullarina rahmeti olarak yaklagmis
ve konuyu bu pencereden agiklamistir. Buna gore biitlin mahlukat1 oldugu gibi kadinlar1 da
yaratan Allah Teald’dir. Dolayisiyla onlardaki zayifligi en iyi bilen Yiice Yaraticidir. Bu
sebeple kadinlara dinlenme ve kolaylik olmasi i¢in bazi ibadetleri belli donemlerde kaldirmistir.
Ibadetleri kaldirmak icin en uygun ddnem ise hayizdir. Kadmlarda bu donemde kaldirilan
ibadetler incelendiginde ise bunlarin namaz kilmak, Kur’an okumak, mushafa dokunmak,
mescide girmek, Kabe’yi tavaf etmek gibi temizligin esasi teskil ettigi ibadetler oldugu

goriilmektedir. Ancak bu donemde ibadetlerin yapilamamasi kadinlarin ibadet sevabindan
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mahrum olduklar1 anlamina gelmez. Aksine nasil ki hayiz olunmayan zamanda emre itaat
edildigi i¢in ibadet sevabi aliniyorsa hayiz zamaninda da Allah’in ibadet etmeyin emrine

uyuldugu i¢in kat be kat sevaba nail olunmaktadir.?”’

Hayiz oldugu giinlerde yapamadigi
ibadetlerinin sevabi temiz oldugu giinlerdeki gibi aynen devam etmektedir.’®

Hayizli kadinin tutamadigi oruglar1 kaza etmesi gerekirken kilamadigi namazlar kaza
etmemesinin birtakim hikmetleri mevcuttur. Ciinkii namaz bes vakit olarak bir kula farzdir ve
kadinin temizlendikten sonra bu vakitlerin tamamin1 kaza etmesi ise oldukga kiilfetlidir. Ancak
oru¢ yilda sadece belirli giinlerde farz olmast nedeniyle namazdan farklidir. Bir kadmin bir
yilda on giinden daha fazla oru¢ borcu olmaz ve bu borglar1 kaza etmek kadina mesakkatli de
gelmez. 37

Miiellifin ifade ettigine gore hayzin bir diger hikmeti ise nesillerin devamini
saglamasidir. Zira ¢ocuk ana rahminde gelisir ve ana rahminden ayrildiktan sonra diinyaya
gozlerini acar. Cocugun rahme ne zaman diisecegi veya anne karninda bebegin olup olmadig:
da hay1z sayesinde bilinmektedir. Sayet kadin hayi1z kan1 gériiyorsa bu durum rahimde bebegin

olmadigint gosterir. Eger hayiz olmasi gereken zamanda hayiz olmuyorsa bu durum onun

bebegi olacagina bir isarettir.>8°

2.3.3.4. Kole Azat Etmenin Hikmeti
Abdullah el-Buhari kole dzatinin hikmetlerini anlatirken yeri geldikc¢e kolelikle ilgili

fikhi bilgileri de aktarmistir. Mesela miidebberlik ve miikatebe38!

gibi koleligin alt bagliklarina
da deginmis ve bu konularla ilgili detayli agiklamalarda bulunmustur. Miiellife gore koleligin
esas manast Allah’a hakiki anlamda kulluk yapamadigi i¢in kula kolelik yapmakla
cezalandirilmasidir. Koleye 6zgiirliigii iade edildiginde ise aslinda kendisini ve biitiin mahlukati
yaratan Allah’a ubudiyete donmesi i¢in kendisine bir firsat sunulmus olmaktadir.*3?

Miiellife gore kole, koleligi sebebiyle camid yani cansiz varliklar kategorisindedir ve
bir kulun koélelik vasfina sahip olmasi onda hiikkmi olarak bir zayifligin oldugunu
gostermektedir. Bir kdleye sahip olan kiside ise hiikkmi ac¢idan bir kuvvet vardir. Dolayisiyla
zay1f bir koleye sahip kisi aslinda memlukiine ihsanda bulunma imkanina sahiptir. Kdlesine

yapabilecegi en giizel iyilikse hig¢ siiphesiz ona 6zglirliigiinii geri vererek hiikkmi agidan kuvvetli

olmasini saglamasidir. Kisi kdlesini azat ettigi takdirde hilkmi olarak ona yeniden hayat vermis
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ve onu hayata yeniden dondiirmiis gibi olur. Ayni zamanda malik kolesini Allah rizasi i¢in azat
ettigi takdirde Allah’m pek ¢ok ihsanina ve O’nun giizel 6vgiisiine nail olacaktir.3

Kole azat edildigi takdirde sahitlik, velilik, mallarinda tasarruf hakki, emirlik ve kadilik
gibi seyleri yapabilir hale gelmektedir. Kdlenin 6zgiirliigiinii elde ettikten sonra yaptig1 biitiin
bu faaliyetler insanlarin geneline faydasi olan seylerdir ve herkes bunlardan istifade edebilir.
Bu sebeple Abdullah el-Buhari’nin ifade ettigine gore azat etmek aslinda “Her kimde bir insani

384 ayet mealinde belirtildigi tizere biitiin insanlhiga

yasatirsa sanki biitiin insanlart yasatmigtir.
yapilmis bir iyiliktir. Bu nedenle kole azat etmek hatden katlin kefaretinde yeterlidir. Zira bir
kisiyi yanliglikla 6ldiirmek topluma saglayacag: faydalardan insanligi men etmek demektir.
Koéle azat edilerek de toplumun zarar telafi edilmeye ¢alisilmigtir. 38

Abdullah el-Buhari’ye gore kole azatinin bir diger hikmeti ise cocugun ebeveynine karsi
hakkini1 6deyebilmesi i¢in bir vesile olmasidir. Ciinkii ¢ocuk anne babasiin hakkini onlarin
kendisine sagladig1 imkanlar1 sagladigi takdirde 6demis olur. Anne babanin ¢ocuguna sagladigi
yegane sey ise onu diinyaya getirmeleri yani ona bir nevi hayat vermeleridir. Cocuk da anne
babasina kars1 olan bu borcunu “Cocuk, hi¢cbir iyilikle babanin hakkini 6deyemez. Ancak onu
kole olarak bulur da satin alp hiirriyetine kavusturursa hakkini oder.”*® hadisinde gegtigi
lizere onlar1 azat ettigi takdirde 6demis olur.*%’

Abdullah el-Buhari koélelik ¢esitlerinden 6zellikle miidebberlik iizerinde durmustur.
Miiellife gore bir kimsenin, kolesini kendi dliimiine bagli olarak azat etmesi anlamindaki
miidebberlik, kolenin efendisine gerektigi gibi hizmet etmesine karsilik efendinin koleye bir
hediyesi konumundadir. Miidebber kolelikte miilkiyet hala mevlaya aittir. Sayet efendi kdleyi
herhangi bir sarta bagli olmadan azat etmis olsaydi kdle efendiye gerektigi gibi hizmet
etmeyebilirdi. Sayet efendi kdleyi 6miir boyu kdle olarak biraksaydi o halde efendi kdlesine
yapmas1 gereken ihsani yapmamis olacakti. Bu nedenle miidebber kolelik her iki acgidan
incelendiginde hem efendinin hem de kdlenin yararina goriinmektedir.?8®

Efendi kolesini azat etmesine ragmen kendisinde veld hakki bakidir. Miiellife gore
efendide vela hakkinin bulunmasinin bazi hikmetleri vardir. Buna gore vela hakkinin bulunmast
kole ile azat eden arasinda hala bir yakinligin bulundugunu gosterir. Kélenin vela hakkinin sabit
kalmasinin hikmeti ise koleye kdlelik sikintisini hatirlatmasi i¢indir. Kole bu sayede koleyken

yasadigi sikintilar1 her hatirladiginda Allah Teala’ya hamd eder.*

383 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 54.
384 Maide 5/32.

385 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 54.
386 Eb{i David, “Edeb”, 5237; Tbn Mace, “Edeb”, 3659.

387 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 55.
388 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 58.
389 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 58.
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2.3.3.5. Ahsverisin Hikmeti

Abdullah el-Buhari oncelikle aligverisin ne oldugunu akabinde de insanlarin neden
aligverise ihtiya¢ duyduklarini agiklamistir. Ayrica aligverisle ilgili aligveris gesitleri gibi fikhi
bilgileri de aktarmistir. Abdullah el-Buhari’nin iizerinde durdugu oOncelikli konu kullarin
yaptiklar1 aligveris degildir. Aksine kulun Allah ile gerceklestirdigi aligveristir. Yani Allah’in
rizasini ve cenneti kazanmak i¢in kulun yaptig1 seylerdir. Ona gore diinyada kullarin yaptiklar
aligveristen 6nce Allah, cenneti vaad etmek suretiyle onlarla aligveris yapmustir.*® Ancak
miiellifin oncelikli olarak vurguladigi husus kulun ibadetlerinde samimi olmasi ve bunlari
Allah’tan bir karsilik bekleyerek yapmamasidir. Zira insan ¢ok aciz bir varliktir ve yaptiklari
kendi acziyeti dl¢ilistindedir. Ancak ibadetleri karsiliginda herhangi bir sey talep etmezse Allah
rabligi ve zenginligi Olclisiinde ona zaten ihsanda bulunacaktir. Abdullah el-Buhari bu
gOriigiinlin insanlarin zihninde anlagilir hale gelmesi adina bir hiikiimdar ile tebaasinin
hikayesini hikdye nakletmistir. Bu hikdyeye gore bir adam hiikiimdarin kapisina elinde bir
torbayla gelir ve un ister. Bunun {izerine hiikiimdar veziriyle istisare eder ve veziri hiikiimdara
“O ihtiyact kadarmi istedi. O halde sende kadrin kadar ihsan et.” der. Padisah da bu soziin
lizerine tebaasinin torbasini altinla doldurur.®®! Hikdyede de goriildiigii tizere kul imkani
oOlgiislinde istemesine ragmen Allah lutfuyla muamele etmektedir.

Abdullah el-Buhari “kitabii’l-buy” bahsinde aligverisin pek ¢ok hikmetinden
bahsetmistir. Bu hikmetlerden birisi ise aligverisin diigmanlig1 ve fitneyi ortadan kaldirict bir
unsur olmasidir. Zira kisi bagkasinin elindeki bir seye ihtiya¢ duydugu halde onu alamasaydi
hi¢ siiphesiz o seyi calma yoluna bagvurarak toplumda fesadin ¢ikmasina sebebiyet verebilirdi.
Ancak aligveris sayesinde toplumda bdyle bir durum yasanmamakta ve toplumun bekasi
saglanmig olmaktadir. En biiyiik hikmetlerden birisi hig siiphesiz bekanin saglanmasidir.*?

Aligverisin bir hikmeti de kisinin kat edecegi mesafeleri kisaltmasidir. Kisi bir seye
ihtiya¢ duydugu takdirde onu ana kaynagindan almak i¢in yolculuga ¢ikmasi gerekmez. Aksine
ihtiyaci olan seyi satan birisini buldugunda ondan kolaylikla satin alabilir. Boylelikle o kisiden
yolculuk mesakkati giderilmis olur. Ote yandan kisinin hayatin1 devam ettirebilmesi yiyecek,
icecek, giyecek gibi zaruri ihtiyaglarini temin etmesiyledir. Kisi bu ihtiyaclarini altin ve glimiis
gibi aslinda temel olarak muhta¢ olmadig seylerle temin eder. Bu durum da Allah’in kullarina

bir lutfudur.???

390 Secde 32/17; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islim ve Serdiu’l-Islam, s. 80.
391 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 81.
392 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 81.
393 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 82.
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Algverisin en 6nemli konularidan birisi ise hi¢ siiphesiz faizdir. Zira Islam dininde
esas olan sikintida olan din kardesinin sikintisin1 gidermek amaciyla faizsiz borg vermektir.***
UGN ass s ) i Usl: Allah alisverisi helal, faizi haram kalmistir.”°5 ayet mealinde goriildigii
tizere Allah’in kullan icin faizi kesin olarak yasaklamasmin birtakim hikmetleri vardir.
Abdullah el-Buhari yasagin kullarin zihninde daha anlasilir hale gelmesi i¢in faizin hikmetlerini
aciklamistir. Miellifin ifade ettigi lizere faizin cereyan ettigi mallar incelendiginde bunlarin
altin, giimiis gibi emsal olan mallarda gergeklestigi goriilmektedir. Kiyafet, arazi, ev gibi
insanlarmin zevklerinin farklilastig1 seylerde faiz gerceklesmemektedir. Bu da insanlara bir
kolayliktir. Emsal mallarda gerceklesen faiz incelendiginde ise aslinda neseb ve din kardesine
kars1 sefkat ve merhametin terk edildigi gortilecektir. Bu sebeple alinan fazlalik helal degildir.
Faizi veren kisi raz1 olsa dahi onun rizasina itibar edilmez. Ciinkii raz1 oldugu sey aklen kotii
ve ¢irkin olan bir seydir. Ayrica faizde Miisliiman kardese yardim, mesafeyi kisaltma ya da
miisteriden mesakkati def etme gibi aligverisin sagladigi faydalarin bulunmadigi goriilmekte ve
aligveris niyetiyle olmadigi bilinen bir fazlaligi almak vardir.3%

Abdullah el-Buhari faizin haram olusunu acgikladiktan sonra hangi durumlarda cevaz
verildigini agiklamistir. Buna gore kisi ancak ¢ok zor durumda kaldiginda faize bagvurulabilir.
Ancak kisinin kardesine merhametli davranarak verdigi seyi tasadduk etmesi hi¢ kuskusuz ¢ok
daha efdaldir. Sayet tasadduk etmezse bu durumda 4535 530 2 5 & Y1 {54 58 ¥ 15330 & 50 Gl
ol Ga QIEN: Faiz yivenler, ancak seytanin carptigi kimsenin kalkugi gibi kalkarlar.”®7 ayet
mealinde goriildiigii tizere siddetli bir azap s6z konusudur.**® Goriildiigii tizere her Miisliimanin
faiz ve aligverisin detaylarin1 6grenip faizden kacinmasi gerekir. Faiz sliphesinden dahi uzak
durmak gerekir.3%°

Miiellif aligveris bahsini her yoniiyle ele almaya calisarak konunun hikmetlerini ortaya
cikarmaya gayret etmistir. Buna gore en temelde Allah ile kul arasindaki aligverisi ele almus,
kulu tasadduka tesvik etmistir. Miiellife gore kul kendi malinda infakta bulundugu takdirde
zahiren bir azalma var gibi goriinse de Allah ihsani ile mali ¢ogaltmaktadir. Ayrica kullar
arasinda cereyan eden aligverisin hikmetlerini agiklamistir. Aligverisin dogal bir sonucu olan
faizin yasaklanmasinin hikmetlerini de tespit etmeye gayret ederken yasagi kullarin zihninde
anlagilir hale getirmistir. Ayrica konuyu anlatirken hikayeleme metodunu kullandig1 gibi ayet

ve hadislerden istifade etmistir.

394 Zeki Yaka, “Islam iktisadinin Gayesi”, Islam Iktisadi ve Finansi, ed. Hakan Saribas, Zonguldak 2017, s. 29.
395 Bakara 2/275.

396 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 84.

397 Bakara 2/275.

398 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’'l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 84.

39 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 85.
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2.3.3.6. Ariyetin Hikmeti

Ser’1 istilahta ariyet, karsiliksiz olarak menfaatlerin bir siireligine temlikinden yani
devredilmesinden ibarettir. lare olarak da bilinmektedir. Dolayisiyla Aariyet baskasmin
miilkiyetinden faydalanmay: miibah kilmaktadir.*®® Ozetlenecek olursa bir malin belli bir
siireligine 6diing verilmesi denilebilir.

Abdullah el-Buhari diger konularda yaptig1 gibi ariyetin hikmetlerini agiklamadan evvel
konunun fikhi boyutunu ac¢iklamistir. Fikih agisindan ariyetin ne oldugunu ifade etmis ve diing
alan ile 6diing verenin durumunu izah etmistir. Ayrica ayetler ¢ergevesinde Miisliimanin diger
insanlara yardimci olmasinin 6nemini ortaya koymustur.

Miiellifin ifade ettigine gore iare ile ihsanda bulunmak malin miilkiyetini vermeden
yardimci olmaktir. Ancak 6diing alan kisi mal zarar gordiigii takdirde onu tazmin ile miikellef
degildir. Sayet miikellef olsaydi 6diing aldig1 mali goniil rahatligiyla kullanamazdi. Miiellif ayni
zamanda ariyeti borca benzetmis ve kisi ¢ok sikisik oldugu zamanda verildigini sOylemistir.
Bagka bir ifadesinde ise ariyeti ihtiyaci olan ancak yerine getirme imkani olmayan bir kisiye
yardimci olmak seklinde agiklamistir. Bununla ilgili olarak “Sadaka icin 10, bor¢ igin 18 sevap
verilir.” hadisini aktarmustir.*®! Ciinkii sadaka tesadiif eseri verilirken borg ihtiya¢ aninda
verilmektedir. Ona gore zorda kalana icabet eden kisi ise Allah’in vekili konumundadir.
Insanlarin halifenin riayeti ve himayesi sayesinde bolluk icinde yasamalari nedeniyle halife ve
kadi da bu serefe naildir. Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.v) bu konuyla alakali olarak “Sultan,
yeryiiziinde Allahin golgesidir.” hadisi nakledilmistir.**> Ayrica Allah Teala malini infaktan

403

kacginanlar1 zemmetmistir.”*> Abdullah el-Buhari’nin iare ile ilgili ayet ve hadislerden istifade

ederek hikmetlerini siraladigi ve insanlar1 yardimlagmaya tesvik etmeye ¢alistigt

gorilmektedir. 404

2.4.3.7. Vekaletin ve Kefaletin Hikmeti
Ser’i istilahta vekalet, bir kimsenin kendi adina hukuki tasarrufta bulunmasi ve

korumasi igin vekile yetki vermesini ifade etmektedir.*®> Kefalet ise, borcun istenmesi

400 K emaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Fethu 'I-Kadir, Daru’l-Fikr, c. IX,
s. 3-4.

401 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiylti es-Safii, e/-Cdmiu’s-
sagir, c. 1,s. 397.

402 Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri, Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahfiizu’r-Rahman
Zeynullah, Mektebetii’l-Uliim vel’l-Hikem, el-Medinetii’l-Miinevvere, c. XII, s. 17.

403 Ma’un 107/1-7.

404 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 74.

495 Ebfi Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’I-Fukahd, Daru’1-Kiitiibi’1-
[lmiyye, Beyrut-Liibnan 1414/1994, c. 111, s. 227.
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hususunda kefilin zimmetini asil bor¢lunun zimmetine katmaktir.*°® Yani zimmeti zimmete
eklemektir. Daha acik bir ifadeyle hakki giivenceye baglamak amaciyla bir kisinin asil
bor¢lunun alacakli karsisindaki sorumluluguna katilmasidir.

Abdullah el-Buhari vekalet ve kefaletin fikhi acidan ne ifade ettigini ve hikmetlerini
aciklamadan 6nce tasavvufl acidan hangi anlama geldigini aciklamistir. Kulun islerine Allah’1
vekil kilmasinin ve Allah’a tevekkiiliiniin hangi anlamu ifade ettigini aciklamistir. Islere Allah’1
havale etmenin detaylarini aktarmis ve bununla ilgili bir de hikdye nakletmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’in tefvizi ile ilgili durumlari ayetler 15181nda ortaya koymaya ¢alismistir. Ardindan
fikhi olarak konuyla ilgili bilgileri aktarmis ve hikmetlerini agiklamigtir.

Miiellifin ifade ettigine gore herkes vekalete ve kefalete ihtiya¢ duymaktadir. Ancak
miiellif fikhi anlami ile vekaletten ve kefaletten bahsetmemektedir. One ¢ikarmak istedigi
anlam tefvizdir. Nitekim Hz. Peygamber Miisliimanlara, o isteki siinneti 6gretmek adina kimi
isleri kendisi yaparken kimi islerini de Miisliimanlara havale etmis ve onlarin yapmasini

istemistir. Ayrica Hz. Peygamber “& ) i )&l (=38): Ben isimi Allah’a havale ediyorum.”*7

ayetinde goriildiigii lizere kimi islerini de Allah’a havale etmigtir.**3

Abdullah el-Buhari vekalet ve kefaletin degerini anlatmak i¢in Hz. Zekeriya’nin (a.s)
Hz. Meryem’e kefil olup onun bakimini istlenmesinden bahsetmistir. Zira Meryem (a.s) ile
ilgilenmek cok kiymetli ve serefli bir durumdu. Bu sebeple herkes onunla ilgilenmek istemis

409 Bu ornekten de anlasildigi

ancak bu degerli isin verildigi kisi Hz. Zekeriya (a.s) olmustur.
tizere bor¢lu bir kimseye kefil olmak suretiyle yardimeir olmak Allah’in o kisiye ihsani
kabilindendir. Ciinkii Allah o kisiyi yaptig1 yardimi sebebiyle Hz. Zekeriya’ya (a.s) yoldas,

refik kilmistir.41°

2.3.3.8. icarenin Hikmeti

Abdullah el-Buhari’nin icare konusu tizerinde ¢cogunlukla kulun diinyada misafir olmasi
acisindan durdugu goriilmektedir. Kulun diinyadaki misafirligini vurgulamak i¢inse pek ¢ok
hikayeden destek almistir. Ayrica Abdullah el-Buhari icare konusunda fikhi bilgileri de vermis,
icare ¢esitlerinden bahsetmis ve icarenin ne zaman gegersiz olacagini agiklamistir.

Miiellif icareyi 6ncelikle stfi bir yorumla agiklamistir. ifade ettigine gére her insanin
olimden ve dolayisiyla evinden ayrilmaktan baska caresi yoktur. Kiraci olarak yasayan kisiyse

sahip oldugu seyleri cok daha kolay birakabilir. Ote yandan insan bu diinyada emir degil aksine

496 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el-Muhtdr, thk. Orhan Ceker, Konya 2014,
s. 90.

407 Mii’min 40/44. . .

98 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 93.

409 Al-i Imran 3/37. . .

410 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Isldm ve Serdiu’l-Islam, s. 94.
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kiracidir. Kiraci olanin ise miilk edinmekten ziyade kirada oturmasi ¢ok daha efdaldir. Diinyevi
acidan kira konusu incelendiginde ise herkesin oturacagi bir evi, binecegi bir binegi, ekecegi
bir tarlasi olmamasi sebebiyle az bir bedel karsiliginda kullarin ihtiyaglarmi kolaylikla
karsilayabilmeleri i¢in icare konulmustur. Aslinda Allah, fakir ve muhta¢ kullarina rahmeti ve
merhameti sebebiyle ihtiyaglarini rahatlikla karsilayabilmeleri igin icAreyi getirmistir. Icarede
iki tlirli mutluluk vardir. Kiraya veren kisi malinin miilkiyetini kaybetmeden gelir elde etmenin
sevincini yasarken kiracit ¢ok biiyiik sikintilar ¢ekmeden amacina ulasmanin mutlulugunu
yasamaktadir. Kul ise diinyada ahiret yolcusudur. Bu sebeple diinyada ev edinmekten ziyade
ahirette yurt edinmek i¢in ¢abalamalidir.*!! Goriildiigii lizere Allah Tela kullarinin genel
ihtiyaglarini icére ile sona erdirmistir.*1

Abdullah el-Buhari icare, kefalet ve vekalet konulariyla kullar1 yardimlagsmaya tesvik
etmeye caligsmaktadir. Ayrica bu konular1 sadece fikhi acidan ele almamistir. Bu konulari

oncelikle sifi bir yorumla anlatmis ve insanlarin zihninde konuyu pekistirmeye calismistir.

Tasavvufi yaklagimdan sonra konularin fikih boyutunu agiklamis ve hikmetlerine deginmistir.

2.3.3.9. Cihadin Hikmeti

Abdullah el-Buhari cihadi siyer bahsinde ele almig ve cihadin hikmetlerine bu bdliimde
deginmistir. Savas neticesinde Miisliimanlarin ele gecirdigi savas ganimetlerinin taksimini
detayli olarak anlatmistir. Enfal ile ilgili fikhi hiikiimleri en ince ayrintisina kadar acikladigt
goriilmektedir. Ayn1 zamanda cihadin 6nemini vurgulamak i¢in konuyla ilgili pek ¢cok hikayeye
yer vermistir.

Miiellif cihadin Allah’in diismanlarmi engelleme, dostlarma yardim etme ve Islam’1
yiiceltme anlamlarimi ifade ettigini sOylemistir. Ona gdre cihat sayesinde kiifiir beldesindeki
kisi kiifriinti birakip en giizel nimet olan Allah’a imana yonelebilir. Her ne kadar cihatta insana
zarar veriliyor gibi goriinse de onda esasinda akibeti agisindan 1slah, ihya ve i1’1a vardir.
Abdullah el-Buhari bu durumu hacamat ve ziraat 6rnegi iizerinden agiklamistir. Zira hacamata
ve ziraata bakildiginda aslinda onlarinda sekli agidan fesadi barindirdig1 goriilmektedir. Ancak
sonucu dikkate alindiginda fesattan ziyada 1slah1 biinyesinde barindirdig: fark edilir. Cihatta da
ayni durum s6z konusudur. Miisliiman halktan kafirlerin zararini giderebilmek i¢in cihat mubah
kilimmstir. Sayet Miisliimanlar savaga bagvurmadan kafirlerin engelleyebilirlerse bu durumda
savasa girismezler aksine savassiz ¢Oziime kavustururlar. Ancak savas olmadan kafirler

413

engellenemiyorsa bu durumda savasa bagvurulur.*'> Burada zarQriyyat-1 hamseden olan dinin

411 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 90.
#12 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 92.
413 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 71.
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korunmasi ile canin korunmasindan hangisinin tercih edilmesi gerektigi ile ilgili bir durum sz
konusudur. Sayet insan caninin oncelikli oldugu iddia edilir ve savasin insana zarar vermesi
sebebiyle canin korunmasi gerektigi soylenirse bu durumda daha biiyiik bir zararin
gerceklesecegi agiktir. Zira bireysel olarak insan cani savagmamayla kurtarilsa bile din
korunmadig1 takdirde toplumsal agidan ¢ok daha biiylik bir zarar ortaya ¢ikacaktir. Bu sebeple
cihat gibi bir durumda kiilli agidan dinin korunmasi, ciizi a¢idan insan caninin korunmasina
oncelenmigtir. Diger taraftan savas sebebiyle insan nefsine zahiren bir zarar gelse de aslinda
savasta vefat edenlerin “Ul3al 4 Jats 3 1518 ol G223 N 5t Allah yolunda dldiiriilenleri sakin

7414 ayet mealinde de belirtildigi tizere cihat sayesinde

oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler.
sehit olarak ebedi hayati kazandiklar1 goriilmektedir.*!> Dolayisiyla Miisliiman miicadelesini
verdigi savasta Oldiirse de Oldiiriilse de galip konumundadir. Sayet diismanini 6ldiiriirse
diismanina kars1 zafer kazanmanin nasip edilmesiyle kendisine yardimci olunmustur. Sayet
savas esnasinda Oldiiriiliirse Miisliiman olarak sehit edilen kisi asil maksuda ulasmis demektir

ve ailesine sabir ihsan edilmesiyle yardimci olunur.*!

2.3.3.10. Vasiyetin ve Mirasin Hikmeti

Abdullah el-Buhari vasiyetler boliimiinde oncelikle vasiyetin ne igin gerekli oldugunu
aciklamistir. Bu gerekliligi hadisler ¢ercevesinde ortaya koymustur. Abdullah el-Buhari’nin
tizerinde durdugu konulardan bir digeri ise vasiyetin sadece mal birakmaktan ibaret
olmadigidir. Bu konuyla alakali olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v) “Insanoglu éldiigii zaman,
biitiin amellerinin sevabi da sona erer. Su ii¢ sey bundan miistesnadir: Sadaka-i cariye, istifade

»417 hadisini nakletmistir. Kur’an’1 Kerim’de

edilen ilim, kendisine dua eden hayirli evlat.
Lokman’in (a.s) ogluna tavsiyeleri incelendiginde emri vurgulamak i¢in vasiyet lafziyla geldigi
goriilmektedir. Vasiyetle ugrasan kisi aslinda 6liim gercegiyle yiizlesmis ve ahirete hazirlik
yapmanin gerekliligini fark etmis demektir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v) “Kisiye
ogiit verici-vaiz olarak oliim yeterlidir.” buyurmustur.*'® Abdullah el-Buhari vasiyetin dnemini
vurgulamak adma pek ¢ok hikaye nakletmistir. Ancak tavsiye ettigi vasiyet maddi bir varlik
birakmaktan ziyade Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in gerekli olan seylerdir.

Abdullah el-Buhari boliimiin sonunda vasiyetin ii¢ ¢esit olduguna deginmistir. Bunlar
farz, siinnet ve nafile vasiyetlerdir. Farz vasiyetler borg, kefaret gibi borclarin ddenerek

oldiikten sonra kisinin zimmetine yiik olmamasi gereken seylerdir. Siinnet olan vasiyetler ise

414 Al-i Imran 3/169.

415 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 72.
416 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 73.
417 Tirmizi, “Ahkaam”, 1376.

418 Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliya’, c. 1,s. 217.
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kisinin manevi olarak derece elde edebilmesi i¢in hayir ve yakinlig1 istemesidir. Nafile olan

vasiyet ise Oldiikten sonra anilmak i¢in dava sahiplerine vasiyette bulunmaktir.!

2.3.3.11. Sahitligin Hikmeti

Abdullah el-Buhari konuya kelimenin kok anlamini agiklayarak baglamistir. Devaminda
ise sahitlikte esas olan seyin dogruluk oldugunu vurgulamistir. Sahitlikte dogruluk esas oldugu
takdirde sahit olmanin giizel bir sey oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ancak her
dogrunun her yerde sdylenmemesi gerekmektedir. Nitekim dogruluk istenen bir sey olsa da
kisi, bagkasin1 tizmek ve ona zarar vermekten nehyedilmistir. Bagkasina zarar vermedigi
miiddetge dogruyu sdylemek gerekir.*?® Ayrica kisi sadece dogru bildigi seyi sdylememelidir,
bilakis dogrulugundan emin oldugu seyi sdylemelidir. Ayrica Abdullah el-Buhari konunun
devaminda sahitligin ni¢in énemli olduguna etrafli bir sekilde deginmistir. Miiellif konunun
sahitlik olmas1 sebebiyle imam Ebi Ydsuf (v. 182/798) ile Abbasi halifesi Harniirresid (v.
193/809) arasinda cereyan eden olaylar1 aktararak konuyu pekistirmistir.

Miellif sahitligin haklarin ihyasi i¢in bir sebep oldugunu ifade etmis ve haklar
konusunda sahitligi insan ruhuna benzetmistir. Allah insanlar1 ruhlar ile diriltirken haklari
dogru sahitliklerle diriltir. Ayn1 zamanda miiellif sahitligin bazi sartlar1 oldugunu sdylemistir.
Ona gore insan herkese higbir kaide olmaksizin sahitlik yapamaz. Mesela kisi net bir sekilde
gormedigi bir olaya sahit olamadig1 gibi kendi evladina veya ebeveynine sahit olamaz. Ayni1
sekilde kar1 koca da aralarindaki evlilik birlikteliginden dolay1 birbirlerine sahitlik
yapmazlar.*?!

Abdullah el-Buhari sahitligi, sahitlik yapacak kisinin yaninda Allah’in bir emaneti
olarak gormektedir. Zira Allah bu emaneti iade etmeyi ve sahitligi gizlememeyi emretmistir.*??
Ayrica sahitlik hakimin huzurunda yapilir. Dolayisiyla hakimle ilgili birtakim sartlar vardir.
Abdullah el-Buhéari sartlardan da kisaca bahsetmistir. Ona gore hakim, kullarin arasinda
adaletle hiikiim verme bakimindan Allah’in vekili konumundadir. Bu sebeple meshur Muaz
hadisinde de gectigi iizere Oncelikle Kur’an ile, sayet onda hiikmii bulamazsa Res@l’{in siinneti
ile, sayet onda da bulamazsa kendi reyine gore hiikiim verir.*?* Hakimin huzuruna iki hasim
geldigi takdirde her ikisi de hakim nezdinde esit konuma sahiptir. Arada adaletsizlik olmamasi

icin taraflardan higbirisine tebessiim dahi edemez. Sahitler hakimin ve taraflarin huzurunda

419 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Isldam ve Serdiu’l-Islam, s. 99.

420 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam,s. 111.

421 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam,s. 112.

422 Bakara 2/282- 283.

423 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavid,
Miiessesetii’r-Risale, 2001, 22007.
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sahitlik yapar ve sahitlerin adaletli oldugu ortaya ¢ikarsa hakimin ona goére hiikiim vermesi
gerekir, 424

Hakimligin ¢ok hassas bir konu olmasi sebebiyle hakimle ilgili de pek c¢ok sart
getirilmistir. Mesela kisi ofkeliyken aklin1 geregi gibi kullanamayacagi endisesi ile hiikiim
vermemesi emredilmistir.*>®> Kisi acken taraflardan birisine gereginden daha sert
davranabilecegi endisesi ile hakimin acken de hiikiim vermemesi emredilmistir.>®

Goriildiigii {izere sahitligin ve hakimligin Islam hukukundaki yeri ve énemi sebebiyle
Abdullah el-Buhari konuyu detayli olarak incelemistir. Kisinin sahitlik yapmaktan
cekinmemesi ve Allah’in onun {izerindeki hakkini ifd etmesi icin insanlari sahitlige tesvik
etmeye calismistir. Ancak sahitlikle ilgili en 6nemli hususun hakikat ve gergekler iizerine

sahitlik oldugunu belirtmistir. Ayrica hakimlik makaminin 6nemi sebebiyle konuyu genisce ele

almig ve hakimin hangi sartlar altinda hiikiim vermesi gerektigini agiklamistir.

2.3.3.12. Avlanmanin ve Kurbanin Hikmeti

Abdullah el-Buhari avlanmanin hikmetlerine deginmeden evvel avin mahiyetinden
bahsetmis, hangi hayvanlarin avlanip hangi hayvanlarin avlanamayacagma deginmis ve
sebeplerine kisaca temas etmistir. Ayrica zenginin parasiyla ulastig1 yiyeceklere fakirin tuzak
kurarak ve gii¢ kullanarak ulagabilmesi i¢in avlanmanin mubah kilindigini belirtmistir.4?’
“Gak Y& =1 b e VR 580 & G: By insanlar! Yerviiziindeki seylerin helal ve temiz

99428

olanlarindan yiyin.”**° ayet mealinde goriildiigii lizere Allah Teala temiz rizik tiiketmeyi kadin-

erkek biitiin Miislimanlara emretmistir. Ayrica “lalia 15215 cighll Ge 18 QL5 & G Ey

7429 ayet mealinde peygamberlere

peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyiniz.
iimmetlerine temiz seyleri tiiketmeyi emretmeleri gerektigi buyrulmaktadir. Miiellif temiz rizik
tiilketmenin sebebini insanlar1 amel-i salihe sevk etmesi olarak agiklamistir. Zira tiiketilen
yiyecek, amelin salih olup olmamasini etkilemektedir. Nitekim “Ahmak kadinlara ¢ocugunuzu
emzirtmeyin. Zira siit etkiler.”*° hadisinde tiiketilen yiyecegin etkisine vurgu yapilmaktadir.
Ahmak insanin siitii dahi ¢ocugu etkiliyorsa tiiketilen yiyeceklerin ameli etkilemesi ise son
derece normaldir. Ayrica Arapcada lokma kii¢ olarak isimlendirilmektedir. Kiit ise viicuda
kuvvet saglamay1 ifade etmektedir. Viicuda saglanan kiif temiz olursa amel de temiz olur. Sayet

ona bir siiphe karisirsa o halde amelde de bir karisiklik meydana gelir.**!

424 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 113.
425 Buhari, “Ahkam”, 7158.

426 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 114.
427 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 102.
428 Bakara 2/168.

429 Mii’mintin 23/51.

430 Bezzar, el-Miisned, c. XVIII, s. 103.

431 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 103.
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Abdullah el-Buhari’nin iizerinde durdugu bir diger konu ise avlanabilecek hayvanlar ve
bunlarin 6zellikleridir. Ona gdre baskasini avlayarak beslenen hayvanlar1 avlamak mubah
degildir. Ciinkii avlanarak hayatta kalan hayvanlar eziyet veren hayvanlar kategorisindedir.
Eziyet veren hayvanin etini tiiketmek ise yiyen insanin viicudunu etkiler. Atmaca, dogan,
kopek, kurt gibi hayvanlar bagka hayvanlar1 yakalayarak beslenen hayvanlardir ve dolayistyla
zarar veren hayvanlar arasindadir. Bu sebeple onlarin etini tiilketmek helal degildir.**?> Koyun
ise kimseye zarar vermedigi icin etini tiiketmek mubah kilinmigtir. Allah Teédla av
hayvanlarindan temiz ve giizel olanlari helal, kétii ve pis olan seyleri ise haram kilmigtir.*3?

Abdullah el-Buhéari avlanmaktan ve av hayvanlarindan bahsederken kurban ibadetine
de deginmistir. Buna goére kurbanda kisinin malinin ¢okluguna bakilmaz belli bir sayiya
ulagtiginda kurban kesmesine bakilir. Kesmesi gereken miktar biiyiik bir miktar degildir, aksine
kolay bir rakamdir. Bundan maksat ise ufak bir meblag ile kulu denemektir. Miiellife gore
kurban kesmek kulun Allah’a verdigi nimetlere karsilik siikretmesidir. Ayrica Allah Teala
kurban kesmeyi biitiin miiminlere degil sadece giicii yetenlere farz kilmistir.*3* Kurban ibadeti
hayvanin kaniyla yapilan bir ibadettir ve esas olan kanin akitilmasidir. Bu sebeple kurbani kesen
kisi hayvani kestikten sonra isterse etin tamamini kendisi tiiketir isterse de tamamini tasadduk
edebilir. Ayrica Allah Teala kurbani say1 bakimindan tek olmasina ragmen ii¢ paya ayirmistir.
Bir pay sadaka i¢in, bir pay diger insanlara yedirmek i¢in, bir pay da biriktirmek i¢indir. Her
435

ne kadar say1 bakimindan “bir” az olsa da payin {i¢ parca olmasiyla o kurban ¢ogalmaktadir.

Goriildiugi tizere kurban ile miiminler arasinda yardimlagsma ve dayanigma saglanmaktadir.

2.3.3.13. iceceklerin Hikmeti

Abdullah el-Buhari igecekler bahsinde 6ncelikle her seyin 6zii olan sudan bahsetmistir.
Suyun biitliin alemin temeli oldugunu, insan i¢in ruh neyi ifade ediyorsa diinya i¢in de suyun
onu ifade ettigini detayl bir sekilde anlatmistir. Suyun mahlukat i¢in 6neminden bahsederken
konuyu ayetler cercevesinde tafsilatli bir sekilde ortaya koymaya c¢aligmistir. Konunun
akabinde meyvelerden ¢ikan suya ve bunlardan kimisinin hamra doniismesine deginmis ve
ickinin haram kilinmasinin hikmetlerini aciklamistir. Abdullah el-Buhari konuyu anlatirken
metot olarak farkli bir yontem kullanmistir. Bu yontem, kendisine konuyla ilgili yoneltilmesi
muhtemel sorular1 sorma ve cevaplandirma seklindedir.

Insan bazi meyvelerden kendisi icin meyve sulari ¢ikartir. Meyve sularindan kimisini

tiilketmek her daim helalken kimisini tiiketmek birtakim sartlarla helaldir. Birtakim sartlarla

432 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islim ve Serdiu’l-Islam, s. 103.

433 A’raf 7/157; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’I-Isldm, s. 104.
434 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 104.

435 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii 'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 105-106.
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birlikte tiiketmenin helal oldugu meyve suyu, hamrin ana maddesi olan iiziim ve hurma
suyudur. Nitekim konuyla ilgili olarak “Hamr su iki agagtandir: Hurma ve asma.”*® hadisi
nakledilmistir. Bu sebeple ickinin ana maddesi konumundaki {iziim ve hurma suyunu tiiketmek
baz1 sartlara baglanmistir. Getirilen sartlar incelendiginde ise {iziim ve hurma suyunun helal
olmamasinin temelinde tadinin degismesinin bulundugu goriiliir. Buna gore iiziim suyu sikilip
bir siire bekletildiginde zamanla tad: degismektedir. Tadinin degismesiyle birlikte helal olup
olmamasimin hiikmii de degismektedir. Tad1 degiserek insani sarhos edici bir mahiyete
doniisiirse o suyu tiikketmek helal degildir. Esasinda akli 6rten ve insanin degerini azaltan seyler
helal degildir. Ciinkii insanlar aklmin varlig: ile diger varliklardan ayrilirlar. Icki de insanmn
aklini Orttiigii, kapattigi i¢in ~amr olarak isimlendirilmistir. Bu sebeple akli 6rten hamra cevaz
verilmemigtir.*3’

Abdullah el-Buhari ickinin onceki iimmetlerde helalken Miisliimanlarda helal
olmadigini sdylemis ve bunun sebeplerine deginmistir. Miiellife gére bunun en énemli sebebi
onceki iimmetlerin peygamberlerine hissi mucize verilirken Hz. Muhammed’e (s.a.v) akli
mucize verilmesidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in immetinde akli orten seyler haram
kilinmistir. Miellife gore diger bir sebep ge¢mis timmetlerin uzun 6miirlii ve fiziksel agidan
oldukca kuvvetli olmalaridir. Bu sebeple onlar ickiye tahammiil edebiliyorlar ve kolayca sarhos
olmuyorlardi. Hatta ickinin onlar i¢in helal olmasi viicutlarini ve akillarint gii¢clendirmeleri
acisindan faydaliydi. Ancak simdiki insanlar incelendiginde Omiirlerinin kisa ve viicutlarinin
giicsiiz oldugu fark edilmektedir. Bu sebeple simdiki insanlar i¢in en faydali olan ickinin haram
kilinmasidir. O yiizden daha fazla igcmeye sevk etmemesi adma igkinin azi da haram
kilmmustir.*3®  Ancak Abdullah el-Buhéri’nin goriisii mantikli goriinmemektedir. Zira igkinin
haram olmasinda insanlarin fiziksel yapilarinin temel etken olmasi objektif bir kriter
olusturmamaktadir. Sayet icki fiziksel agidan giiclii olanlara herhangi bir zarar vermeseydi igki
haram kilinmaz ve hem Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda hem ondan sonraki siirecte igki
tiiketilebilirdi.

Abdullah el-Buhari “kitabii’l-esribe” bahsinde bir kimseye nebiz i¢mesi sebebiyle
uygulanacak had cezas1 konusundaki goriislerine kisaca deginmistir. Miiellif sarhoslukla icki
icmeyi ayr suglar olarak degerlendirmistir. Bu iki sugun cezasindan ‘“haddii’s-siirb” ve
“haddii’s-sekr” seklinde ayr1 ayr1 had cezasi olarak s6z etmistir. Miiellif sadece nebiz igen
kisiye igcmesi sebebiyle had cezasi uygulanamayacagi goriisiindedir. Sarhos oldugu takdirde

had cezast uygulanabilecegini sdylemistir. Ayrica ‘“haddii’s-stirb” ile “haddii’s-sekr’in

436 Eby Davud, “Esribe”, 3678; Ibn Mace, “Esribe”, 3378; Buhari, “Esribe”, 1986.
7 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’l-Isldm ve Serdiu’l-Islam, s. 107.
438 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Isldm ve Serdiu’l-Isldm, s. 107.
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miktarlariin ayni oldugu ve 80 celde oldugunu sdylemistir. “Haddii’s-sekr” de sarhosa had
cezas1 uygulanma sebebini “Sarhos kisi sarhoslugu sebebiyle sagmalar, sagmalayan kisi iftira
atar, iftira atan kisiye ise ayette ifade edildigi lizere seksen sopa vurulur.” seklinde
agiklamigtir.**°

Fikih kitaplarinda bulunan “esribe” kelimesi icilebilen ve tiiketilebilen biitiin sivilar1 ve
icecekleri kapsarken din{ literatiirde i¢ilmesi dinen yasaklanan sarhos edici s1ivi maddelerin ad1

olmustur, 4

Miellifin “esribe” baghigmi klasik literatiirle paralel seklide kullandigi
goriilmektedir. Bu boliimde 6zellikle sarhos edici maddeler {izerinde durmustur. Sarhoslukla
ilgili fikhi bilgilere kismen deginmis ve i¢kinin haram kilinmasinin hikmetlerinden

bahsetmistir.

2.3.3.14. istihsanin Hikmeti

Abdullah el-Buhari bu bahiste diger pek ¢cok boliimde yaptigi tizere 6ncelikle kelimenin
liigat anlamin1 vermis, ardindan kadin ve erkegin mahrem yerlerinden bahsetmis ve son olarak
da bakisin mahiyetini agiklamistir. Konunun igerigi incelendiginde istihsanin miigtehidin bazi
gerekeelerle meselenin benzerlerinde verdigi hitkmii birakarak bagka bir hiikiim vermesini ifade
eden ser‘l delil anlaminda kullanilmadigr goriilmektedir. Miellif konuyu kelime anlami
iizerinden ele almis ve daha iyi aciklayabilmek adina ayet, hadis ve hikayelerden istifade
etmistir.

Miiellifin ifade ettigine gore viicuttaki en kiymetli uzuv gozdiir ve en degerli nimet
bakmaktir. Bu sebeple gozle ve gérmekle ilgili konular son derece dnemlidir. Nimetin degeri
ne kadar biiyiik olursa tehlikeleri de o kadar biiyiik olur. Kisi kendisine verilen gérme nimetini

muhafaza etmezse en koti fiillerden olan zinaya diisebilir. “Mii’min erkeklere séyle, gozlerini

2441 442

haramdan sakinsinlar, wzlarint korusunlar. ayet meali sOylenilene isaret etmektedir.
“Goz: ayn” kelimesi incelendiginde hem insan gbézii hem de pinar anlamina geldigi
goriilmektedir. Pinar olarak kelime incelendiginde insani zahiren temizleyen sudur. Gozyasi
olarak incelendiginde ise insanin fitratin1 temizleyen ve 6ziline dondiiren sudur. Ser’i olarak
insanin zahiren temizlenmesini saglayan su miktar1 bir sa’ iken fitrata doniisii saglayan miktar
bir katre yani bir damladir. Dolayisiyla gézde aslinda hem nazar hem de katre nimeti vardir.

Gozde gozyasi kalmadiginda nazarin yani bakisin nuru da kalmaz.*43

439 Niir 24/4; Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 108.
440 Mustafa Baktir, “i¢ki”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXI, s. 459.
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Bir erkegin sehvetle olmaksizin mahremi olan bir kadinda bakmasi helal olan yerler yiiz,
bacak, kol, gogiis ve boyundur. Bir kadin da bagka bir kadina ancak bir erkegin baska bir erkege
bakmasina izin verilen yerlerine bakabilir.*** Erkeklerin avret mahalleri gobek deliginden dize
kadardir. Ayn1 zamanda erkekler cariyelerine mahremi olan kadinlara bakabildikleri kadar
bakabilirler. Zira cariyelerin hizmet ettikleri esnada bazi uzuvlar agilabilir. Diger taraftan
bakmasi helal olan her seye sehvet olmaksizin dokunmak da helaldir.*°

Abdullah el-Buhari bakmanin mahiyetinden bahsederken ayn1 zamanda keldmi olarak
Allah’m ahirette goriiliip goriilemeyecegi mevzusuna da girmistir. Kendisi Ehl-i slinnetin
goriisiinii benimseyerek Allah’in ahirette goriilebilecegini ayetler cergevesinde ortaya koymaya
calismigtir.**¢ Allah’in zat1 biitiin ciizleriyle birlikte ahirette goriilebilecektir. Ancak Allah’a
bakma i¢in bir yone yonelmek gerekmez. Zira yoniin olmasi demek vasitanin olmasi demektir.

Ancak ahirette Allah’a bakmak i¢in herhangi bir vasitaya gerek yoktur. Dolayisiyla bir yone de

gerek yoktur.*

2.3.4. Ukiibat Tle Tlgili Hiikiimlerin Hikmetleri
2.3.4.1. Hadlerin Hikmeti

Had sozliikte “engellemek™ anlamina gelmektedir. Suga gotiiren seyleri islemekten
alikoydugu i¢in cezalar “hudud” olarak isimlendirilmistir. Fikih 1stilahinda ise Allah’in hakki
olarak yerine getirilmesi gereken miktar1 belirlenmis cezalari ifade etmektedir.*#3

Abdullah el-Buhari diger boliimlerde yaptigr gibi oncelikle kelimenin liigat anlamini
aciklamistir. Fikhi acidan had ile ilgili bilgileri vermeden 6nce manasinin ne oldugu ile ilgili
aciklamalarda bulunmus ve tasavvufi agidan hadlerin ne ifade ettigini belirtmistir. Daha sonra
hadlerle ilgili fikh bilgileri detayli bir sekilde aktarmaktadir.

Abdullah el-Buhari “had” kelimesinin liigatte engellemek anlamina geldigini ve
diinyada kisiyi engelleyen pek ¢cok unsur oldugunu sdyleyerek bu unsurlarin fuhsiyat oldugunu
ifade etmistir. Miellif 6ncelikle haddin fikhi tanimindan ziyade tasavvufi anlami iizerinde
durmus ve bu baglamda aciklamalarda bulunmustur. Ona gore kul Allah’in sevgilisi olmast
hasebiyle onu Allah’tan uzaklastiran ve O’na yaklasmaktan engelleyen her sey fuhsiyat

kabilindendir. “De ki: ‘Rabbim ancak, agik ve gizli isleri, giinahi...haram kilmistir’.”**

ayet
mealinde ifade edildigi iizere kulu Allahtan uzaklastiran zahiri ve batini unsurlar vardir. Kulu

zahiri olarak mesgul edenler onu ibadetten alikoyan seyler, batini olarak mesgul edenlerse

444 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islim ve Serdiu’l-Islam, s. 77.
445 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Isldim ve Serdiu’l-Islam, s. 79.
446 Kasas 28/88; Kiyadme 75/22-23.

447 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 78.
448 Serahsi, el-Mebsiit, c. IX, s. 36.

449 A°raf 7/33.
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Allah’1 miisahedeyi devam etmekten alikoyan seylerdir. Kulu Allah’a kars1 gelmekten alikoyan

29450

en umumi engelleyici ise “Kim kotii bir is yaparsa onunla cezalandiwrilir. ayet mealinde

goruldigi tizere isledigi giinaha karsilik affedilip affedilmeyecegini bilememesidir.**!

Abdullah el-Buhari haddi stfi bir yaklasimla acikladiktan sonra fikhi yoniini
aciklamigtir. Ona gore kulu diinyada giinah islemekten alikoyan hususi engelleyiciler zina, kazf,
hirsizlik, yol kesme ve igki haddidir. Abdullah el-Buhari ismi zikredilen hususi engelleyicilerin
hikmetlerini detayli bir sekilde okuyucularmma sunmustur. Agiklamaya ise zina cezasinin
hikmetlerini agiklamayla baslamistir. Miiellife gore akliselim olan herkes zinanin ne kadar
cirkin bir fiil oldugu konusunda hemfikirdir. Zinay1 hos gorenler ise akli ile degil hevasi ile
yaklaganlardir. Zira zinaya tesvik eden ve sevk eden unsur da akil degil nefistir. Allah Teala
yarattig1 kulunun zaaflarini bilmesi sebebiyle onun aklini her daim kullanmasi, nefsine teslim
olmamas1 ve insan olarak degerini korumasi i¢in bu gibi kétii bir fiili islemekten belli cezalar
getirmek suretiyle engellemek istemistir. Allah’in kullarina bu cezalar1 koymasi, bu cezalari
bilmek ve uygulamak aslinda insanlar i¢in birer rahmettir. Miiellife gére koymasindaki rahmet
ve hikmet hi¢ sliphesiz Allah’in kullarini habibi olarak gérmesidir. Nefsinin pesinden kogma
ihtimali bulunan kullarimin insanlik degerini kaybetmemesi, kalbin ve aklin nurunu
sondiirmemesidir. Allah’in kullarina koydugu zina cezasini bilen kimse had iizerinde diisiiniir
ve fiili islemekten kaginarak saygin ve kiymetli benligini korumus olur. Had cezasim
uygulamanin hikmeti ise kisiye ceza uygulandigi takdirde c¢ektigi sikintilar sebebiyle o ¢irkin
fiili tekrar islemekten sakinacaktir. Sayet kula recm cezasi uygulanirsa bu durumda Allah’a
teslimiyetini gostermis olacak ve kendisini isledigi giinahin pisliginden ve kirinden temizlemis
olacaktir. Giinah isleyenin haline sahit olan diger Miislimanlar ise ayni hataya diismekten
sakinacaklardir.*?

Abdullah el-Buhari zinada hissi bir ceza olmasinin sebeplerine ve hikmetlerine de
deginmistir. Ona gore zinada sadece cehennem azabindan korkutmayla veya tdvbeyle
yetinilmemistir. Cilinkii cehennem atesinden korkutmak, akli agidan yeterli bir ceza olmasina
ragmen insanin nefsani arzularimi engelleyici bir ceza degildir. Bu sebeple hissi bir cezaya
ihtiya¢ duyulmaktadir. Zina haddinin mahiyeti konusunda ise evli ve bekar kisinin isledigi
giinahta fark vardir. Zinada recm cezasi sadece evlilere uygulanirken bekarlara celde
uygulanmaktadir. Ciinkii evli kisinin zinasi ¢ok daha kotii bir fiildir. Kendisinin sehevi
duygularini helal yoldan giderme imkani varken ve bu konuda Allah’in daha fazla nimetine

sahipken ¢ok kotii bir fiil islemis demektir. Bu sebeple evliye bekardan daha agir bir ceza tatbik

450 Nisa 4/123. . .
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edilmektedir.*>3 Ayn1 zamanda zina haddinin uygulanabilmesi igin dort kiginin sahitlik etmesi
gerekmektedir. Dort kisi olaya sahit oldugu takdirde yapmalar1 gereken ilk sey gizlemektir. Zira
bu kotii hadiseye dort kisiden baska kimse sahitlik etmemistir. Yani Allah bir nevi bu olay1
gizlemis demektir. Ancak zina ettiklerine dair kesin deliller mevcutsa bu durumda setretmeleri
kendilerine farz degildir. Ciinkii gizlemek farz olsaydi bu durumda had cezasi ser’1 agidan bir

kaide olarak baki kalmayacakti.*>*

Gorildiigii tizere Abdullah el-Buhari her ne kadar zina
haddinin uygulanmas1 gerektigini sdylese de zina sugunu gizlemenin ¢ok daha iyi oldugunu
ifade etmistir. Zira bu konuda “Bir seyin sliyu bulmasi vukuundan daha kétiidiir” ortak kanaati
hakimdir.

Miiellif zina ile ilgili hikmetleri agikladiktan sonra zina iftiras1 sebebiyle uygulanan kazf
haddini agiklamistir. Buna gore kazf haddi kulun miimin kardesine kars1 kotii zannindan ve
kardesinin izzeti serefini zedelemesinden dolay1 bir cezalandirma mahiyetindedir. Zira kul
Allah nezdinde aziz ve sereflidir. Kisinin kardesini layik olmadig1 bir seye nispet etmesi ise ona
yakismaz.*> Abdullah el-Buhari iftira atan kisiye verilmesi gereken ceza ile ilgili diger
alimlerden farkli olarak celdenin yani sira din kardesine diliyle eza vermesi sebebiyle dilinin
de kesilmesi gerektigini soylemistir.*>® Hatta o kisi tovbe etse, iftira attigini itiraf etse ve bunu
herkese duyursa dahi ebedi olarak sahitligi kabul edilmez. Ciinkii o kisi bir kere iftira atmistir
ve bir daha sdyledigi seylere giivenilmez ve hep tereddiitlii yaklasilir. Iftira attigin itiraf etmesi
de o kisiyi temize ¢ikarmaz ve iizerindeki sliphe engelini kaldirmasina yetmez. Bu sebeple
Miisliimanlarin kalbine siiphe diisiirmemek i¢in bir caydirict gerekir. Abdullah el-Buhari’ye
gore ise o caydirici celde uygulamak ve dili kesmektir. {lgingtir ki kisi sarhosken Allah’a layik
olmadig1 seyler sdylese o kisinin aklinin yerinde olmadigi diisliniiliir dolayisiyla irtidatina
hiikkmedilmez, oldiiriilmez ve karist kendisinden bdin taldkla bosanmis olmaz. Zira Allah
kulunun aklinin yerinde olup olmadigini, onun zahiri ve batini hallerini en iyi bilendir. Ancak
kisi sarhosken bir insana zina iftirasinda bulunsa ona had cezasi uygulanir. Ciinkii kisinin
aklinin yerinde olup olmadigi kesin olarak bilinemez ve dolayisiyla her iki durumda
karsisindaki kisiyi zor duruma diisiirmiis demektir. Bu gibi durumlarin 6niine gegmek icin de
caydirict gerekmektedir.*>’

Miiellifin ifade ettigine gére Allah’in kullarina bir diger rahmeti ise kul zina itirafindan

riicu ederse buna itibar edilir, ancak kazf iftirasindan dondiigii takdirde onun masumluguna

453 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islim ve Serdiu’l-Islam, s. 60-61.

454 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii’I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 62.
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456 Her ne kadar miiellif zina iftirasinda bulunananin celde ve dil kesme cezasina tabi tutulacagini sdylese de klasik
kaynaklarimizda dil kesme cezasiin bulunmadigi goriilmektedir. Miiellif muhtemelen bu sozii kisiyi iftira etme
gibi kotil bir seyi sdylemekten men etmek anlaminda mecazi olarak kullanmustir.
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hiikkmedilmez. Zira kazf insanlarin zihinlerinde bir tereddiit meydana getirir. Doniildiigiinde ise
kullarin zihnindeki bu tereddiit gitmez. Bu sebeple kulun iftiraya girismemesi ve kendisini had
cezasindan korumasi igin mutlak surette bir caydiricinin olmasi gerekir.*8

Abdullah el-Buhari zina ve kazf haddinin hikmetlerini agikladiktan sonra hirsizlik
sebebiyle uygulanacak olan haddi agiklamistir. Yeryiiziindeki biitiin imkanlar1 yaratan ve
kendisi hi¢bir seye muhta¢ olmayan Allah Teald’dir. Biitiin mahlukati insanoglunun hizmetine
vermistir. Kullarinin kendi hazinelerinden almasina izin verirken bir kulunun diger kulunun
elindeki malin1 almasina ise izin vermemektedir. Zira ¢alan kisi sanki burada her seyin
kendisinin oldugu Allah’in miilkiinden helal yolla almaktan vazgecip kendisi gibi fakir olan bir
kulundan zorla almayi yegledigi goriilmektedir. Allah’in fakir kuluna sikinti yasatmasi
sebebiyle de cezaya dugar olmustur.*>® Miiellifin agikladigina gore hirsizlik haddinin hikmeti
Mislimanlarin mallarin1 telef olmaktan ve hirsizi hirsizliga bulagmaktan korumaktir.

7460 ayet mealinde belirtildigi tizere

“Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin
kullarin rizik temini Allah’a aittir. Hirsizlik yapma nedenleri incelendiginde en temelinde kulun
Allah’mn rizkin1 temin edecegine giivenmedigi goriilmektedir. Bu sebeple de bu gibi giinahlarda
kul cezalandirilmistir. Bir diger agidan ise kul uyku ve gaflet halindeyken Allah’in kendisini
korumasina giivenir. Hirs1z ise kisinin gaflet halinden yararlanarak firsattan istifade eder. Allah
Teala da onu kuluyla arasindaki giiven bagin1 zedelemesi sebebiyle cezalandirmaktadir. Ancak
burada hirsiza uygulanacak olan zinada oldugu gibi 6liim degildir. Cezanin mahiyeti hirsizin
elinin kesilmesidir. Diger uzuvlarin degil de elinin kesilme sebebi hirsizligin ¢ogunlukla el
aracilifiyla yapilmasidir. Ayni1 zamanda kisi magdur ettigi kisinin biitlin menfaatlerini gasp
etmemistir. Sadece bir kismini gasp etmistir. Bu nedenle 6liimle degil sadece el kesme cezasiyla
cezalandirilir, 46!

Abdullah el-Buhari kisinin birden fazla gerceklestirdigi hirsizligin cezalarina da
deginmis ve bu cezalarin hikmetlerini agiklamistir. Buna gore kisi ikinci defa hirsizlik
yaptiginda sol elinin kesilmesiyle cezalandirilmaz. Ciinkii sag eli olmadig1 i¢in islerini sol eliyle
gérmektedir. Bu sebeple diger hirsiziginda sol ayagimin kesilmesiyle cezalandirilir.*¢? Ote
yandan kul iiglincii defa hirsizlik yaptiginda herhangi bir uzvunun kesilmesiyle cezalandirilmaz.
Zira ister sol eli ister sag ayagi kesilsin fark etmez her iki durumda kul i¢in bu durum ¢ok
mesakkatli olacaktir. Ciinkli iki eli kesildigi takdirde yeme i¢me gibi islerini tek basina

halledemeyecek, sag ayagi kesildigi takdirde de yiiriime imkan1 olamayacaktir. Ote yandan her

458 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 63.
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hirsizlik olayinda had cezasi uygulanmamaktadir. Mesela dnemsiz, degersiz seyler ¢alindigi
takdirde el kesme cezas1 uygulanmamaktadir. Nisap miktar1 mal ¢alindig1 takdirde el kesme
cezast uygulanmigtir. Sayet calinan en ufak seylerde ceza tatbik edilseydi bu insanlar i¢in
oldukca zor olurdu. Ote yandan seriatte cezanin uygulanabilmesi igin belirli bir siirin olmasi
gerekmektedir. Bu miktar ise 10 dirhem olarak belirlenmistir. 10 dithemden daha az bir miktar
calindiginda uygulanacak ceza konusunda ise ihtilaf vardir. Hirsizlikla ilgili 6nemli olan bir
diger nokta ise ¢alan kisi ¢aldig1 mallar1 ceza uygulanmadan dnce sahibine geri iade ederse ceza
sékit olmaktadir.*6?

Abdullah el-Buhari akli korumak icin icki igme cezasinin konuldugunu sdylemis ve
bunun hikmetlerini agiklamistir. Ona gore akil hitabi, sevabi, giinaht dogru olarak algilamak
icin yegane kaynaktir. Bu sebeple akli karistiracak fiillerde bulunan kimse cezalandirilmay1 hak
eder. Kulun akli iizerinde sadece kendi hakki yoktur. Ayn1 zamanda Allah’in da hakk: vardir.
Allah’m akli yaratma hakki, kulun da faydalanma hakki vardir. Zira Allah insani akilla
sereflendirmis ve insanlardan bir kismini da meleklerden daha iist bir seviyeye yerlestirmistir.
Insan ise icki icerek kendi degerini diisiirmekte, bu sebeple de cezalandirilmaktadir.*6*

Esas olan had cezalarin1 uygulamamaktir. Zira bu konu da “Yapabildiginiz kadar
hadleri (siiphelerle) def edin”*% hadisi de buna isaret etmektedir. Bu konuda hakimin yapacagi
sey “nerede, nasil ve ne zaman yapt1” gibi sorular1 sorarak en ufak bir siiphede had cezasini
uygulamamaktir. Sahitler icin de esas olan sey koti fiili gizlemeleri ve sahitlik
yapmamalaridir,#6

Gortildigl tizere Abdullah el-Buhari’nin daha 6nce de ifade edildigi gibi “Bir seyin
stiyu bulmasi vuku bulmasindan daha kotiidiir” uyarinca bu gibi glinahlarin toplumda yayginlik
kazanmasindan korktugu goriilmektedir. Bu sebeple her ne kadar hadlerin hikmetinden
bahsetse de esas olanin hadleri uygulamamak oldugunu belirtmis ve bu goriisiinii hadisle
desteklemistir. Her ne kadar suglar1 setretmek esas olsa da bu hiikiimler Islam hukukunda
bakidir ve yeri geldiginde uygulamak gerekir. Bu sebepten d miiellif had cezalarmin

hikmetlerini detayl olarak anlatmistir.

2.3.4.2. Diyetin ve Gaspin Hikmeti
Abdullah el-Buhari konunun hikmetlerini agiklamaya ge¢meden evvel diyetler

boliimiinde neden gasp1 ele alacagini agiklamistir. Buna gore insana verilen zarar ya bedenle

463 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Isldim ve Serdiu’l-Islam, s. 64.
464 Abdullah el-Buhari, Mehdsinii'I-Islam ve Serdiu’l-Islam, s. 65.
465 Tirmizi, “Hudud”, 1424.
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ilgili ya da malla ilgilidir. Gasp ise insana mal cihetinden zarar vermek demektir.**’ ibadetleri
rahatlikla yerine getirebilmek i¢in fiziksel agidan bir sikintinin olmamasi gerektigi gibi bedenen
ayakta kalabilmek de mal ile gerceklesmektedir. Dolayistyla her kim haksiz yere bir mali gasp
ederse diinyada mali aynen iade etmeyle hesaba ¢ekilmesi gerekir. Mali iade etmek ise sayet
mal misli mallardan ise mislini vermekle, kiyemi mallardan ise kiymetini vermekle olur. Mali
telef edilenin zarar gérmemesi i¢in malin mutlaka tazmin edilmesi gerekir. Boylelikle bir mali
gasp ettiginde bagina ne gelecegini bilen kimse gasp fiiline girismekten kaginir.*68

Abdullah el-Buhari mala kars1 yapilan hadsizlik ve sugun karsiligi olduguna gore nefse
kars1 islenen sugun elbette bir karsilig1 olacagini belirtmistir. Zira mallar tiiketilen metalardir
ve onu kullanan ise hi¢ siiphesiz insandir. Kisi vefat ettigi takdirde artik hayatinin geri
kalanindan istifade edemeyecek demektir. Dolayisiyla kisi 6ldiigii takdirde canina karsilik ya
katilin malindan alinir yahut 6ldiiriilene karsilik katilin de hayatina son verilir.*¢°

Miiellif kisasta da birtakim hikmetlerin oldugunu sdylemistir. Ona gore kisastaki en
biiyiik hikmet kisasta hayatin olmasidir.*’? Kisi Allah’in hiikkmiine itaat edip razi olursa
gercekten de kisasta hayat oldugunu fark edecektir. Zira kisi birisini oldiirdiigi takdirde
oldiiriilecegi ilizerinde diislinlirse o kiside hayatta kalma istegi agir basacak ve koti fiili
yapmaktan kaginacaktir. Boylece hem 6ldiirecegi kisi hem de 6ldiirmeye niyetlenen kisi hayatta
kalacaktir. Bu sekilde hayata karsilik hayat yapilmistir. Yine de kisi 6ldlirmekten geri durmaz
ve bir insanin canina kast ederse bu durumda kendisine kisas uygulanir ve bu kisasta maktuliin
ailesi i¢in hayat vardir. Zira sayet katile herhangi bir yaptirnm uygulanmamis olsaydi bu
durumda maktuliin ailesi adaleti kendileri saglamaya calisarak katili 6ldiirebilirler ve neticede
kendilerine kisas uygulanabilirdi. Katile kisas uygulanarak oldiiriildiigiinde ise boyle bir fiile
girismelerine gerek kalmayacaktir. Boylece kisasla maktuliin ailesi de hayatta kalmis
olacaktir.*’! Ayrica kisas incelendiginde bir insami 6ldiiren herkese kisas uygulanmadigi
goriilmektedir. Sayet kisi karsisindakini kasten 6ldiirdiilyse o durumda kisas uygulanir. Eger
hataen 6ldiirdiiyse o durumda kisas uygulanmaz, kendisinde mal almak suretiyle cezalandirilir.
Kasten dldiirenle kasten 6ldiirmeyenin ayni sekilde cezalandirilmasi caiz degildir.*”

Goriildiigii iizere Abdullah el-Buhari Isldm dininin higbir zarari goz ardi etmedigini ve
o zarardan dolay1 kisiyi hesaba ¢ektigini ortaya koymustur. Bu durum hem had cezalariyla ilgili

aciklamalarinda hem de kisas ve gasp ile ilgili agiklamalarinda goriilmektedir. Aslinda bu
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cezalarin insanlarin haklarina kars1 haddi agsma olmadigini aksine insanlarin bedenen ve ruhen

varliklarin1 devam ettirmeleri i¢in gerekli oldugunu ifade etmistir.
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SONUC

Fikih ilminde hikkmii vaz’ edilen meseleler olmakla birlikte zamanin ve sartlarin
degismesiyle ilk defa karsilasilan, dolayisiyla hiikkmii vaz’ edilmeyen pek ¢ok durum mevcuttur.
Yeni durumlar karsisinda hiikiim verirken nasil bir metot takip edilecegi Islam Hukukunun
temel konular1 arasindadir. Yeni bir hiikiim vaz’ ederken dikkate alinan temel unsurlarin
basinda makasid-1 seria olarak isimlendirilen hiikiimlerin gaye ve maksatlar1 yer almaktadir.
Ancak makasid-1 serfanin kullanim sahasi incelendiginde dinin hem genel hem o6zel
maksatlarini igerisine alan bir kavram olarak kullanildigi goriilmektedir. Istilahi anlami
incelendiginde ise dinin genel gayeleri kismi makasid-1 seria igerisinde yer almasina karsin
dinin 6zel gayeleri ile ilgilenen miistakil bir ilim daha oldugu goriilmektedir. Bu ilim hig
siiphesiz hikmet-i tesridir. Dolayisiyla makasid-1 seria ve hikmet-i tesri birbiri i¢cine gegen iki
kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yaptigimiz arastirmalarda iki kavramin tek bir
kavrammuig gibi kullanilmasinin hikmet-i tesriin alani belirlemeyi zorlagtirdig1 goriilmiis ve iki
kavram miistakil olarak incelenmistir. Incelemelerimiz neticesinde iki kavramin ortak bir payda
da bulusmasina ragmen makasid-1 serianin zarQirat-1 hamse olarak isimlendirilen din, can, mal,
akil ve nesli koruyucu dinin genel gayeleri, hikmet-i tesriin ise “neden” ve “ni¢in” gibi sorular1
sorarak hiikiimlerin vaz’ edilmesinde etkili olan 6zel sebepleri ele aldigi goriilmiistiir.
Anlasildig lizere iki kavram e anlamli olarak kullaniliyor olsa da aralarinda bazi farklar vardir.

Hikmet-i tesri kimi alimler tarafindan fikhin en 6nemli konusu kabul edilmistir. Hikmet-
i tesriin fikih ilminde 6nemli bir konuma sahip olmasiin elbette bazi sebepleri mevcuttur.
Oncelikli olarak insan fitrati geregi olaylara gaye ve maksat ekseninden yaklasarak illet ve
sebeplerini anlamaya ¢alismaktadir. Insanin merakl fitrat1 sadece giindelik meseleler igin degil,
dini konular i¢in de gegerlidir. Kul olarak kendisine emredilen her seyin nedenini sorgulayarak
emrolundugu seyi makul hale getirmeye ¢alismaktadir. Ciinkii emredilen veya yasaklanan bir
fiildeki maslahat ve menfaat giin yiiziine ¢iktiginda kulun kalbindeki sikintilar giderilmis olur
ve gonlil rahatligr ile ibadetlerini yerine getirir. Hikmet-i tesrlin fikihta 6nemli olmasinin bir
diger nedeni bu ilim sayesinde akil ile naklin uyumunun ortaya ¢ikmasidir. Zira bazi kisiler
nakli bilgilerin akilla g¢elistigi zannina sahiptirler. Hikmet-i tesri sayesinde iki bilgi arasindaki
uyum tespit edilebilmektedir.

Hikmet, her seyin gayesini ve illetini anlamak demektir. Dolayisiyla hikmet ilminin
temelini aslinda insanlik tarihinin bagladig1 ana kadar gotiirmek miimkiindiir. Zira insanoglu
fitrat1 geregi giinliik hayatta ¢evresinde gordiigii her seyin maksadimni ve hikmetini bilmek

istemektedir. Ayni sekilde hikmet-i tesri ilminin de insan ile ayni zamanda viicuda geldigi
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sOylenebilir. Zira ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren ser’i hiikiimler nazil
olmaya baglamis ve insanlar hayatlarini buna gore diizenlemislerdir. Bu ilmin kokleri her ne
kadar insanlik tarihi kadar eski olsa da hikmet-i tesri bilgilerinin baslangicta nazariyat
seviyesinde kaldig1 goriilmektedir. Diislince bazinda bu ilmin ilk esaslarin1 ortaya koyansa
basta Hz. Peygamber (s.a.v) olmak tlizere Hz. Aise gibi baz1 fakih sahabilerdir. Hikmet-i tesri
ilminin temelleri atildiktan sonra zaman igerisinde konu ile alakali eserler kaleme alinmaya
baslanmis ancak bu eserlerde “hikmet-i tesri” ismi kullanilmamistir. Bu alaninda yapilan ilk
calismalardan birisi h. VI. asirda Abdullah el-Buhari’nin telif etti§i Mehdsinii’l-Islam ve
Serdiu’l-Islam adl eserdir. Bu eserin tam olarak kag yilinda kaleme alindigini tespit edememis
olmakla birlikte, muellif bu eserini yaslilik doneminde yazdigini ifade etmesi sebebiyle, eserin,
miiellifin vefat y1l1 olan 546 senesinden birkag sene dnce yazildigi anlagilmaktadir. Her ne kadar
Abdullah el-Buhéari’nin bu eserini kaleme almasindan dnceki siiregte konuyla ilgili baz1 eserler
telif edilmeye baslanmissa da bu alan miistakil bir ¢aligma alan1 gibi ele alinmamistir. Abdullah
el-Buhari Mehdsinii’l-Islam ve Serdiu’l-Islam adl eseriyle bir nevi hikmet-i tesrii fikhin bir alt
boliimii olarak belirlemistir.

Ierigi incelendiginde eser, Abdullah el-Buhari’nin yazdig: bir sayfalik mukaddimeyle
baglamaktadir. Eserin tasnif sekli incelendiginde konularin ibadet, muamelat ve uklbat
ayrimina ismen dahil edilmese de konu bagliklarinin buna gore ayarlandigi goriilmektedir.
Ancak Abdullah el-Buhari bu konulara deginmeden evvel genel bir degerlendirme yaparak
kisinin dinin emrettikleriyle miikellef olabilmesinin yegane kaynagi olan imanin ruhsal ve
bedensel agidan mahiyetini, nemini ve giizelliklerini agiklamistir. Iman etmenin giizelliklerine
degindikten sonra Oncelikle eda edilmesi gereken namaz, orug, zekat gibi ibadetlere detayli
olarak girmis ve konularin donemine binden hikmetlerini giicii nispetinde ortaya koymaya
caligmistir. Temel ibadetlerin hikmet ve sirlarin1 agikladiktan sonra aligveris, nikah, kdle azad,
cihat ve hadler gibi muamelat ve uktbat konularinin hikmetlerini agiklamistir. Miiellif her
konunun hikmetlerini tespit etmeye ¢alismis olsa da tabi olarak bilgiler ayn1 dolulukta degildir.
Mesela, sirb 6rneginde oldugu gibi bazi konularla ilgili hikmet ve sirlara deginmemis sadece
genel bilgileri vermekle yetinmistir. Bu sebeple miiellifin eserinde ele aldigi her konunun
hikmetini tez ¢aligmamizda miistakil basliklar halinde ele almadik.

Miiellif eserinde kaynak olarak ise cogunlukla ayet ve hadislerden istifade etmis, ayrica
cok sayida hikaye nakletmistir. Ancak her ne kadar ayet ve hadislerden yararlansa da hikmet
ilmi biinyesinde 6znellik barindirmasi sebebiyle konu ile ilgili yaptig1 her yorumun kabul
edilebilecegini sdylemek zordur. Bununla birlikte hikmet-i tesri ile ilgili yapti§1 yorumlarin

genel anlamda makul oldugunu sdyleyebiliriz.
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