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OZET

Bu calisma Muhammed Niru'l-Arabi'nin tasavvufi goriislerini ortaya ¢ikarmak
amaciyla hazirlanmistir. Tez giris ve lic boliimden olusmaktadir. Giriste; Melamiligin tanimi1
ve ortaya cikisindan glintimiize degin gecirdigi merhalelerden bahsedilmistir. Birinci
bolimde; Muhammed Niru'l-Arabi'nin hayati, eserleri ve halifeleri hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci boliimde; &ncelikle eserin tanitimi yapilmis, akabinde ise serh edilen
Seyyid Serif el-Ciircani'nin Vahdet-i Viiciid Risdlesinin Tiirkge terclime metnine yer
verilmistir. Daha sonra da Muhammed Niru'l-Arabi'nin el-Envdru'l-Muhammediyye fi
Serhi Risaleti'l-Viiciid adli eserinin Tiirkge terciime metni verilmistir. Uciincii béliimde;
Muhammed Niru'l-Arabi'nin, el-Envaru'l-Muhammediyye fi Serhi Risaleti'l-Viicid adli
eseri baglaminda tasavvuf anlayisi, karsilastirmali yontemle ortaya koyulmaya galisiimustir.
Anahtar Kelimeler: Muhammed Nuru'l-Arabi, Tasavvuf, Melamilik, Vahdet-i Viiciid
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SUMMARY
TITLE: THE SUFISTIC VIEWS OF MUHAMMED NURU'L-ARABI IN EL-
ENVARU'L-MUHAMMEDIYYE FI SERHI RISALETI'L-VUCUD

This work is prepared to find out Muhammed Niru’l-Arabi’s mystical opinion. Thesis
has login and three parts of it. In login; there is Melamilik's definition and talked about
appearance of stage until this time. In the first part; Muhammed Naru’l-Arabi's life, work and
caliph's information are given. In the second part; firstly description of work is made, then
given place to proposed work Seyyid Serif el-Ciircani's Vahdet-i Viicid Risale's Turkish
translation text. And then Muhammed Niru’l-Arabi's Turkish translation text of el-Envaru'l-
Muhammediyye fi Serhi Riséleti'l-Viicid's is given. In the third part; Muhammed Naru’l-
Arabi's work el-Envaru'l-Muhammediyye fi Serhi Risaleti'l-Viicid's comparison ways of
mystical meaning is given.

Keywords: Muhammed Niru'l-Arabi, Mystical , Melamilik, Vahdet-i Viicid
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ONSOZ

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin eserlerinden biri olan ve Arapga olarak kaleme alinan
el-Envaru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viicid, Ugiincii Devre Melamiligi, tevhid ve
vahdet-i viiciid hakkinda bilgi veren 6nemli bir eserdir.

Muhammed Niru'l-Arabi, manevi agidan oldukca bereketli olan 6mriinde birgok
halife yetistirdigi gibi bu bereketi bizimle paylasacak bir¢ok eser de telif etmistir. Biz de el
yazmasi halinde bulunan Muhammed Niru'l-Arabi'nin bu 6nemli eserini hem Tiirk¢e'ye
terciime edip hem de eserin i¢inde barindirdigi tasavvufi goriisleri ele alarak istifadeye
sunmay1 amagladik.

Muhammedi nirlar (idrakler) anlamindaki el-Envdru'l-Muhammediyye'de insan-z
kamilin idrakleri ve insan-t kamil olma yolundaki merhaleler, Meldmilik yolunda bulunan
sdliklerin idraklerine 151k tutacak sekilde sunulmaktadir. Ayrica sdliklerin seyr u siilitklerinde
batil yollara sapmalarin1 engellemek amaciyla agiklamalar yapilmakta ve bu batil itikatlar
hem ser't hem akli hem de kesfi delillerle reddedilmektedir.

Calismamizin konusu olan el-Envdru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viiciid adli
eserdeki ele alinan tasavvufl goriisleri; giris ve li¢ ana boliim olarak hazirladik.

Giriste Melamiligin tanim1 ve ortaya ¢ikisindan glinlimiize degin gegirdigi devreler:
Birinci Devre Melamiyye-i Kassariyye, ikinci Devre Meldmiyye-i Bayramiyye ve Ugiincii
Devre Meldmiyye-i Niiriyye'den bahsedilmis ve ¢aligmanin amacina deginilmistir.

Birinci bolimde Muhammed Niiru'l-Arabi'nin hayati, eserleri ve halifeleri hakkinda
bilgi verilmistir. Bu boliimde 6zellikle Ali Bolat'in Muhammed Niiru'l-Arabi Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri adli eserinden yararlanilmistir. Bunun yani sira Abdiilbaki
Golpmarh'nin Meldmilik ve Melamiler adli eserinden, Niuru'l-Arabi Kiilliyati 1. ve V.
ciltlerden ve Burak Amilir'in yapmis oldugu ¢alismalardan istifade edilmistir.

Ikinci boliimde &ncelikle eserin adi ve niishalari tanitilmistir. Ardindan eserin iisliibu
ve muhtevasina deginilmistir. Akabinde ise serh edilen Seyyid Serif el-Ciircani'nin Vahdet-i
Viicid Risdlesinin Tiirkge tercime metnine eserin anlasilmasina katki saglamak amaciyla
miistakil olarak yer verilmistir. Daha sonra da Muhammed Niru'l-Arabi'nin el-Envdru'l-
Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viiciid adl1 eserinin Tiirkge terciime metni verilmistir.

Ugiincii boliimde Muhammed Niru'l-Arabi'nin, el-Envdru'l-Muhammediyye fi Serhi
Risdleti'l-Viicid adli eseri baglaminda tasavvuf anlayisi ortaya koyulmaya calisiimistir. Bu
bolimde konular ele alinirken diger Sifilerin goriislerine de yer verilerek Muhammed

Niru'l-Arabi'nin goriisleri karsilagtirmali olarak detayli bir sekilde degerlendirilmeye
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calisilmig, boylelikle Muhammed Niru'l-Arabi'nin getirdigi yeni ve farkli yorumlar ile
tasavvuf gelenegi icindeki yeri tespit edilmeye calisilmigtir.

Sonug¢ kisminda ise; Muhammed Niru'l-Arabi'nin bu eseri baglamindaki gorisleri
calismanin tiimii g6z 6niinde bulundurularak degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Calismanin biitiin safhalarinda goriis ve diisiincelerinden istifade ettigim kiymetli
hocam Prof. Dr. Ahmet OGKE'ye, tez konusunu belirlerken yardimci olan ve desteklerini
esirgemeyen Burak ANILIR'a, kaynak noktasinda yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Ali
BOLATa, tezin terciime kisminda bana zamanini ayiran ve yol gosteren degerli hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet DILEK e ve 6zellikle destegini hicbir zaman esirgemeyen degerli esime
tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica isimlerini burada zikredemedigim ¢ok degerli dostlarima ve

hocalarima desteklerinden dolay1 siikranlarimi sunarim.

Erkan ALAGOZ
Antalya, 2018



GIRIS

Muhammed Niiru’l-Arabi’nin tasavvufi diisiince sistemini anlayabilmek i¢in basta
onun baglh bulundugu Meldamilik meslegini tanimak gerekmektedir. Muhammed Niru’l-
Arabi’ye ulasincaya kadar Meldmiligin tarihi siireci farkliliklar arz etmektedir.

Melamilik, kinamak, ayiplamak, riisvaylik anlamlarina gelmektedir ve tasavvuf
istilahinda genel olarak "yaptigi iyilikleri gizlemek ve isledigi giinahlar1 agiga vurmak"
seklinde tanlmlanmls‘ur.1 Meldmiligin terim olarak kullanimi kokii olan levm kelimesinin
gectigi iki ayete (el-Maide, 5/54; el-Kiyame, 75/2) dayandirilmaktadir. Bu ayetlerin, Gl @i g
b Cslad G A Gl 85l Gaetdll o AT e addad o ) o) Casid i cp e B 00 1
Mo guly @5 ol e 48k A Jlad AN Y A3l (A4 Y & Jule “Ey mii'minler! Sizden kim
dininden donerse bilsin ki Allah yakinda oyle bir topluluk getirecektir ki O onlart sever, onlar
da O’nu severler. Onlar mii'minlere karsi alcak gomiillii, kdfirlere karsi onurlu ve
siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu
Allahin bir lutfudur, onu diledigine verir. Allah’in lutfu genistir. O her seyi en iyi bilendir”
anlamma gelen ilkinde (el-Maide, 5/54) mi'minler arasindan g¢ikacak bir toplulugun
ozellikleri anlatilirken kullanilan, “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesi
melamilik teriminin icerdigi anlami vurguladig: seklinde yorumlanmis, ayrica, “Allah onlari,
onlar da Allah’1 severler” seklindeki ifadeden hareketle meldamilik ve muhabbet terimleri
arasinda iliski kurulmustur. Ayette gecen cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk'in kendisini kinayan
nefsi yemin ederek 6vdiigii diger ayetle (el-Kiyame, 75/2) birlikte diisiiniiliip “nefisle cihad”
(miicadele) manasinda ele alindiginda meldmilik teriminin kavramsal c¢ercevesi "Allah
tarafindan sevilmek, Allah’1 sevmek, O’nun yolunda nefisle miicahede etmek ve bu miicahede
sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasindan korkmamak™ seklinde belirlenmis olmaktadir.
Meldamilik akimma dair ilk bilgileri veren Nisaburlu iki Sufi Hargisi (6. 406/1015) ve
Muhammed b. Hiiseyin es-Siillemi’den (6. 412/1021) ilkinin yukaridaki birinci ayete vurgu
yaptigl, digerinin ise bu ayete bir isarette bulunmadigi, sadece Meldmiligin tasavvuf
makamlarindan bir makam oldugunu belirterek ilk meldmilerden Hamdin el-Kassar’dan
aktardigi bir sozde “kinayanin kinamasindan korkmamak™ ifadesinin gegtigi g(jriilmektedir.2

Hiicviri (6. 465/1072) tasavvuf yolunun 6nde gelenlerinden bir kisminin meldmet
yolunu tuttugunu ve bu yolda halkin kinamasina maruz kaldigini sdyler. Hz. Peygamber’i

misal gostererek kendisine vahiy gelmeden once herkesin onu 6rnek bir sahsiyet olarak kabul

Ali Bolat, Muhammed Niru'l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, h yay., Istanbul 2015, s. 6
?  Nihat Azamat, "Melamet", Di4., c. XXIX, s. 24



ettigini, ancak Cenab-1 Hak tarafindan dostluk taci giydirilince halkin ona sair, mecnun, kahin
diye dil uzatip kinamaya basladigin1 belirtip: “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar”
ifadesinin gectigi ayete atifta bulunur. Allah’in kendisine yonelenleri halka levmettirdigini,
fakat kinanan kisilerin kalplerini bu elestirilerle mesgul olmaktan muhafaza ettigini sdyleyen
Hiicviri’ye gore, boylece Cendb-1 Hak o kisileri baskalarin1 miildhaza etmekten korudugu
gibi kendilerindeki giizellikleri goriip kibirlenme ve kendini begenme afetinden de
korumustur. Hiicviri, Allah’in kendisinden razi1 oldugu kimselerden halkin razi olmadigini
belirtir ve bu goriisiinii meleklerin Adem’i begenmeyip, sWill dilg; s i a0 L (il
“Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin? ” dediklerini haber veren
ayetle (Bakara, 2/30) destekler.® Her ne kadar melamilik diisincesi Kur'an-1 Kerim'deki
ayetlerden hareketle temellendirilse de melamilerin bir hareket olarak ortaya g¢ikislarinin h.
I11. asirda oldugu bir vakiadir.*

Melamiligin dogmasindaki baslica sebepler; zd@hidlerin, yasantilarini teorik bir temele
oturtmaya c¢alismalari, buna bagli olarak ziimrelesmeleri; adab-erkan, merasimler, kilik-
kiyafet, mekan ve dil itibariyla miistakilleserek zaman zaman asirtya kagmalar1 gosterilebilir.
Bu durum igeriden bir tepki ile meldmilik disiincesini tetiklemistir. Dolayisiyla meldmilik
anlayigindaki temel hassasiyet riya endisesidir. Bu agidan esasen Meldmiligin olmadig1 bir
tarikat yoktur.”

Melamilik hareketinin temsilcilerinin goriisleri genel olarak sunlardir: Zahirde
ibadetleri bir gosteris vesilesi yapmamak, haklar1 sahiplerine vermek ve fakat hak pesinde
kosmamak, nefsin bir seyden lezzet almasini 6nlemek, halkin ayiplarim1 birakip kendi fiil ve
yanliglarini diistinmek, kendisine eziyet edenlere yumusak davranmak, nefsi her haliikarda
itham etmek, batina ait sirlar1 ifsa etmemek, taatlerden lezzet almaya engel olmak, nefse
mutlak anlamda hasim olmak, amellerle 6viinmemek, manevi hallerin ortaya ¢ikmasina sebep
olabilecek semd' ve zikir meclislerine katilmaktan sakinmak, 6zel bir kiyafet giymemek,
sahip oldugu ilim hakkinda konusmamak, keramet ve harikalar1 gizlemek, mahlikattan
yardim istememek ve ihtiyacini sadece Allah'a arz etmek gibi esaslardir.®

Melamilik konusunu akimin ortaya ¢iktigi donem ve bolgeden soyutlayarak bir
"tasavvuf makami" olarak temellendiren Muhyiddin ibnii’l-Arabi, salikleri dbidler, Sifiler
ve melamiler seklinde iic gruba ayirir. Ona gore dbidlere ziihd, takva ve nefsi koti

amellerden temizleme gibi davranislar hakimdir. Fakat onlarin haller, makamlar ve sirlar

% Alib. Osman b. Ebu Ali Ciillabi Hiicviri, Kegfit'l-Mahciib: Hakikat Bilgisi, hzr. Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 2014, s. 121-122

Bolat, age., s. 7

° Bolat, age., s. 5-6; a.mlf., Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, Insan Yay., [stanbul 2011, s. 391-392

6 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, s. 392



hakkinda hi¢ bilgileri yoktur. Séfiler, biitiin fiillerin Allah’a ait oldugunu ve kendilerinin
hicbir fiile sahip bulunmadigini miisahede ederler. Ancak onlarin zithd, takva ve tevekkiil
konusunda dbidlerden bir farki yoktur. Halka keramet gostermekten ve Allah katindaki
derecelerini belirten hallerini izhar etmekten ¢ekinmezler. Sifilerin miiridleri de kendileri gibi
dava sahibi olduklarindan kendilerini halktan {istiin goriirler. Ibnii’l-Arabi’ye gére sdliklerin
en st derecesinde bulunan meldmiler, Allah’in kendisine yonelttigi ehlullahtan bir gruptur.
Allah bir goz ilisir de kendisinden alikoyar diye onlar1 kiskanglikla korumustur. Onlar sadece
Allah ile beraberdir, bir an bile O’na ibadetten geri kalmazlar. Rubiibiyet kalplerini istila
ettiginden dolayr riyAsete karsi bir istek duymazlar. Ibnii’l-Arabi, “iimend” olarak
adlandirdig1 meldamilerin batinlarindaki hali asla zahirlerinde izhar etmediklerini, bu sebeple
hallerine hi¢ kimsenin vakif olamayacagini soylemektedir. Meldmilik makaminin Hz.
Peygamber’in, 3 3 i (6 & S8 5 & “Sonra yakinlagti ve sarkti, ok ile yay mesabesi
(kdbe kavseyn) gibi oldu” ayetinde (Necm, 53/8-9) ifade edilen kurbiyet makami oldugunu
soyleyen Ibnii’l-Arabi meldmilik makammi makamlarm en istiinii kabul eder ve
meldmilerin veldyetin en st derecesinde olduklarini, bu makamin iistiinde sadece niibiivvet
makammnm bulundugunu sdyler. Ibnii’l-Arabi bu goriisleriyle melamilik konusunu
kendinden dnce gelen Siff miielliflerden tamamen farkl bir ¢ergevede degerlendirmistir.’
XIX. yiizy1l Sifi mielliflerinden ve Muhammed Niiru’l-Arabi’nin de halifelerinden
olan Haririzdde Kemaleddin Efendi (6. 1299/1882), Tibyadnii Vesdili’l-Hakdiik adl1 eserinde
“Meldmiyye” bagligi altinda ii¢ tarikattan bahsetmis, tarikatlar 6ncesi donemde h. I11. yiizyilda
Horasan’da Sifilik’ten ayr1 bir akim olarak ortaya c¢ikip IV. ve V. yiizyillar boyunca etkili
olduktan sonra VI. yiizyildan itibaren tasavvufun tarikatlar seklinde orgiitlenmesi siirecinde
bunlarin i¢inde bir nesve halinde varligini siirdiiren Meldmetiyye’yi Hamdiin el-Kassar’a (0.
271/884) nisbetle bir tarikat olarak (Kassdriyye) degerlendirmis, ardindan Omer Dede
Sikkini’ye (6. 880/1475) izafe ettigi Bayramiyye tarikatinin bir kolu olan Meldmiyye-i
Bayramiyye ile Muhammed Niru’l-Arabi’ye (6. 1305/1888) nisbet ettigi Meldmiyye-i
Niiriyye kolunu zikretmistir. Haririzdde’ nin tasnifinden hareket eden Sadik Vicdani de
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye’nin Meldmiyye’ye ayirdigi cildinde Meldmiyye’yi ilk, orta ve son
devir Melamiligi seklinde ¢ boliimde incelemis, Abdiilbaki Golpmarh da; Meldamilik ve
Meldamiler adli eserinde bu iiglii tasnife uyarak konuyu Ilk Devre Melimileri (Melametiler),
Ikinci Devre Melamileri (Bayramiler) ve Ugiincii Devre Meldmileri diye ele almugtir.?
Ayrica Melamiligin ilk nasirini Hamdiin el-Kassar olarak addetmenin yanlis

olacagini dile getiren Abdiilbaki Goélpinarh, Melamilik ve Melamiler adl1 eserinde Hamdiin

Azamat, "Melamet", DIA., c. XXIX, s. 24-25
8 DIA., "Melamiyye", DIA., c. XXIX,s. 25 (DiA tarafindan kaleme alinmistir.)



el-Kassar'dan once birgok Meldmi Siifi saymaktadir. Bunlari kisaca su sekilde siralayabiliriz:
Ebu Hafs Haddad dogrudan dogruya "Melamet Seyhi" lakabiyla lakaplanmistir. 260/873'de
Nisabur'da vefat etmistir. Ebu Osman Hiri (6. 298/910) ve Sah Kirmani (6. 270/883)'yi
yetistirmis, bunlardan bagka bir¢ok niifuslu miiride sahip olmustur. Aym sekilde Ebu Osman
Hiri, Sah Kirmani ve bunlarin yetistirmis olduklar1 miiridler de bu nesvededirler. Meldmilik
mesleginde Ebu Hafs'tan baska refiki Bayezid-i Bistami (6. 261/874) ve Hamdin'un seyhi
Ebu Tiirab-1 Nahsebi (6. 245/859) ile ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Ahmed ibn-i
Hadraveyh (5. 240/854) ve Ciineyd-i Bagdadi (5. 297/909) de bu ziimredendirler.’

Melamilik Horasan Bdélgesinde Hamdin el-Kassar tarafindan bir meslek olarak
nesredilmis ve Ik Devir Melamiligi olarak sayilmstir. IV. (X.) yiizyilin ikinci yarisinda
Nisdbur’da yasayan Tehzibii’l-Esrar miuellifi Hargiisi; Irak Bdlgesinde gelisen akima
Sifiyye, Horasanli zdhidlerin takip ettikleri yola ve akima ise Meldmetiyye ad1 verildigini
soyler. III. (IX.) yiizyilda Horasan’da mezhep taassubu ve dini ¢atismalar sebebiyle huzur
bozulmus, bu durum o doneme kadar refah icinde yasayan Nigsabur’a da yansimistir.
Melametilik Nisabur’da Maliki, Zahiri ve Hanbeliler’in azinlikta oldugu, Hanefiler’le
Sdfiiler arasinda yogun bir diismanlhigin yasandigi, Sii gruplariyla Kerrdmiyye mensuplari,
Mutatavvia ile Harici bakiyeleri gibi bazi asir1 gruplar arasinda gatismalarin meydana geldigi
bir ortamda zuhfir etmis ve IV. (X.) yiizyildan itibaren islam diinyasmin diger bolgelerine de
yayllmlstlr.10

Hargilisi Melametiler’in oOnceleri “mahzinin” diye anildiklarini, Allah yolunda
“kinayanin kinamasindan korkmamanin” (el-Maide 5/54) temel ilkeleri olmasi sebebiyle
halkin begenisini kazanmak i¢in dig goriiniislerini siislemeye, toplum arasinda ayirt
edilmelerini saglayan bir goriiniise sahip olmaya dnem vermediklerini, goniil diinyalarin1 ve
sirlarin1 bezemek amaciyla Allah’a yoneldiklerini, hayr1 gizleme ve serri agiga vurmanin,
Kaderiyye’nin havfi ve Miircie’nin recasi iizere olmanin temel 6zelliklerinden oldugunu,
batinlarinda iddia, zahirlerinde riya bulunmadigin1 ve Allah ile aralarinda bir sir olan goniil
diinyalarindan kendilerinin bile haberdar olmadiklarim1 soyler. Meldmetilik ile Siifiligin
birbirinden farkli olusuna muhtemelen ilk defa temas eden Harglisi’ye gore Meldametiler’in
metodu ilme, Sifilerin metodu hale dayanmaktadir. Hargiisi, Meldmetiler’in ¢alismayi ve
kendi el emekleriyle geginmeyi tercih ve tesvik etmelerine karsilik Sifilerin calismayi birakip
ziihd ve tevekkiil iizere yasadiklarini, Melametiler’in marifetin ¢alisma ve sahsi gayretle elde

edilebilecegine inandiklarini, Séfilerin ise madrifetin rabbdni bir mevhibe olarak tecell?

°  Abdiilbaki Golpmarli, Meldamilik ve Meldmiler, Devlet Matbaast, Istanbul 1931, s. 5-9
% Golpmarl, age., s. 3; DIA., "Melamiyye", s. 25



edecegi goriisiinde olduklarini ve Meldametiler’in Sifilerin vecd ve teviciid halinde ortaya
koyduklari raks ve semd gibi halleri dogru bulmadiklarini belirtir.'*

Hargiisi’ye gore Melametiler’in baslica 6zellikleri sunlardir: Batinlarindaki “nefsin
kendisine ait olmayan bir seyi kendine izafe etmesi” anlamina gelen her tiirlii iddiay1 terkedip
yalnizca goniillerini terakki ettirmeye c¢alisirlar. Bagkalarinin  kusurlartyla ilgilenmeyi
birakarak kendi kusurlariyla mesgul olurlar. Onlarin halleri Allah ile kendi aralarinda simsiki
sakladiklar1 sirlardir; bunlar bagkalarindan gizleme konusunda ¢ok titiz davranirlar. Carsida,
pazarda, sokakta halk ile i¢ i¢e yasar ancak goniillerindeki manevi halleri onlardan saklamaya
0zen gosterirler. Zahirleriyle batinlarini, batinlariyla zahirlerini kinamaya devam ederler. Seyr
u siilitk metotlar1 “halk ile tahalluk, Hak ile seyr”, yani halk i¢inde onlardan biriymis gibi
hareket etmek fakat Hak’tan bir an bile gafil olmamaktir. Ibadet ve taatleri ifa ettikten sonra
hemen unuturlar ¢linkii onlart unutmamak onlara deger vermek anlamina gelir; bu da Kibir,
uch ve riyaya sebep olur. Hargiisi’nin verdigi bilgilerin bir kismi1 Siilemi’nin soyledikleriyle
ortiismekle birlikte Meldmetiler’e baslangicta “mahziinin” denildigini belirtmesi ve
Melimetiler’le Siifiler arasindaki goriis farkliliklarima dikkat ¢ekmesi 6nemli ve Ozgiin
bilgiler olarak kabul edilmektedir.'?

Hamdin el-Kassir, Ebi Hafs el-Haddad, Ebd Osman el-Hiri gibi ilk
Melametiler’le 1V. (X.) yiizyilda yasayan Meldmetiler’in ve Melameti egilime sahip diger
Sifilerin sozlerini Risdletii’I-Melametiyye’de nakleden Siilemti, ilim ve hal sahiplerini dini
hiikiimlerin zahirleriyle mesgul olan seriat ulemasi; Allah’a yonelen, diinyevi seylere karsi
zithdi segen, madrifetullah talibi Sifiler ve Allah’in vuslat ve Kkurbiyetiyle batinlarini
sisledigi Meldmetiler olarak ¢ gruba ayirmis, Allah’in bu mazhariyetine ulasan
Meldametiler’in arttk O’ndan ayrilmasimin miimkiin olmadigini sdylemistir. Allah’in onlarin
manevi hallerini insanlarin bilmesini istemedigini, bu sebeple kendisiyle onlar arasindaki
halin selamette olmasi i¢in onlart zahiri ozellikleriyle insanlara gosterdigini, zahirleri
batinlarina yansidiginda insanlarin fitneye diismemesi i¢in Cenab-1 Hakk'in onlara boyle
davrandigint belirtir. Allah ile iliskilerinde Sidfileri Hz. Misa’ya, Melimetiler’i Hz.
Peygamber’e benzeten Siilemi, Hz. Misa’nin Rabbiyle konusurken batinin tesirinin
yansidigini, Resiil-i Ekrem’in mi‘racda nail oldugu kurbiyetten sonra bile batin1 zéhirine
yansitmadigini, halka dondiigiinde onlardan biriymis gibi diinyevi islerine devam ettigini ve

bunun en stlin ubiidiyyet hali sayildigini kaydeder.13

1 DIA., "Melamiyye", s. 25
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Tasavvufun tarikatlar seklinde orgiitlenmeye basladigr VI. (XII.) yiizyildan itibaren
onun i¢inde bir negve ve bir mesrep olarak varligini siirdiiren Meldmetilik bu donemde ortaya
cikan basta Naksibendiyye, Kiibreviyye ve Mevleviyye olmak {lizere biiyiik tarikatlari
etkiledikten sonra XV. yiizyllda Anadolu’da Haci Bayriam-1 Veli tarafindan kurulan
Bayramiyye tarikat: i¢inde yeniden zuhir etmis ve giiniimiize kadar etkisini siirdiirmiistiir.**

Melamilikte ikinci devre kabul edilen ve h. IX. asirda Omer Sikkini'nin 6nciiliigiinde
kurulan Bayrdmi Melamiliginde, ilk devir meldmilik disiincesinin 6ziinii muhafaza etmekle
birlikte vahdet-i viiciid, hakikat-i Muhammediyye anlayislarinin  benimsendigi
goriilmektedir. Bunun yani sira bilindik manada bir tarikat hiiviyetinde olmamakla birlikte,
bir orgiitlenme olgusu da yasanmistir. Sozgelimi Meldmiler seyr u siilitk i¢in bir miirsid-i
kdmili zorunlu gérmiislerdir.l5 Bayrami Meldmiliginin kisa tarihgesi ise soyledir:

Hamidiiddin Aksarayi'nin (6. 815/1412) miiridi olan Hac1 Bayram Veli'nin (0.
832/1429), Ankara'da kurdugu kabul edilen ve Halvetilik ile Naksibendiligin bir birlesimi
goriiniimii arz eden Bayrdmiyye tarikati, kurucusunun vefatindan sonra ilk olarak iki ana kol
ile temsil edilmis olup bunlar, Aksemseddin'in (6. 864/1459) kurucusu oldugu Semsiyye-i
Bayramiyye ve Dede Omer Sikkini'nin kurucusu oldugu Meldmiyye-i Bayramiyye'dir.
Bayramiyye'nin klasik kolunu temsil eden Semsiyye ile vahdet-i viiciidcu egilimi ile bilinen
Melamiyye'nin ayrimlasmasi, Aksemseddin ile Dede Omer Sikkini arasinda gectigi, Haci
Bayram Veli'nin hirka ve ticinin gergek sahibinin kim olduguna dair nakledilen menkibeye
dayandlrllmaktadlr.16 Neticede Bayrdmiyye Melamiligi Dede Omer Sikkini'nin seyhliginde
gelismistir. Dede Omer Sikkini, her tiirlii tarikat ritiielini reddetmis, ozel giysi ve
sembollerde ifadesini bulan mistik kurumlagsma anlayigini terk ederek "zikr"in sekilciligini
degil, "sohbet"in olgunlastirici 6zelligini 6n plana cikartan Ikinci Devre Melamiliginin
temellerini atmistir. Diinya malina diigkiinliik ve kendini halktan soyutlayacak her tiirlii

ayricaliktan uzak durma konusunda oldukga hassasiyet gosteren bu egilimi benimseyen Omer

14 DIA., "Melamiyye", s. 29

15 Bolat, Muhammed Niiru'l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, . 13

' Emir Sikkini’nin zikir meclislerine katilmayp mescidin bir késesinde oturmayi tercih etmesi Haci
Bayram’in vefatinin ardindan posta oturan Aksemseddin’i rahatsiz etmis, Aksemseddin zikre katilmadigt
takdirde tag ve hirkasini alacagimi séyleyince Emir Sikkini onlar1 cuma namazindan sonra teslim edecegini
bildirmis, namazin ardindan yaktirdig: biiyiik bir atesin i¢ine girmis, ta¢ ve hirka yanmis, ancak viicuduna bir
sey olmamigtir. Bu olayla ilgili bir diger nakilde ise Aksemseddin’in adi gegmemektedir: Bayramiyye
tarikatinda tag ve hirka giymeyen ilk kisinin Dede Omer Sikkini oldugunu sdyleyen Abdurrahman el-
Askeri’ye gore olay Haci Bayram-1 Veli’nin 6ldiigii gece meydana gelmistir. Bazi dervisler Emir
SikKkini’nin gonliini incitmisler, bunun {izerine Sikkini, “Dervislik tag ve hirka ise biz ondan gec¢tik” demis
ve ascilarin yanina gidip yanmakta olan atese “Bismillah ya sirr-1 Hac1 Bayram” diyerek girmis oturmus, tag
ve hirka yanip kill olmus, kendisine ve iizerinde bulunan Haci Bayram’in verdigi ak ¢uhaya bir sey
olmamistir. Askeri, Sikkini’nin “sirr1 fas, feyzi nihan ettigi” bu olaydan sonra onun ve mensuplarinin tarikat
tac1 giymedigini sOyler. Ayrica Hac1 Bayram’in vefat edecegi sirada miiridlerinden su istedigine, gesitli
kimselerin verdigi suyu reddedip Emir Sikkini’nin verdigi suyu ictigine dair bir rivayet de nakledilir. (DIA.,
"Melamiyye", s. 29)



Sikkini ve baglilari, benlik duygusunu artiran 6zel giysi ve sembollere itibar etmemisler,
Klasik tarikat organizasyonlari olusturmamislar, gorkemli dyinler diizenlememisler; baska bir
ifadeyle tasavvufun sekle ait diizenlemelerini reddederken idari agidan kurumlasmaya
baslatmlslardlr.17

Haci Bayram'in vefati ile dogum yeri olan Gdyniik’te irsad faaliyetlerini siirdiiren
Dede Omer Sikkini’den (6. 880/1475) sonra kutupluk makamina Biinyimin Ayasi
(926/1520) ge¢mistir. BiinyAmin Ayasi’nin ardindan Bayrami Meldmileri’nin irsad makami
sirasiyla Pir Ali Aksarayi (6. 945/1538), aslen Pir Ahmed Edirnevi (6. 1000/1592) olmakla
birlikte Pir Ali'nin oglu Ismail Ma‘siiki (6. 945/1539), Hayrabolulu Ahmed Sarban (6.
952/1545), Hiisaimeddin Ankaravi (6. 964/1557), Hamza Bali (6. 969/1561-62), Hasan
Kabadiiz (6. 1010/1601), idris Muhtefi (5. 1024/1615), Haaa Bayram Kabayi (6.
1037/1627), Besir Aga (6. 1073/1662), Bursali Seyyid Hasim (6. 1088/1677),
Pasmakcizade Seyyid Ali (6. 1124/1712), Sadrazam Sehid Ali Pasa (6. 1127/1715), Seyyid
Ali Aga (6. 1134/1722), Dilaverzade Omer Vahid (6. 1172/1758), Zaim Ali Aga (6.
1178/1765), Seyh Abbas Efendi (6. 1220/1805), Hafiz Ali Efendi (6. 1247/1831), ibrahim
Baba-yi Veli (6. 1264/1847), Seyyid Bekir Resad Efendi (6. 1292/1875), Seyyid
Abdiilkadir Belhi (5. 1342/1923) ve Ahmed Mubhtar (5. 1933) seklinde devam etmistir.™

Giiniimiiz Meldmiliginin basladig1 devre olan Meldamiyye-i Nariyye veya Uciincii
Devre Melamiligi, Tiirk Meldmilerince esas Melamiligin kurulus devresi olarak kabul
edilmektedir. Kahire dogumlu olup esas itibariyla Naksilige intisap eden Muhammed Niir,
seyhi tarafindan Anadolu'ya gonderilmis, ancak burada fazla kalmayarak Rumeli'ye ge¢mis,
Selanik ve Serez'deki Naksi ziimrelerine katilmistir. Muhammed Niiru'l-Arabi, ikinci defa
hacca gidisinde Muhammed el-Mekki isminde Meldmi bir dervis ile tanismis ve ondan
oldukga etkilenerek ona tabi olup Meldmi nesveyi ahzetmistir. Haririzdde, Muhammed
Niru'l-Arabi'nin Muhammed el-Mekki ile goriismelerinin ardindan, "...Muhammed Nir,
tevhidin esrar1 ile dopdolu olarak Uskiip'e donmiis, seriat ve hakikat ilimlerini telkine
baslamis, bir¢ok kisi kendisinden tarikat almistir" seklinde bu durumu beyan etmektedir.1839-
1870 yillart arasi, Muhammed Nir'un Rumeli Naksiligi ile Meldmilik arasinda bir tasavvuf
sistemi kurmaya basladigi donemdir. Ibnmii'l-Arabi'nin de oldukca tesirinde kalan
Muhammed Niiru'l-Arabi, vahdet-i viiciid merkezli bir tevhid anlayisiyla meldmi diistince
sistemini bina etmistir. Tevhid-i ef'dl, tevhid-i sifat, tevhid-i zdt, cem’, hazretii'l-cem’,
cem'ii'l-cem' ve ahadiyyetii'l-cem' mertebeleriyle melamilik anlayisin1 ifa etmistir.

Muhammed Niiru'l-Arabi, boylece kendi yasamis oldugu donemde Meldmiligin 6nde gelen

" Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, s. 318-320
8 Bolat, age., s. 320-337; Golpmarls, age., s. 40-189; DiA., "Melamiyye", s. 30-33



temsilcilerinden biri olmustur. Meldmiyye-i Nariyye Istanbul, Bati Anadolu ve Rumeli'de
yayilmig olup bu donem Meldmiliginde tamamen Muhammed Niru'l-Arabi'nin fikirleri
hakim olmustur. Devletin biirokrat kesimini de etrafinda toplamayr basaran Muhammed
Niar, bu miiridlerinin daveti ile birka¢ defa Istanbul'a gelmistir. Aralarinda Haririzade
Kemaileddin Efendi'nin de bulundugu aydin bir tabaka, Istanbulda Ugiincii Devre
Meldmiliginin odak noktasini olusturmus ve Muhammed Niir'un ikinci kusak halifeleri bu
grubun i¢inden 91km1§tlr.lg

Naksibendiyye, Halvetiyye, Ekberiyye ve Uveysiyye olmak iizere dort tarikattan hilafet
alan ve Bayrami Melimileri’'nde oldugu gibi tasavvuf diisiincesinin temelini vahdet-i viiciid
anlayisinin olusturdugu Muhammed Niru’l-Arabi’nin meldmi ¢izgisi, kendisi tarafindan
kaleme alinan eserlerde ortaya konmustur. Biz de tasavvuf tarihinde 6nemli bir yer isgal etmis
olmasi sebebiyle bu hareketin elden geldigince tiim yonleriyle ortaya konulmasinin 6nem arz
ettigini diistinmekteyiz.

Ele aldigimiz ve su ana kadar tasavvuf alaninda miistakil bir ¢alismaya konu olmayan
el yazmasi halindeki bu eserinde de Uciincii Devre Meldmiliginin piri olan Muhammed
Niruw’l-Arabi’nin goriis ve diisiincelerini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. Ayrica Muhammed
Niru’l-Arabi’nin tasavvuf diislincesine kazandirdigi farkli bakis acilarin1 ve getirdigi
yenilikleri inceleyerek tasavvufi anlayisa sagladigi katkilarin daha iyi anlagilmasini bir nebze

de olsa amaglamaktayi1z.

19 Bolat, age., s. 21-22,24; a.mlf, Muhammed Niiru'l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 13,24



BiRINCi BOLUM
MUHAMMED NURU'L-ARABI'NiN HAYATI, ESERLERI ve HALIFELERI

1.1. Muhammed Niru'l-Arabi'nin Hayati
1.1.1. Yasadig1 Donem

Muhammed Niru'l-Arabi 19. yy.da yasamis bir sahsiyettir. Yasadigi donemde
Osmanli Devleti'nde hatta biitiin diinyada uzun yillar kendini hissettirecek gelismeler bas
gostermis; sanayi devrimi ve iletisim ¢agima girilmis, telgraf ve telefonun icadiyla insanlar
birbirleriyle olan iletisimini hizlandirmig, buharli makinelerin kullanilmasiyla buharli gemi,
tren ve ilerleyen zamanda otomobil gibi ulasimi kolaylastiran araglar icat edilmis, bunlarla
beraber hayat1 kolaylastiran birgok makine ortaya ¢ikmistir. 18. yy.in sonunda Fransiz ihtilali
gerceklesmis, milliyetcilik akimi geliserek ¢ok uluslu devletlerin parcalanmasina sebep
olmus, bircok lilkede monarsizmin yerini demokrasi alarak egemenligin halka ait oldugu
kabul edilmistir. Kisacasi Muhammed Niru'l-Arabi (k.s.)'nin deyimiyle "Keramet-i kevniye
kapilart kapanmis, keramet-i ilmiye kapilart agilmistir." Velhasil boyle bir donemde Osmanli
Devleti de bu gelismelerden etkilenmis; ¢aga ayak uydurmak igin, demiryollar1 ve telgraf
hatlar1 désenerek teknolojik gelismeler takip edilmis, mahalle mektepleri, idadiler (lise) ve
tiniversiteler agilarak ilmi yonden de ilerlemeye gegilmistir. Muhammed Niiru'l-Arabi'nin
yasadigi donem igerisinde Il. Mahmud, Abdiilmecid, Abdiilaziz, V. Murat ve II.
Abdiilhamid Han'in padisahligin1 goérerek Osmanli Devletinin bdyle bir zamandaki
gelisimini; devletin bircok yerine: Balkanlar, Istanbul, Hicaz ve Anadolu'ya yaptiklari
seyahatler ile ve baska vilayetlere gondermis oldugu halifeleri vasitasiyla yakindan takip

etmistir.?

1.1.2. Nesebi, Ailesi ve Dogumu

Misir’dan gelip Rumeli’ye yerlestiginden “Arap Hoca”, Hz. Ali’nin Noktatii’l-
Beydn’in1 serhettigi icin “Noktact Hoca” diye taninan Muhammed Niru'l-Arabi'nin hayati
biiyiik 6l¢iide bilinmektedir. Basta kendisinin yazmis oldugu Menbau'n-Niir fi Rii 'yeti 'r-Rastil

adli hal terciimesi daha sonra halifelerinden Haririzide Kemaleddin Efendi’nin Tibydnii

20 Burak Anilir, "Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi Hazretlerinin Yasadigi Dénem ve Eserlerinin Ozellikleri",
Uluslararas: Melamilik ve Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi Sempozyumu Bildirileri, 9-10 Mayis
2015/Antalya, ed. Ridvan Yildirim vd., TIKA Kiiltiir Yay., Ankara 2016, s. 95; Seyyid Muhammed Niru'l-
Arabi, Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, hzr. Mecit Yildiz-Burak Anmilir-Mustafa Mert-H.Fatih Yilmaz, h yay.,
Istanbul 2016, s. 17-18



10

Vesaili'l-Hakdik adli eseri ve Bursali Mehmed Tahir’in onun hakkinda kaleme aldigi
mendkibndmesi bu konudaki temel kaynaklardandir.*

Muhammed Niru'l-Arabi Misir'da Mahalletii'l-Kiibrd kasabasinda 1228/1813
tarithinde dogmustur. Babas1 Kudiis haricinde bir zaviyesi bulunan ve ziirriyetinin ¢okluguyla
bilinen "Bedrii'l-Veli'nin oglu Kudiislii Seyyid Ibrahim'dir. Seyyid Ibrahim'in Misu'a nigin
ve ne siretle gittigi malum degildir." Muhammed Niru'l-Arabi'nin siyadet seceresini
Tibydn ve Bursah Tahir beyin "Mendkib"1 su sekilde kaydetmektedir:

Seyyid Muhammed Niir - Seyyid irahim el-Kudsi - Seyyid Bedrii'l-Veli - Seyyid
Muhammed - Seyyid Yusuf - Seyyid Bedr - Seyyid Ya'kub - Seyyid Mutahhar - Seyyid
Salim - Seyyid Muhammed - Seyyid Zeyd - Seyyid Ali - Seyyid Hasan el-Arizii'l-EKber -
Seyyid Zeyd - imam Zeynelabidin - Imam Hiiseyin - Imam Ali b. Ebi Tilib.

Dort yasinda babasindan yetim kalan Muhammed Niiru'l-Arabi, {i¢ sene dayisinin
himayesinde kalmigtir. Seyyidin dedesi, annesi, babasi, dayisi hatta bu ailenin goriistigii
kimseler bile Szfidir. Bu stiretle Muhammed Niiru'l-Arabi tasavvuf nesesini daha kiigiikken

ailesinden tevariis etmistir.22

1.1.3. Tahsil Hayati

Muhammed Niru’l-Arabi, tahsil hayatina yedi yasinda iken 1235/1820’de
Kahire’de Camiii'l-Ezher hocalarindan Seyh Hasan el-Kuveysni’nin (6. 1254/1838) yaninda
baslamistir. Dokuz yil Seyh Hasan el-Kuveysni’den 6grenim gordiikten sonra hocasinin
emriyle 1244/1828 yilinda Yanyali Seyh Ahmed Efendi (6. 1265/1848) ile birlikte Yanya’ya
giderek burada Naksibendi seyhi Yisuf Efendi’ye intisap etmistir. Ayrica Yusuf Efendi‘nin
damadi Talat Efendi'den de ilim tahsil etmis ve ardindan Yiisuf Efendi’nin emriyle
Mekke’ye gitmek i¢in Yanya’dan ayrilmistir. 1245-1829 yilinda Mekke’ye ulastiginda on yedi
yasinda oldugunu sdyleyen Muhammed Niru’l-Arabi, Seyh Omer Abdiirresul'den hadis
dinlemis, Seyh Ibrahim es-Semariki’ye intisap ederek kendisinden de Halvetiyye-i
Sa'biniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye tarikatlarindan icdzet almistir. Mekke'de hadis aldig
Seyh Omer Abdiirresul'iin emriyle tekrar Misir'a dénen Muhammed Niiru'l-Arabi, Seyh
Hasan el-Kuveysni ile tekrar goriismiis, burada gordiigii birtakim manalarin ardindan hocasi
onda vehbi ilimlerin inkigaf ettigini sdyleyerek Bildd-1 Ruam'a gitmesini emretmistir.
Iskenderiye’den Antalya’ya gecen Muhammed Niaru’l-Arabi, Anadolu’nun bazi sehirlerini
dolasarak Gelibolu’ya, oradan Seldnik, ardindan da Serez’e ulasmustir (1245/1829). Burada

kiiciik bir medresede li¢ ay miiderrislik yapmis ve oradan ayrilip bolgedeki Demirhisar,

2L Nihat Azamat, "Muhammed Naru'l-Arabi", DI4, c. XXX, s. 560
2 Golpmarl, age., s. 231-232
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Doyran, Usturumca ve Kog¢ana kasabalarini ziyaret etmistir. Bu yilin sonunda Kog¢ana’da
Uskiip Valisi Hifz1 Pasa’nin yaptirdigi medresede miiderris olarak goreve baslamis, Kocana
Camii’nde akaid ilmine dair Emdli kasidesini serh etmistir. Ana dili Arapga olan bu gencin
kasideyi Tirkge serh etmesi valinin dikkatini ¢ekmis, ilk miintesiplerinden olan Hifz1 Pasa

tarafindan Uskiip’e davet edilince sehrin ulemastyla tanisma imkani1 bulmustur.?®

1.1.4. Tasavufi Hayati

Muhammed Niru’l-Arabi ilk olarak Yanya'da bulundugu esnada Naksibendi seyhi
Yusuf Efendi'ye intisab etmistir. Daha sonra Yusuf Efendi'nin emriyle Mekke-i
Miikerreme'ye gitmis, orada bulundugu ii¢ yil zarfinda Seyh Ibrahim es-Semariki'den
Halvetiyye-i Sa'bdniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye tarikatlarina intisab ederck ondan icazet
almugtir. Ayrica kendisinden hadis aldigt Omer Abdiirresul'e de intisab etmek istemigse de
hocast bunu kabul etmeyerek onun Misir'a Hasan el-Kuveysni'nin yanina donmesini
sdyledigi bildirilmektedir.?*

Muhammed Nirw’l-Arabi, Uskiip'te ikamet etmekteyken 1259/1843'te de ikinci defa
hacca niyet etmis, Istanbul'da Naksibendi-Miiceddidi seyhi Abdiilhalik Kazani ile goriismiis
ve ona intisab ettikten sonra, Mekke-i Miikerreme'de Abdiilhalik Kazani'nin halifesi Mustafa
b. Mahmud et-Trabzoni'den seyr u siiliikiinii ikmal ederek ondan da icazetname almistir.>

Muhammed Niru’l-Arabi, ikinci defa hacca gidisinde Muhammed el-Mekki
isminde Meldmi bir dervis ile tanismis ve ondan oldukga etkilenmistir. Bu hadiseyi kendisi su
sekilde aktarmaktadir: "1259 tarihinde Hicaz'a azimet eyledim. Mekke-i Miikerreme'ye sehr-i
saban-1 serifin 14. giiniinde dahil oldum. Tavaf-1 Kudiim eyledim, Harem-i Serifte otururken
meczub sfretinde bir zat yanima gelip oturdu... Ben, 'isminiz nedir?' dedim. 'Ismim Dervis
Mehmed'dir, Ehl-i Mekke'den ve Beytii'l-Kadi evladlarindanim' dedi. '1245 tarihinde hacc-1
serife geldigin vakit seninle beraber oturdum. Hatta o vakit mavi kiirk giymistin. Daha
hadaset-i sinnin vardi' buyurdular. 'Tarikiniz nedir?' dedim. '"Muhammediyye'dir buyurdular.
'Ben de isterim' dedim. 'Gir' dedi. 'Dersin nedir?' dedim. 'Cem 'ii'l-cem'dir' dedi. 'Makdmdt-1
tevhid bana telkin olundugundan (bu yolu) bana telkin eyle' dedim. 'Kirk giin halvete gir'
dedi. Fakir de kirk giin halvete girdim. Zeytin yagi katik ederdim... (Gordiigii manalarin
sonunda) Dervis Mehmed 'Tevhid-i zat miirsidi oldun' dedi..."

Muhammed Niru’l-Arabi, tasavvufi hayatinda, gérmiis oldugu manalarin biliyiik

ehemmiyeti oldugunu belirterek bunlar1 ayrintisiyla aktarmis ve ulastigi manevi dereceleri

2 Bolat, age., s. 18-20; Azamat, "Muhammed Niru'l-Arabi", DI, c. XXX, s. 561
Bolat, age., s. 21; Golpmarli, age., s. 232-234

Bolat, age., s. 21; Golpmarli, age., s. 237

% Bolat, age., s. 24; Golpmarli, age., s. 236-237
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bildirmistir. Buna gore ilk olarak 1245 yilinda hac i¢in gittigi Mekke-i Miikerreme'den, hocasi
Omer Abdiirresul'in emriyle Cami'ii'l-Ezher'e ilk hocast Hasan el-Kuveysni'nin yanina
gelmis, hocas1 da ona Imam Hiiseyin'in makamini ziyaret etmesini emredince bu esnada
Peygamber Efendimizi gordiigiinii ifade etmistir. Bu olay1 hocasma aktaran Muhammed
Nir'a, Hasan el-Kuveysni kendisinde vehbi ilimlerin inkisaf ettigini sOyleyerek onun
Rumeli'ye gitmesini sdyledigi nakledilmektedir.?’

1254 tarihinde Kogana Medresesi'nde dershanedeyken Hz. Peygamber, Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Ali'nin dershaneye gelip Hz. Peygamber'in elindeki divit ile kagida yazdigi
yaziyt Hz. Ebu Bekir'e telkin buyurdugunu, Hz. Ebu Bekir'in de kendisine Tevhid-i Ef’dl,
Tevhid-i Sifat ve Tevhid-i Zit' telkin ettigini 1259 senesine kadar da bu makamat-z seldseye
miidavemet eyledigini bildirmektedir. Bu tarihte ikinci defa hacca niyet eden Muhammed
Nir, Zilhicce'nin 13. giinii Harem-i Serifte Muhammed el-Mekki ile birlikteyken manada
Hz. Peygamber ile goriistiigiinii, kendisine cem' ve hazretii'l-cem' makamini, ayni sekilde
Medine'de ise cem 'ii'lI-cem' makamini telkin ettigini; Misir izerinden doniisiinde de yine Hz.
Peygamber tarafindan kendisine makdmii'l-hitam, yani ahadiyyetii'l-cem' makaminin telkin
edildigini haber vermektedir. Muhammed Niiru’l-Arabi'nin yasamis oldugunu ifade ettigi

bu manevi tecriibelerden sonra irsdda baglamis olmasi kuvvetle muhtemeldir.”®

1.1.5. Seyahatleri

Muhammed Niru’l-Arabi'nin ¢okca seyahat ettigi, bulundugu yerde siirekli olarak
kalmadigit, bu durumun Rumeli'de oldugu zamanlarda genelde kendisine karsi ilgi ve baglilik
gosterenlerin ricasiyla gergeklestigi anlagilmaktadir. Bunun disinda Muhammed Niir,
seyahatlerini ya ilim tahsili ya da miirsid-i kdmil aramak igin ger¢eklestirmistir. Soyle ki, ilk
seyahati hocas1 Hasan el-Kuveysni'nin emriyle 1244/1828'de Yanya'ya gerceklesmis, burada
Naksibendi seyhi Yusuf Efendi'ye intisab ederek yaninda sekiz ay kadar kalmistir. Buradan
seyhi Yusuf Efendi'nin emriyle hac gorevini ifa amaciyla 17 yasindayken Mekke-i
Miikerreme'ye gitmis, bu esnada Seyh Omer Abdiirresul'den hadis dinlemis, Tbrahim es-
Semariki'den de Halvetiyye-i Sa'baniyye, Ekberiyye ve Uveysiyye tarikatlarindan icazet
almigtir. Mekke-i Miikerreme'den Seyh Omer Abdiirresuliin emriyle hocas: Hasan el-
Kuveysni ile goriismek tizere Misir'a giden Muhammed Niru’l-Arabi, yasadigi bazi manevi
hallerin ardindan yine hocasinin telkiniyle Rumeli'ye hareket etmek {iizere ayrilmis,

Iskenderiye iizerinden Antalya'ya, oradan da Gelibolu'ya ve Selanik'e ge¢mistir.”®

" Bolat, age., s. 24-25; Golpmarli, age., s. 234
%8 Bolat, age., s. 25-26; Golpmarl, age., s. 235-237
# Bolat, age., s. 27-28; Golpmarl, age., s. 232-234
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Muhammed Niru’l-Arabi'nin 1249/1833 yilina tesadiif eden Rumeli'ye intikaliyle
hayatinda yeni bir donem baslamaktadir. Selanik'te fazla kalmadan Serez'e gegen
Muhammed Niir, burada ii¢ ay kadar bir medresede ders vermis, ardindan Demirhisar,
Doyran, Usturumca ve Males iizerinden Kocana'ya gelmis ve Uskiip Valisi Hifz1 Pasa'nin
burada yaptirmis oldugu medresede miiderrislige baslayarak Emali Kasidesi'ni serh etmis ve
ustl-i fikih dersleri vermistir. Burada bir siire miiderrislige devam eden Muhammed Nir,
Vali Hifz1 Pasa'nin daveti iizerine Uskiip'e gitmis ve bu goriismenin ardindan Vali, kendisinin
Uskiip'e yerlesmesini teklif etmisse d¢ Muhammed Nir bunu kabul etmemis, ancak alt1 ay
Kocana'da alt1 ay Uskiip'te ikamet etmeye karar vermistir. Bu esnada Vali ve ¢evresi iizerinde
biiyiik tesir icra etmistir.*

Muhammed Niru’l-Arabi, 1259/1843 yilinda ikinci defa hacca niyet etmis, Mekke-i
Miikerreme'de Muhammed el-Mekki adinda Meldmi mesreb bir dervis ile gorlismiis ve
Naksibendiyye-i Miiceddiyye seyhi Abdiilhahk Kazani'nin halifesi Mustafa b. Mahmud et-
Trabzoni'den icazet almistir. Muhammed Niiru’l-Arabf, hac déniisiinde Uskiip'e geldiginde
ayni zamanda ilk miintesiblerden olan Vali Hifz1 Pasa'nin yerine Selim Mehmed Pasa (6.
1289/1872)'nin atandigimi gormiis (1261/1845), yeni vali de kendisine intisab etmistir.
Istanbul'a tayin edilen Hifzi Pasa'nin davetiyle Muhammed Nar 1266/1850 yilinda
Istanbul'a gelmis, burada alt1 ay kadar Pasa'nin misafiri olarak kalmis, bu arada ulema ve
mesdyih ile goriisme imkam bulmus, daha sonra Uskiip'e dondiikten sonra merkezi vilayetin
Prizren'e tasginmasit nedeniyle oraya intikal etmistir. Genelde bulundugu bdlgenin ileri
gelenleriyle temasta bulunmay: tercih ettigi anlasilan Muhammed Nir, 1269/1852'de,
miintesiblerinden Cerkez Ismail Pasa'nin (6. 1277/1860) davetiyle Mdndstir'a giderek burada
ic ay ikamet etmistir. Bu siire zarfinda da ¢ogunlugu memurlardan olusan bir gruba da Seyh
Bedreddin'in Varidarin serh etmistir.>*

1284/1868 yilina kadar Uskiip ve civarinda vahdet-i viiciid esasma gore tarz-1 teslikini
sirdiiren Muhammed Nar, bu tarihte zindikhik iddiasiyla Istanbul'a sikiyet edilmis
(1285/1869), bunun iizerine hakkinda tahkikat yapilmasma karar verilmistir. Bursah
Mehmed Tabhir'in, "Seyyid'in meclislerinde kendisini ¢ekemeyen riisim ulemas: ve mesayih-
1 kirdm'in zaman zaman bulundugu" seklinde tavzih ettigi bu hadise ile ilgili olarak Mdndstir
Valiligi esnasinda Muhammed Niiru’l-Arabi'yi taniyan Hiisnii Pasa (6. 1294/1877), bu
iddianin asilsiz oldugunu bildirmis ve kendisini Istanbul'a davet etmistir. Bunun {izerine
Muhammed Niiru’l-Arabi, bu defa oglu Serif Efendi (6. 1323/1905) ile birlikte Istanbul'a

gelerek Pasanin konaginda alti ay misafir olmus, bu esnada devlet ricali ve Seyhiilislamla

%% Bolat, age., s. 28-29; Golpmarl, age., s. 234-235
1 Bolat, age., s. 29; Golpmarli, age., s. 235-238
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goriismiis ve ¢esitli camilerde vaazlar vermistir. Muhammed Niru’l-Arabi, bir sene sonra
tekrar Istanbul'da bes ay kadar bulunmus, 1287/1870'te de Mdndstir'a davet edilmis, yolda
ugradig1 Tikves'te kendisine kutbiyet makaminin verildigini ifade etmistir. 1288/1871'de bu
defa Seyhiilislam Ahmed Muhtar Efendi (6. 1300/1882)'nin davetiyle Istanbul'a gelen
Muhammed Nir'u Haririzade Boyacikéyii'ndeki yalisinda misafir etmis, burada Haririzade
basta olmak tizere Mirefteli Hoca Abdullah Hulusi Efendi, Evkaf Miifettisi Hac1 Tevfik
Efendi, Misir Mollast Kamil Efendi, Seiremini Pazar Meydant Rifdi Tekkesi seyhi Ahmed
Safi Efendi, Tarsus Rifdi Tekkesi seyhi Abdiilkerim Efendi kendisine intisab ederek
Muhammed Nir'dan Seyyid Serifin Vahdet-i Viiciid Risdlesini, Ibn Farz'm Kaside-i
Taiyye'sini ve bazi tasavvufi kitaplari okumuslardir.®

Ertesi y1l yine Seyhiilislam'in davetiyle Istanbul'a gelerek burada bes ay kalan ve bu
esnada cesitli telkin ve sohbetlerde bulunan Muhammed Niiru’l-Arabi, yine almis oldugu
davet tizerine bugiin Makedonya sinirlar1 iginde yer alan Usturumca'ya yerlesmistir. Bursah
Mehmed Tahir'e gore Usturumca'ya yerlesme tarihi yaklasik olarak 1297/1879 olup
Muhammed Niru’l-Arabi, bu tarihten 6nce ve sonra gerekli gordiikleri zamanlar, aldig:
davetler {izerine Mdndstir, Prizren, Bosna, Istanbul ve Pristine'de irsad faaliyetlerinde
bulunmus, 1297/1879 ve 1302/1884 tarihlerinde iki defa daha hacca gitmistir. Hac doniisii
tekrar Usturumca'ya gelen Muhammed Niru’l-Arabi, vefatina kadar burada irsad

faaliyetlerini siirdiirmiistiir. >

1.1.6. Vefati

Muhammed Niru’l-Arabi, ihya ettigi Meldmiligin tamamiyla intisarini, birgok
niifuz sahibi biliylik ulema ve mesayih tarafindan sadakatla kabul edildigini gordiikten ve
birgok talebeye hocalik ettigi gibi bir¢ok da halife yetistirdikten sonra; dmriiniin son yillarini
gecirdigi Usturumca'daki evinde 29 Cemaziyelahir 1305/12 Mart 1887 Pazartesi giinii gece
saat 2'de vefat etmis ve vefat ettigi odaya defnedilmistir. Daha sonra tiirbe haline gelen
mezari, Osmanli Devleti'nin o bolgeyi terk etmesinin ardindan harap olmus, yerine bir
postahane binasi dikilmistir. Postahanenin de yikilmasi iizerine kabrinin yeri tamamen
kaybolmussa da, mensuplar1 bir isaret olmak iizere bu mekana bir agag dikmislerdir.34

Ayrica Uskiip’te Muhammed Niru’l-Arabi’yi ziyaret eden ve bu sirada seyhten
icazetndme alan Fatih tiirbedart Ahmed Amis Efendi (6. 1807/1920)’nin seyhin vefatindan

alt1 ay Once onu bir defa daha ziyaret ettigi, bu esnada seyhin, “Alt1 ay sonra da ben seni

2 Bolat, age., s. 30-31; Golpmarl, age., s. 238-239
% Bolat, age., s. 31-32; Azamat, "Muhammed Niru'l-Arabi", DI, c. XXX, s. 561
% Golpmarly, age., s. 240-241; Bolat, age., s. 32
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ziyaret edecegim” dedigi rivayet edilmektedir. Bu olay, Muhammed Niru’l-Arabi’'nin

manevi varisinin Ahmed Amis Efendi oldugu seklinde yorumlanmlstlr.35

1.2. Eserleri

Muhammed Niiru’l-Arabinin eserleri genel itibartyla kiigiik risaleler seklinde olup
tevhid hakikatlerinin daha iyi anlasilmasi i¢in uzatmaya gerek duyulmadan kisa ve 6z bir
sekilde nesredilmistir. Eserlerinin bir ¢cogu ihvani tarafindan sohbetleri esnasinda alinan
notlardan olusmustur. Haririzade, 7Tibydn'inda Muhammed Niru’l-Arabi'nin ¢ok sayida
eseri oldugunu ifade ettikten sonra bunlardan bazilarini siralamig ve 22 eserin ismini
zikretmistir. Bursalh Mehmed Tahir de Mendkib'inda 46 eseri listeledikten sonra ayrica
Muhammed Niir'a ait ve bu listede bulunmayan iki eserinden 6rnek metinler vermis, bdylece
toplam 48 eseri oldugunu beyan etmistir. Vassaf'a gore ise Muhammed Niir'un 41 adet eseri
bulunmaktadir. Sadik Vicdani, isimlerini vermeksizin Muhammed Nir'un "Tirkce olan bir
kac1 disinda Arapga olmak iizere otuzdan fazla eseri var" demektedir. Bunlara ek olarak
Muhammed Nir ile ilgili olarak yapilan c¢alismalarda, Goélpmarh'nin Melamilik ve
Melamiler'inde 17 Arapga, 38 Tiirk¢e olmak iizere toplam 55%; Yusuf Ziya Inan'in Islam'da
Melamiligin Tarihi Gelisimi'nde 68 eserin ismi verilmektedir. Bahsedilen bu eserleri disinda
Muhammed Niir'a ait bazi takrirler de mevcuttur. Bunlardan bazi 6rnekleri Bursali Mehmed
Tahir bize aktarmustir. Eserlerinin bir kismi kendi yazdig telif eserleri olup digerleri de bagka
eserlerin serhlerinden olusmaktadlr.37

Muhammed Niru’l-Arabinin eserlerinde 6nemli bir yer tutan serhlerin bir 6zelligi
dikkat ¢ekmektedir. Bu da, serh ettigi eserlerin miielliflerinin ileri derecede vahdet-i viiciid
taraftar1 olmalaridir. Bu meyanda Muhammed Niir, Muhyiddin Ibnii'l-Arabf basta olmak
tizere Seyyid Serif Ciircani, Seyh Bedreddin, Niyazi-i Misri, Seyh Rislin ed-Dimeski,
Seyh Ahmed b. Idris gibi Sifilerin konuyla ilgili eserlerini serh etmistir. Bu durum
Muhammed Nir'un diisiince diinyasindaki temel esasa da isaret etmektedir. Nitekim
Haririzade de, Muhammed Nir'un "vahdet-i viiciid taraftarlarinin imami" oldugunu
sé')yler.38

Muhammed Niru’l-Arabi'nin bu zamana kadar tespit edilen eserlerini ve igeriklerini
su sekilde siralayabiliriz:

Tiirkce Eserleri:

% Azamat, "Muhammed Niru'l-Arabi", DI, c. XXX, s. 561
% Golpmarl, age., s. 287-290

¥ Bolat, age., s. 34-35

Bolat, age., s. 35
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1. Serh-i Evrad-1 Usbu'iyye

Muhyiddin Ibnii'l-Arabinin olup her giin icin 6zel olarak hazirlanms olan
salavatlarin serhidir. %9
2. ed-Diirretii’s-Seniyye fi Serh-i Risaleti’l-Gavsiyye

Bu eser Abdulkadir Geylani'ye de nispet edilen Gavsiyye isimli eserin serhidir. Fakat
Seyyid bu eserin miiellifini Muhyiddin Ibnii'l-Arabi olarak kabul etmistir. Eser, Cenab-1
Hak ile Gavsii'l-A'zam'm karsilikli konusmalarinin serhini i(;erir.4o
3. Serh-i Kelam-1 Imam Ali

imam-1 Ali (k.v.)'nin "Me'l-halku fi't-timsal” diye baslayan siirinin serhidir.
4. Risale-i Noktatii’l-Beyan

Imam-1 Ali (kv.)'nin "el-fImii noktatiin kesserahe’l-céhilin” (ilim bir noktadir.
Cabhiller onu gogaltt1.) sdzliniin tizerine yazilmis olan Nokta risalesinin birgok konular tizerine
yapilan serhidir. Seyyid, bu serhten sonra "Noktact Hoca" olarak anilmaya baslamustir.*?
5. Thsanii’r-Rahman Serh-i Risale-i Seyh Rislan-1 Dimigki

Seyh Rislan Dimigki’nin eserindeki; besmele, ibadet tiirleri, iman, yakin mertebeleri,
fend ve beka kavramlarinin serhi {izerine yazilmis bir risaledir.*®
6. Serh-1 Kaside-i Seyhii’l-Ekber

Mubhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin “Zanentii Ziiniinen* (zann-1 kesir ile viicid senin
oldugun zannedersin) nutkunun serhidir.**
7. Serh-i Gazel-i Hacit Bayram-1 Veli

Hac1 Bayram-1 Veli'nin “Calabim bir sar yaratmis iki cihdn dresinde” isimli
nutkunun serhidir.*
8. Risaletiin fi Tefsiri’l-Fatiha

Fatiha slresine lediinni olarak yapmis oldugu tefsirdir.*

¥ IBB Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin, nr. 808; Bolat, age., s. 38; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, Niiru'l-
Arabi Kiilliyati/4.Cilt, trc. Hasan Fehmi Kumanlioglu, h yay., istanbul 2017, s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi
Kiilliyan/1.Cilt, s. 39

40 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 151; Bolat, age., s. 42; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., S.

XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 39

Silleymaniye Kiitiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 4343/5; Bolat, age., s. 42; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi,

age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 39

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2996/4; Bolat, age., s. 38; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi,

age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 39

“ BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 455; Bolat, age., s. 38; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s.
XII; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 39

* IBB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin, nr. 1958/1; Bolat, age., s. 44; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s.
XII; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 39

* Milli Kiitiiphane, nr. 9275/2; Bolat, age., s. 39; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XI1; a.mlf., Niiru'l-
Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 40

% Milli Kiitiiphane, nr. 4386/11; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 1548/4; Bolat, age., s. 39; Seyyid
Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 40

41

42
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9. Delilii’1-Ussak

Yakin mertebeleri ve merdtib-i tevhid iizere yazilmis risaledir.*’

10. Kitabii’d-Devairi ve’l-Eflak fi Beyani Tasarrufati Sahibi’l-Miilki ve’l-Emlak

Hak ve halkin viicidunu agiklayip her bir felek iizerine yorumlar yaptig: risalesidir.*®

11. Dairetii’l-Viicid fi Beyan-1 Makamii’l-Mahmd

Bir daire semast iizerinde merdtib-i tevhid hakkinda yazdig: risaledir.*®

12. Risale-1 Siilok-1 Hakikat

Makémét-1 tevhid’in seyri hakkinda yazilmis bir risaledir.®

13. ed-Diirretii’n-Nefis ala salati ibn-i Idris

Seyh Ahmed b. Idris’in salavatinin serhidir.”

14. Risale-i Tevhid-i Behiyye: Risale-i Tevhid-i I1ahi

Fenafillah makamlari hakkinda yazilmis kiigiik bir risaledir.>

15. Riséle-i fi Beyan-1 Siilik-i Seriat ve Tarikat ve Hakikat

Serfat, Tarikat ve Hakikat makdmlarinin merdtib-i tevhidde olan yerleri hakkindadir.”®

16. Risale-1 Saadet ve Sekavet

Kaynaklarda bu eserden bahsedilmekte olup yapilan aragtirmalarimizda bu esere

ulasamadik.**

17. Delailii’l-Hayrat Serhi

Muhammed b. Siileyman el-Cezuli'nin igeriginde Efendimiz (s.a.v.)’e getirilmis

salavatlar iceren Deldailii’l-Hayrat isimli eserine Seldnik’te misafir oldugu zaman yapmis

oldugu serh olup uzun bir eserdir.”

18. Risale-i Serh-1 Ezan-1 Muhammedi

Ezan-1 Muhammedi’de buyurulan sozler igin yapilan serhtir.>®

19. Risale-1 Sirr-1 Ezan-1 Muhammedi

47
48

49

50

51

52

53

54
55

56

Bolat, age., s. 39; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 40
Milli Kiitiiphane, nr. 4386/5; Bolat, age., s. 39; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-
Arabi Kiilliyati/1.Cilt, s. 40

Milli Kiitiiphane, nr. 4386/9 ve 4386/12; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 702; Bolat, age., s. 39;
Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIl; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 40

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 4295/2; Bolat, age., s. 40; Seyyid Muhammed Nru'l-Arabi,
age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 40

Erzurum Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1785/6; Bolat, age., s. 39; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII;
a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 40

Kiilliyat-1 Melamiyye, ISAM Kiitiiphanesi, nr. 82588/30; Bolat, age., s. 42; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi,
age., s. XIl; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 40

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 4295/2; Bolat, age., s. 40; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi,
age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 40

Bolat, age., s. 44; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyau/1.Cilt, s. 40
Kiilliyat-1 Melamiyye, ISAM Kiitiiphanesi, nr. 82588/55; Bolat, age., s. 45; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi,
age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 41

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2989/23; Bolat, age., s. 40; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi,
age., s. XIl; amlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 41
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Ezan-1 Muhammed]i i¢in Fatiha-i serifeden yola ¢ikarak hazirlamis oldugu risaledir.>’
20. Ecvibetii’l-Lazime fi Es’ileti’s-Seytaniyyeti’l-Mezkare fi'l-Muhammediyye

Muhammed Bican'in Muhammediye isimli eserinde yer alan seytanin sormus oldugu
suallere verdigi arifane cevaplarin yazildigi risaledir.>®
21. Hadiu’l-Ussak

Yakin mertebeleri ve merdtib-i tevhid iizere yazilmis risaledir.”®
22. Tuhfetii’l-Mahmidiyye

“Men kale La ilahe illallah Muhammediin restlullah halisan min kalbihi dehale’l
cennete” hadis-i serifinin ilm-i tevhid iizere yapilan agiklamalarini igeren bir risaledir.®’
23. Serh-i A’yan-1 Miimkinat

Kaynaklarda bu eserden bahsedilmekte olup yapilan arastirmalarimizda bu esere
ulasamadlk.61
24. Sirrii’n-Nebei’l-Hak

Kaynaklarda bu eserden bahsedilmekte olup yapilan aragtirmalarimizda bu esere
ulasamadik.®?
25. Tefsir-i Stre-i Yasuf

Yusaf siresinin tefsiridir. Kaynaklarda bu eserden bahsedilmekte olup yapilan

arastirmalarimizda bu esere ulatsatrnadlk.63
26. Tefsir-i Sare-i Feth
Fetih sdaresinin tefsiridir. Kaynaklarda bu eserden bahsedilmekte olup yapilan
arastirmalarimizda bu esere ulasamadik.®
27. Menba'i'n-Nur fi Rii’yeti’r-Restil
Kendi hayatin1 ve Efendimiz (s.a.v.)’i gorerek yasanmis manevi tecriibe ve manalarin
anlatildig: rislesidir.®
28. Risale-i [lm-i Hal
Sifat-1 Subitiyye'yi lediinni yoniiyle anlatan bir risaledir.®
29. Beyan-ii Tecelli’l-Hakk ale’l-Meratib

Devir meratibinden bahseden kiiciik bir risaledir.®’

" Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 41

% Milli Kiitiiphane, nr. 4386/6 ve 4386/10; IBB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin, nr. 580/9; Bolat, age., s. 40;

Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIl; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 41

Milli Kiitiiphane, nr. 3410/4; Bolat, age., s. 40; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-

Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 41

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, nr. 2996/2; Kiilliyat-1 Melamiyye, ISAM Kiitiiphanesi, nr.

82588/26; Bolat, age., s. 41; Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi, age., s. XII; amlf., Niru'l-Arabi

Kiilliyan/1.Cilt, s. 41

61 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiillivan/1.Cilt, s. 41

%2 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XI11; Bolat, age., s. 44; a.mlf., Niiru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 42

%3 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; Bolat, age., s. 43; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 42

®  Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; Bolat, age., s. 43; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 42

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2256 ve 4343/3; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr.
1548/2; Bolat, age., s. 41; Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi, age., s. XII; amlf., Niru'l-Arabi
Kiilliyan/1.Cilt, s. 42

% Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 42

59

60
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30. el-Cevahirii's-Seniyye Serh-i Akaidii'n-Nesefiyye

Nesefi’'nin yazdigi Akdid kitabina lediinni yoniiyle Ustrumca Camii’nde yaptigi
serhdir.®®
31. Risaletii’l-Ismailiyye ve’l-Atiyyetii’d-Diirriyye fi Tariki'n-Naksiyye ve’l-Melamiyye

Naksibendi ve Melami siilitkundaki bazi tasavvufi kavramlar hakkinda bilgi verir.%
32. Risale-i Salihiyye

Vasiyetndme olarak da bilinen bu risale 6nemli bir eser olup Seyyid'in halifelerinden
Istipli Hac1 Salih Rif’at Efendi’ye bizzat kendisi tarafindan yazilip hediye edilmistir. Risale,
Seyyid'in vazetmis oldugu meldmi nes’esinin sdliklere uygulanacak talim ve telkin tarzini
icerir.”
33. Risale fi’t-Tasavvuf

Adem (a.s.)’1n yaratilis;, meleklerin secde etmesi ve cennetten ¢ikarilmasi konularini
aciklayan bir risaledir.”
34. Risale-i Sa’idiyye

Evrenin yaratilist Ve Nir-i Muhammeds hakkinda bilgi vermektedir.”
35. Ihtiyar ve Kidem Risalesi

Seyh Bedreddin’in ihtiyar ve alemin yaratilis1 hakkindaki sézlerini teyit eder.”
36. Thlas-1 Serif Tefsiri

ihlas stiresine lediinni olarak yapmus oldugu tefsirdir.”
37. Miftahu Kenzi’s-Salat

Bes vakit namaz ve diger siinnet ve vacip namazlarin lediinni manélarinin anlatildigi
risaledir.”
38. Miirsidii’l-Ussak

Yakin mertebeleri ve merdtib-i tevhid iizere yazilmis risaledir.”

%7 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; Bolat, age., s. 43; a.mlf., Niiru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 42

% IBB Atatirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 269/7, 1772/3 ve 1788/2; Kiilliyat-1 Melamiyye, iSAM

Kiitiiphanesi, nr. 82588/14; Bolat, age., s. 41; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-

Arabi Kiilliyati/1.Cilt, s. 42

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2997/3; Milli Kiitiiphane, nr. 4386/4; Bolat, age., s. 41;

Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 42

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2997/9; Bolat, age., s. 42; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi,

age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydan/1.Cilt, s. 42

™ Kiilliyat-1 Melamiyye, ISAM Kiitiiphanesi, nr. 82588/11; Bolat, age., s. 44; Seyyid Muhammed Niaru'l-Arabi,

age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 43

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2996/1; Bolat, age., s. 42; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi,

age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 43

7 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 43

™ Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 43

® Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1 Cilt, s. 43

’® Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2998/4; Milli Kiitiiphane, nr. 4516 ve 4386/3; Bolat, age., s.
38; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 43

69

70

72
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39. Risale-i Necat-1 Salik
Elzii besmelenin sirr1 hakkinda lediinni manalar ig:erir.77
40. Niyazi-i Misri Divani1 Serhi
Niyazi-i Musri'nin ilahilerinin serhini iceren ve Meldmiligin temel kaidelerinin
anlatilmis oldugu bir serhtir.”
41. Nutk-1 Alileri
Kirk bes misralik bir manzumedir.”
42. Risale-i Sifatii’l-Me’ani
Cenab-1 Hakk'in selbi ve siibiti sifatlarmni anlatan bir risaledir.®
43. Risale-i Sifat-1 Subitiyye
Sifat-1 StibGtiyye’nin hakikatlar1 hakkinda yazilmis olan bir risaledir.®
44. Risale-1 Ahadiyyet Terciimesi
Muhyiddin Ibnii'l-Arabinin Ahadiyyet Risdlesinin Tiirkge’ye terciimesi olup
icerigine Niiru’l-Arabi tarafindan agiklamalar da getirilmistir.82
45. Rehber-i Salat
Namazin igerdigi sirlar hakkinda yazilmis olan risale olup sonunda Kevser stiresinin
tefsirine yer verilmistir.®®
46. Ta'rif-i Melamiyye
Meldmilere mahsus hallerin anlatildigi kiigiik bir risaledir.®*
47. Risale li-Hazreti Seyh Hace Muhammed Niru’l-Arabi El-Melami Kuddise Sirruhu’l-ali
Hakikat-1 Muhammediye ve Tafsildt-1t Muhammediye {izerine yapmis oldugu takrirati
iceren bir risaledir.®®
48. Rliz-i Hizir ve Rliz-i Kasim Eyyaminin Beyani
Hidirellez ve Kasim giinleri hakkinda malumat veren kisa bir risaledir.®®
49. Mektup
Mirag gecesi Efendimiz (s.a.v.)’in Cenab-1 Hakk't Sabb-1 Emred sireti iizere

gérmesini konu alan bir mektuptur.®’

" Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XI11; a.mlf., Niiru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 43
® Milli Kiitiiphane, nr. 8296; iBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 240, 711; Bolat, age., s. 39; Seyyid
Muhammed Nuru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 43
® Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1 Cilt, s. 43
80 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/I1.Cilt, s. 44
81 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/I1.Cilt, s. 44
82 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyin/I1.Cilt, s. 44
8 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyin/I1.Cilt, s. 44
8 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/I1.Cilt, s. 44
8 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyin/I1.Cilt, s. 44
8 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/I1.Cilt, s. 44
8 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/I1.Cilt, s. 44
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. Kendi Salavatinin Serhi®

. Kasr-1 Arifan Nazar-1 Asikan®®
. StirGis-1 Gatybgo

. Tiirkce Takrirati™

Arapca Eserleri:

54

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

. Mecali’z-Zehra ala’s-Salavati’l-Kiibra 1i’s-Seyhi’l-Ekber

Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Saldt-i Feyziyye isimli eserinin serhidir.*?
el-Yakatu’l-Hamra ala’s-Salavati’s-Sugra li’s-Seyhi’l-Ekber

Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Salds-i Mutalsim’mm serhidir.*®
Feracii’n-Niikis Serhu Naksi’l-Fiisis 1i’s-Seyhi’l-Ekber

Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Fusisii‘I-Hikem isimli eserinin serhi ve ézetidir.**
el-Letaifii’t-Tahkikat fi Serhi’l-Varidat 1i’s-Seyh Bedriiddin

Seyh Bedreddin'in Varidat isimli eserinin serhidir.”
el-Envaru’l-Muhammediyye f1 Serhi Risaleti’l-Viicid

Seyyid Serif Ciircani’nin Vahdet-i Viiciid Risdlesinin serhidir.®®
et-Temsis ala-Salavati ibn Mesis

Abdiisselam ibn-i Mesis'in salavatinin serhidir.”’
Kenzii’l-Mahfi an-Ehli’l-Hicab

Merdtib-i Tevhid hakkinda yazilmus bir risaledir.*®
Burhanii’s-Salikin

Yakin ve seyir mertebelerini agiklayan bir risaledir.*®
Mesahidii’t-Tevhid

88

89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

99

Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII1; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 45

Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XII1; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 45

Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 45

Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIII; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 45

Milli Kiitiiphane, nr. 3108/2; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 1095 ve 1800; Bolat, age., s. 35;
Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 45

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2989/9; Bolat, age., s. 35; Seyyid Muhammed Nru'l-Arabi,
age., s. X1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 45

IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 268; Bolat, age., s. 36; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., S.
XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 45

IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 167; Bolat, age., s. 36; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s.
XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 45

Milli Kiitiiphane, nr. 3108; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 268; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi, nr. 2994; Bolat, age., s. 36; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mif., Niru'l-
Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 45

Milli Kiitiiphane, nr. 3108/3; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 268/2 ve 983; Bolat, age., s. 42;
Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. X1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 45

Kiilliyat-1 Melamiyye, ISAM Kiitiiphanesi, nr. 82588/12; Bolat, age., s. 37; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi,
age., s. XI1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyati/1.Cilt, s. 45

Silleymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2989/14; Milli Kiitiiphane, nr. 3108/4; Bolat, age., s. 37;
Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. X1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 45
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Tevhid makamlarinda Hz. Misa, Hz. isi ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yeri
hakkinda yazilmis kisa ve 6z bir risaledir.'®
63. Risaletii’l-Mukaddime li-Metali'i Fiistsi’l-Hikem

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Fusisii’l-Hikem isimli eseri igin yazilmis bir takdim
yazisidir.
64. Kitabii’r-Resad fi’l-Mebdei ve’l-Mead

Mebde ve Mead hallerinden bahseden bir risaledir.*®
65. Seyrii’t-Tevhid

Makdm ve merdtibten bahseden bir risaledir.'*
66. Serhu Hakayiki’l-Esya

Isminden de anlasilacag: iizere esyanin hakikati hakkinda yazﬂmlstlr.104
67. Risale f1 Beyan-1 Keramati'l-Evliya

Kerdmet-i kevniye ve kerdmet-i ilmiye hakkinda yazilmis bir eserdir.'®
68. Risale-i fi-Keyfiyyet-i Iman-1 Fir’avn

Mubhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Firavun’un imani hakkindaki sozlerini iceren bir
risaledir.*®
69. Fezail-i imam Ali Radiyallahu Teala anhu

Hz. Ali (k.v.) efendimizin faziletleri hakkinda kiigiik bir risaledir.*”’
70. Risale-i1 Ahadiyyetii’l-Viicidiyye

Siilitk mertebelerinden bahseden bir risaledir.'%
71. Serhii’l1-Ebced

Ebced harflerinin tasidigt manalarm Hz. Adem (as.) iizerinden anlatildigi bir
serhtir.'%

72. Tefsiru Sareti’l-Kevser

100

Bolat, age., s. 37; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. X1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 45
101

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2998/10, 4295; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr.
268/7; Bolat, age., s. 36; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyati/1.Cilt,
s. 46

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, nr. 2998/2; Milli Kiitiiphane, nr. 7753/4; IBB Atatiirk Kitaphig1,
Osman Ergin, nr. 269/2; Bolat, age., s. 37; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; amlf., Niru'l-
Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 46

Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, nr. 1623/1; Bolat, age., s. 37; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV;
a.mif., Niru'l-Arabi Kiilliyat/1.Cilt, s. 46

IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 269/7; Bolat, age., s. 37; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s.
XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 46

Silleymaniye Kiitiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2526; Milli Kiitiphane, nr. 4386/10; Bolat, age., s. 37;
Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. X1V; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 46

Bolat, age., s. 36; Seyyid Muhammed Niiru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 46
Bolat, age., s. 43; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydn/1.Cilt, s. 46
198 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 46

19 Bolat, age., s. 44; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyin/1.Cilt, s. 46
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Kevser siiresine lediinni olarak yapmis oldugu tefsirdir.**°
73. Nekabetiin Cami’atiin 1i’t-Tahkikati ve’l-Mecazi ve’l-Kinayeti

Mecaz ve kinaye hakkinda medrese 6grencileri i¢in yazilmis bir risaledir.**

74. Serh-i Kelimati's-Seyh Necmeddin-i Kiibra (Risaletii'n-Necmiye)

Necmeddin-i Kiibra'nin “Seriat gemi gibidir, tarikat ise deniz. Hakikat de inciye
benzer. Kim isterse gemiye biner, sonra denize agilir, daha sonra da inciye kavusur. Bu
siralamayi birakan inciye kavusamaz” sozii lizerine yapilan aciklamadir.**?

75. Risaletii'l-Hiiseyniye

Marifetullah hakkinda yazilnus bir risaledir.**®
76. Esma-i Seb'a-i Rifd'iyye

Rifii tarikatinda saliklere talim ettirilen "La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hayy,
Kayylim, Kahhar" esmalarinin ilaveten letdifleri merdtib-i tevhide gore degerlendiren kisa bir
risaledir.***

77. Fatir siresi 15. yet-i kerimesinin tefsiri'*®

78. Zariyat stresi 56. ayet-i kerimesinin tefsiri ™
79. Manzarii’1-Kiifr

Iman-1 mecazi ve iman-1 hakiki, Hallic-1 Mansiir'un bir kesfi, dil ve kalbin afetleri
hakkinda bir risaledir.**’
80. Risaletiin fi Rii'yetillah™®
81. Arapca Takrirati™*®

Muhammed Niru'l-Arabinin eserleri arasindaki Serh-i Keldm-1 Imam Ali, Risdle-i
Noktatii’l-Beyan, Serh-i Kaside-i Seyhii’l-Ekber, Serh-i Gazel-i Haci Bayram-1 Veli, Risdletiin
fi Tefsiri’l-Fatiha, Kitabii’d-Devairi ve’l-Efldk fi Beyani Tasarrufdti Sahibi’l-Miilki ve’l-
Emlak, Risdle-i Siiliik-i Hakikat, ed-Diirretii’n-Nefis ald salati ibn-i Idris, Risdle-i Tevhid-i
Behiyye: Risdle-i Tevhid-i Ilahi, Risdle-i fi Beyan-i Siiliik-i Seriat ve Tarikat ve Hakikat,
Deldilii’l-Hayrat  Serhi, Risdle-i Serh-i Ezdn-1 Muhammedi, Risdle-i Swr-1 Ezdn-i
Muhammedi, Menba'ii'n-Nir fi Rii’yeti'r-Resil, Risdle-i IIm-i Hal, el-Cevahirii's-Seniyye
Serh-i  Akaidii'n-Nesefiyye, Risdle-i Salihiyye, Miftahu Kenzi’s-Salat, Miirsidii’l-Ussak,

10 Bolat, age., s. 43; Seyyid Muhammed Naru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiillivan/I.Cilt, s. 47

111 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 580/25; Bolat, age., s. 43; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s.
XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/I1.Cilt, s. 47

12 geyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 47

13 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 47

1 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliydt/1.Cilt, s. 47

15 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV

18 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV

17 Bolat, age., s. 44; Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV; a.mlf., Niru'l-Arabi Kiilliyan/1.Cilt, s. 41

18 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV

19 Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi, age., s. XIV
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Niyadzi-i Misri Divani Serhi, Nutk-1 Alileri, Risdle-i Ahadiyyet Terciimesi, Rehber-i Saldt,
Mektup, Kendi Salavatimin Serhi, Mecdli’z-Zehra ala’s-Salavati’l-Kiibra [i’s-Seyhi’[-Ekber,
el-Yakiitu'lI-Hamra ald’s-Salavati’s-Sugrd li’s-Seyhi’l-Ekber, Feracii’n-Niikiis Serhu Naksi’l-
Fiisus [i’s-Seyhi’l-EKber, el-Letdifii't-Tahkikat fi Serhi’l-Viriddt 1i’s-Seyh Bedriiddin, et-
Temsis ala-Salavati ibn Mesis, Kenzii’l-Mahfi an-Ehli’l-Hicdb, Burhanii’s-Salikin,
Mesahidii 't-Tevhid, Risdletii’l-Mukaddime li-Metdli'i Fiisisi’[-Hikem, Kitabii'r-Resad fi'l-
Mebdei ve’l-Medd, Seyrii’t-Tevhid, Serhu Hakayiki’l-Esyad, Risale fi Beydn-1 Keramati'l-
Evliya, Risdle-i fi-Keyfiyyet-i Imdn-1 Fir'avn, Fezdil-i Imdm Ali Radiyallahu Tedld anhu,
Risale-i  Ahadiyyetii’l-Viicudiyye, Serhii’l-Ebced, Tefsirii Stireti’l-Kevser, Nekabetiin
Cami’atiin li’t-Tahkikati ve’l-Mecdzi ve’l-Kindyeti, Serh-i Kelimati's-Seyh Necmeddin-i
Kiibra (Risdletii'n-Necmiye), Risdletii'l-Hiiseyniye, Esmd-i Seb'a-i Rifd'iyye, Fatr siiresi 15.
dyet-i kerimesinin tefsiri, Zdriydt stresi 56. dyet-i kerimesinin tefsiri, Manzarii’I-Kiifr ve
Risaletiin fi Rii'yetillah nesir veya terciime edilmistir.

Muhammed Niru'l-Arabi'nin eserlerinin giiniimiize ulasmasinda halifelerinin etkisi
biiylik olmustur. Ciinkli bazi1 eserlerini bizzat halifeleri yaziya gec¢irmis ve bazilarini da

Tiirkce'ye terciime etmislerdir.120

1.3. Halifeleri

Haririzide ve Bursali Mehmed Tahir, Muhammed Niiru'l-Arabi'nin batin ilmi
yaninda zahir ilimlerinde de ileri derecede s6z sahibi oldugunu, muhatabini etkileyici
yaklasimi ve hitabetiyle kendisine bagladigint beyan etmektedirler. Bu o6zellikleri
miinasebetiyle olsa gerek, Muhammed Niir'un ¢ok sayida halifesi vardir. Bursalh Mehmed
Tahir'in otuzun iizerinde oldugunu soyledigi halifelerinin arasinda, 6zellikle aydin tabakadan
veya biirokrat kesimden olan isimler de gdze carpmaktadir. Bu nedenle dzellikle /stanbul'da
aydin tabakada tutunan Muhammed Nir'un goriisleri cogunlukla Rumeli ve Ege Bdlgesinde
taraftar bulmustur.121
1. Abdiirrahim b. Ali Prizreni

Muhammed Niru'l-Arabi'nin hem damad: ve hem de 6nde gelen halifesi olan
Abdiirrahim b. Ali Prizrenli'dir. Uskiip'te tedris ve irsadla mesgul olmus, buradaki Meldmi
Tekkesinde seyhlik yapmis, ayrica zahir ilimlerinde de icazet vermistir. Muhammed Niru'l-

Arabi ile Istanbul'a da gelen Abdiirrahim b. Ali, seyhi ile ¢ikmis oldugu hac seyahatinden

120 Bolat, age., s. 46
121 Bolat, age., s. 46
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doniisiinde Stiveys Kanalindan gecerken gemide vefat etmis (1303/1885), burada Ayn-1 Miisa
denilen yerde defnedilmistir.'??
2. Ali Urfi Efendi

Giirice'nin Polyan koyiinde dogan Ali Urfi Efendi ticaret i¢in Misir'a gitmis, burada
uzun siire ikamet etmis, bu bdlgeyi bir siire dolastiktan sonra Selanik'e donerek buraya
yerlesmistir. Selanik'e yerlesmesinden sonra Muhammed Niiru'l-Arabi ile tanisan Ali Urfi
Efendi, kendisinden hilafet almis ve yalistm Meldmi Tekkesi haline getirmistir. Ali Urfi
Efendi burada irsad faaliyetlerini yiriitmiis ve 1305/1887 yilinda vefat ederck Selanik
Mevlevihanesi civarindaki kabristana defnedilmistir. Muhammed Niiru'l-Arabi'nin Arapga
kaleme aldig1 eserlerin Tiirk¢e'ye ¢evrilmesinde Ali Urfi Efendi'nin biiytik katkilart olmustur.
Nitekim kendisine atfedilen eserlerin biiyiik kism1 da bu ¢evirilerden olusur. Oldukga giizel ve
akict bir tislup kullanan Ali Urfi Efendi'nin eserleri bu maharetini ortaya koymaktadlr.123
3. Salih Rifat Efendi

Istip dogumlu olan Salih Rifat Efendi Muhammed Niru'l-Arabi'ye intisabindan
sonra, yaptirdigi dergahta irsad ile mesgul olmus ve 1326/1908 yilinda vefat ederek
dergahinin haziresine defnedilmistir.***
4. Filintazade Hace Mahmud Efendi

Uskiip ulemasindan olan Mahmud Efendi, Bursali'min verdigi malumata gore
tasavvuf ve fikihtaki bilgisi ehlince miisellem bir zat olup 1310/1892 yilinda vefat etmistir.*?®
5. Muhammed Faik Bey

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin halifelerinden Faik Bey'in Usturumca dogumlu
oldugu Muhammed Nir'un vefatindan sonra dergahinda seyhlik yaptigi, misafir olarak
bulundugu Selanik'te iken 1319/1901 senesinde vefat ettigi ve Selanik Mevlevihanesi
civarinda defnedildigi bilinmektedir.'?°
6. Hac1 Siilleyman Bey

Usturumcali olan Hac1 Siileyman Bey'in hayati hakkinda pek malumata
rastlayamadik. Sadece Muhammed Niir ile yakin temasmin oldugu, hatta Muhammed
Nir'un bazi eserlerini onun konaginda yazdigit ve 1307/1889 civarinda vefat ettigi
bilinmektedir.**’

7. Hac1 Abdiilkadir Bey

122 Bolat, age.,
123 Bolat, age.,
124 Bolat, age.,
125 Bolat, age.,
126 Bolat, age.,
127 Bolat, age.,

. 47-48; Golpinarli, age., s. 304-309
. 49-51; Golpinarli, age., s. 310-311
. 51; Golpinarly, age., s. 311-312

. 51; Golpinarly, age., s. 312-313

. 52; Golpinarly, age., s. 313

. 52-53; Golpinarli, age., s. 313

w nu unu nu nu nm



26

Hac1 Siilleyman Bey'in biraderi olan Hac1 Abdiilkadir Bey, kardesi vasitasiyla
Muhammed Niiru'l-Arabi'ye intisab etmis, Muhammed Nir tarafindan kendisine
"Zamanin Siblisi" ad1 verilmistir. Hac1 Abdiilkadir Bey Tikves'teki Meldami Tekkesinde irsad
ile mesgul olmus, 95 yasinda iken vefat etmis ve tekkenin haziresine defnedilmistir.128
8. Hac1 Kani Bey

Haq Siileyman Bey ve Haci1 Abdiilkadir Bey'in yegenidir. Usturumca'da dogmus,
amcalarindan hilafet alarak irsad faaliyetlerine baslamis ve 1341/1922'de Istanbul'da vefat
e‘[mistir.129
9. Ali Riza Vasfi Efendi

Manastir Rifai Tekkesi seyhi olup miiridaninin ¢okluguyla sohret bulan Ali Riza Vasfi
Efendi meldmi nesveyi Muhammed Niir'dan ahzetmis, daha sonra da Muhammed Nir'un
halifelerinden Ahmed Safi Efendi'ye (6. 1310/1892) intisab ederek ondan hilafet almistir. Ali
RizaVasfi Efendi 1331/1912'de vefat ederek Mandstir Riféi Tekkesi'ne defnedilmistir.**

10. Hac1 Hasan Dede Efendi

1246/1830 yilinda FEskisehir'de dogan Haci Hasan Dede, dogdugu yerdeki
Mevlevihane'nin yeniden faaliyete geg¢mesi icin c¢aba gdstermis ve bunda da muvaffak
olmustur. Hac1 Hasan Dede Istanbul'da da ikamet etmis, Muhammed Niiru'l-Arabi ile bu
miinasebetle tanisarak ondan meldmi nesveyi almistir. Haci Hasan Dede 1325/1909'da
Eskisehir'de vefat ederek Mevievihane'deki tiirbeye defnedilmistir.***

11. Hoca Abdullah Hulusi Efendi

Mirefte dogumlu olan Abdullah Hulusi Efendi hakkinda Bursali, "ehl-i temkin, fazil
ve arif bir zat idi" demektedir. Abdullah Hulusi Efendi tahsilini Zstanbul'da tamamlamis ve
yaklagik yarim asirdan fazla bir siire Fatih civarinda Kadi Cesmesi Medresesinde miiderrislik
yapmus, 1288/1871 yilinda Muhammed Nir ile Istanbul'da goriiserek kendisine intisab
etmis, daha sonra da hilafet almistir. Hatt-1 ta'likte ¢ok iyi oldugu ifade edilen Abdullah
Hulusi Efendi 1302/1884'de vefat ederek vasiyeti geregi Topkap: haricinde Sar1 Abdullah
Efendi'nin ayak ucuna defnedilmistir.**

12. Ahmed Safi Efendi

Sehremini'deki Pazar Tekkesi seyhi Ahmed Safi Efendinin Muhammed Niiru'l-

Arabi'nin Istanbul'da énde gelen halifeleri arasinda ayr1 bir yeri vardir. Esas itibariyla Rifdi

Tekkesi olmakla birlikte burast meldmi nesvenin terenniim edildigi 6nde gelen bir mekan

128 Bolat, age., s. 53; Golpmarls, age., s. 313-314
129 Bolat, age., s. 53; Golpmarl, age., s. 314

30 Bolat, age., s. 53; Golpmarl, age., s. 314

B Bolat, age., s. 54; Golpmarly, age., s. 314-315

132 Bolat, age., s. 54-55; Golpmarl, age., s. 315-316
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olmustur. Bunun yan1 sira Mevianakapi'daki Tarsus Tekkesi'de seyhin uhdesinde
bulunuyordu. 1288/1871'de Haririzade'nin Boyacit Koyiindeki yalisinda Muhammed Niir ile
goriisen Ahmed Safi Efendi kendisine intisab etmis, bilahare de hilafet almistir. Ahmed Safi
Efendi 1310/1892'de vefat etmis ve tekkesine defnedilmistir.**?
13. Seyh Kemal Efendi

"Balat Seyhi" namiyla bilinen Seyh Kemal Efendi, Siinbiili Tekkesi seyhidir. Babasi
Siinbiil Efendi Tekkesi seyhi Rizaeddin Efendi'den miistahlef Mehmed Sakir Efendi'dir.
1257/1841 dogumlu olan Seyh Kemal Efendi Kocamustafa Pasa Hankdht seyhi Rizaeddin
Efendi'den hilafet almis, bunun yaninda Edirne'de Serefeddin Efendi'den Giilgeniyye,
1288/1871'de Istanbul'da tamstigst Muhammed Niru'l-Arabi'den Meldamiyye, yine
Istanbul'da Haririzade'den Sabdaniyye ve Meldmiyye, 1292/1875 yilinda hacca giderek
Medine'de Muhammed Can'dan Naksibendiyye icazetleri almis ve burada 7 yil boyunca
mukaddes emanetler baskatipligi yapmustir. 1300/1882'de Istanbul'a dsnen Kemal Efendi 36
sene irsad makaminda gorev yaptiktan sonra 1332/1914 yilinda vefat etmistir."**
14. Vehbi Efendi

Mandstirlr olan Vehbi Efendi hakkinda pek malumatimiz yoktur. Gélpmarlh'nin
verdigi bilgiye gore miiridaninin ¢oklugu nedeniyle bir ara hakkinda takibat yapilmis ve
Trablusgarb'a siiriilmiistiir. Aradan gegen 5 yilin ardindan affedilerek Istanbul'a dénmiis ve
1323/1905'te Kamer Hatun Camii imamligim siirdiiriirken vefat etmis, Kasimpagsa'da idris
Mubhtefi'nin sag tarafina defnedilmistir."*
15. Seyh Abdiilkerim Ruhi Efendi

Uciincii Devre Melamiliginin Istanbul'da yayginlasmasinda énemli katkilar1 bulunan
isimlerden biri de Mevlanakapr'daki Tarsus Tekkesi seyhi Abdiilkerim Ruhi Efendi
olmustur. Pazar Tekkesi gibi, esasen bir Rifai Tekkesi olan Tarsus Tekkesi'nde de meldmi
nesvenin benimsendigi bilinmektedir. [stanbul dogumlu olan Abdiilkerim Ruhi Efendi bir
miiddet Enderun'a devam etmis, daha sonra oradan ayrilip tiitiinciilik ve arzu halcilik ile
ugrasmis, bilahare tasavvuf ile ilgilenmistir. Ahmed Safi Efendi'nin onun tasavvufi hayatinda
oldukca 6nemli bir yeri vardir. Kendisine intisabindan sonra Rifdiyye tarikindan hilafet alms,
1288/1871 yilinda da seyhi Ahmed Safi Efendi ile birlikte aralarinda Seyhiilislam Ahmed
Muhtar Efendi, Mirefteli Abdullah Hulusi Efendi, Evkaf Miifettisi Hac1 Tevfik Efendi,
Miasir Mollas1 Kamil Efendi gibi zevatin da bulundugu bir grup ile birlikte Haririzade

Kemaleddin Efendi'nin yalisinda Muhammed Niiru'l-Arabi'ye intisab etmis, bilahare

133 Bolat, age., s. 56; Golpmarli, age., s. 317
34 Bolat, age., s. 56-57; Golpmarli, age., s. 317
3 Bolat, age., s. 57; Golpmarls, age., s. 317
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Rumeli'ye intikal ettikten sonra da yanina gidip goriiserek meldmi hilafeti almistir. Bursa'da
1326/1908 yilinda 65 yaslarinda vefat etmistir.*®
16. Manastirh Haci1 Ahmed Baba

Muhammed Niru'l-Arabi'nin halifelerinden Hacti Ahmed Baba Irak ve Yemen
Bolgelerini yaya olarak dolastigi igin "Seyyah-1 Sehir" olarak sohret bulmustur. Tarsus
Tekkesi'nde bir sohbet esnasinda sl i &) i (V1 655 Y5 O &5 ¥ 25 "0 giin ne mal ve ne
de ogullar fayda vermez. Ancak, Allah'a saglam ve temiz bir kalp getiren (varar goriir)"
(Su'ara, 26/88-89) ayeti tefsir edilirken aniden vefat etmistir (1308/1890). Vefatinda 100
yaslarinda olan Hact Ahmed Baba Tarsus Tekkesi haziresine defnedilmistir.**’
17. Haririzade Seyyid Mehmed Kemaleddin Efendi

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin 6nde gelen halifelerinden ve "Mirefteli Hoca Ahmed
Hulusi Efendi'den sonra en temkinli ve en fazil bendesi" olan Kemaleddin Mahmud
Haririzade b. Seyyid Seyh Abdurrahman b. Seyyid ibrahim el-Halebi 1267/1850 yilinda
Istanbul'da dogmustur. Seyh Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)'nin neslinden olan
Haririzade'nin babasi, Rifdi seyhlerinden Abdurrahman el-Hariri olup ilk 6greniminden
sonra babasindan Rifédiyye ve Halvetiyye icazesi almistir. Bilahare de Seyh Muhammed Enis
el-Hiiseyni'den siiliikiinii tamamlamaya muvaffak olmustur. Haririzide Kemaleddin Efendi
17 yasinda iken babasi vefat etmis, bunun iizerine bir siire ticaretle mesgul olmus, sonra tekrar
ilmi hayata yonelmistir. Aslen Halepli olduklar1 igin 1286/1869'da Halep'e, oradan da Misir'a
giderek yaklagik dort ay bu civardaki ulema ve mesayih ile goriismiis, ardindan Abdiillatif
Buhari ile birlikte Istanbul'a dénerek onu evinde misafir etmis ve kendisinden Hanefi fikhi
ve hadis dersleri almistir. Ayrica Seyh Kasim el-Magribi'den (6.1298/1880) hadis tahsil
etmistir. Haririzide Kemaileddin Efendi'nin Muhammed Niru'l-Arabi ile tanigsmasi
1288/1872 tarihine rastlar. Bu tarihte Istanbul'a gelen Muhammed Niru'l-Arabi, Istanbul'da
Haririzade'nin Boyaci Koyiindeki evinde misafir olmus ve Haririzade bu esnada kendisine
intisab etmisti. Muhammed Niru'l-Arabi'den ibn'iil-Arabi'nin Fiisisu'l-Hikem ve
Risdletii'l-Ahadiyye adli eserlerini, Ibn Fariz'in Kaside-i Tdiyye'sini okumus ve kendisinden
hilafet almistir. 1290/1873 yilinda Uskiip'e giderek seyhini ziyaret eden Haririzade
dontisiinde Selanik'te Seyh Ali Riza Efendi'den (6. 1295/1878) Ramazaniyye, Seyh Salih
Liitfi Efendi'den Sindniyye hilafetnamesi almistir. Ardindan Misir ve Edirne'ye gidip
dondiikten sonra 1292/1875 tarihinden itibaren Istanbul'dan ayrilmamis ve Hirka-i Serifteki

evinde telif ve irsadla mesgul olmustur. Fatih Kiitiiphanesinde kisa bir siire Hafiz-1 Kiitiiblikk

13 Bolat, age., s. 57-58; Golpmarli, age., s. 318-319
37 Bolat, age., s. 58; Golpmarli, age., s. 322
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de yapan Haririzade Keméleddin Efendi 1299/1882 yilinda 32 yasindayken vefat etmis ve
Eyyiip'teki Seyh Hasib Efendi Rifdi Dergahi haziresine defnedilmistir.'*®
18. Bursali Mehmed Tahir

Mehmed Tahir Bey 1278/1861 Bursa dogumludur. Babas1 Bursa Belediye Katibi
Rifat Bey'dir. 1875'de girdigi Bursa Askeri Idadisinde okurken Haraggioglu Medresesi'ne
devam ederek burada Nigdeli Hoca Ali Efendi'den 6zel dersler de almis, bu esnada Ibnii'l-
Arabfi'ye ilgi duymaya baslamistir. 1880 yilinda Harbiye'ye giden Mehmed Tabhir, tasavvufa
olan meyli nedeniyle Istanbul tekkelerini dolasirdi. Bu esnada Haririzade ile tanisan
Mehmed Tahir Bey bu vesileyle Meldmilige intisab etmis; Haririzade'nin vefatindan sonra
da, Ahmed Amis Efendi'den (1338/1920) feyz almistir. Harbiye'den mezun olduktan sonra
Mandstir Askeri Riistiyesinde cografya dersleri vermeye baslamig; bu esnada Muhammed
Niru'l-Arabi'yi Usturumca'da ziyaret ederek kendisine intisab etmis, 2 yil sonra tekrar
ziyaretinde ise seyhten hilafet almistir. Memuriyeti genelde Mdndstir, Uskiip ve Selanik'te
gecen Mehmed Tahir Bey Uskiip'te bulundugu siralarda Muhammed Niiru'l-Arabinin
sozlerini ve menkibelerini derlemeye ¢alismig; bu arada Selanik Askeri Riistiyesi'nde
miidiirliik yaparken siyasetle de yakindan ilgilenmistir. Selanik'te Ittihat ve Terakki'nin
faaliyetlerinde aktif olarak bulunan Mehmed Tahir Bey'in siyasi tutumu ve melimi
cevredeki faaliyetleri dikkatleri ¢ekmis, hakkinda yapilan jurnaller dolayisiyla buradaki
memuriyetine son verilerek (1907) Manisa Alasehir'e tabur konutani olarak atanmistir. Daha
sonra Izmir'e gorevlendirilen Mehmed Tahir Bey, II. Mesrutiyet'in ilaniyla Itiihat ve Terakki
Partisince Bursa'dan aday gosterilerek 1908'de Meclis-i Mebusan'a girmistir. Ancak
politikaya pek yatkin olmadigi i¢in 1911'de milletvekilliginden ayrilmis ve 1914'te
yarbayliktan emekli olmustur. Bursali Mehmed Tahir Bey daha sonra Istanbul'a yerleserek
ilmi faaliyetlerde bulunmus, 1344/1925'te vefat ederek Uskiidar'da Aziz Mahmud Hiiddyi
Dergahi haziresine defnedilmistir."*
19. Hac1 Maksud Efendi

Muhammed Niru'l-Arabi'nin Istanbul'da 6nde gelen temsilcileri arasinda sayilan
Hulusi Maksud Efendi 1265/1849 yilinda Pristine'de dogmustur. Ilkégrenimini burada
tamamlayan Hac1 Maksud Efendi daha sonra Istanbul'a gelerek Fatih Medresesi'nde okumus
ve icazet almistir. Hact Maksud Efendi Istanbul'a yerleserek bir siire sahaflikla istigal etmis,
daha sonra Fatih Camii'nde miiderrislik yaparken Seyh Ahmed Safi Efendi ile tanisarak

kendisine intisab etmistir. Ardindan Pristine'ye gitmis ancak burada fazla kalamamuis,

138 Bolat, age., s. 59-62; Golpmarli, age., s. 326-327; Hulusi Kilig, "Haririzade", DIA., c. XVI, s. 192-193
139 Bolat, age., s. 62-65; Golpmarli, age., s. 328-330; Omer Faruk Akiin, "Bursali Mehmed Tahir", DIA, c. VI, s.
452-461
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Usturumca'da Muhammed Nir ile goriistikten sonra Istanbul'a donmiistiir. Doniisiinde
Edirne'ye ugramis ve burada sabunculuk zanaatini &grenmistir. Hact Maksud Efendi
1301/1884 yilinda hac déniisii /stanbul'da verdigi vaazlar nedeniyle hakkinda bazi sikayetler
s6z konusu olmus ve bundan dolayr Bekir Aga Zindanma atilmis ancak sugsuz oldugu
anlasilinca serbest birakilmistir. Haci Maksud Efendi'ye Seyhiilislamlik makami teklif
edildigi de kaydedilmektedir. Ancak bu teklifi reddeden Hact Maksud Efendi Altimermer
Camii'nde imamlik yapmaya baslamis, irtihalinden alt1 ay kadar once inzivaya g¢ekilmis, bu
gorevini slirdirmekteyken 1347/1929 yilinda vefat ederek Sar1 Abdullah Efendi'nin yanina
defnedilmistir.**°
20. Ahmed Amis Efendi

1223/1807 yilinda Tuna Vildyetine bagli Tunova'da dogdu. Burada medrese egitimi
ald1 ve ardindan Kusadah Ibrahim Halveti'nin (5. 1260/1845) Tirnova'ya gondermis oldugu
Omer el-Halveti'ye (6. 1270/1853) intisab ederek 1268/1851'de irsada mezun oldu. 1853
yilinda vuku bulan Kirim Harbi'ne tabur imamu olarak katilan Ahmed Amis Efendi seyhinin
izniyle Istanbul'a geldi ve vefat eden Kusadah Ibrahim Halveti'nin yerine irsad makamina
gecen ve Zeyrek civarinda bulunan Cinili Hamami isletmekte olan Muhammed Tevfik
Bosnevi'ye (6.1283/1866) intisab etti. Ahmed Amis Efendi de Bosnevi gibi memleketine
donerek miirsidinin meslegini icra etmeye basladi. Muhammed Tevfik Bosnevi'nin
vefatindan sonra tekrar Istanbul'a gelen Ahmed Amis Efendi burada tasavvufi sohbetler
diizenledi ve tekrar memleketine dondii. 1877 yilinda Tuna Vildyetinin elden ¢ikmasi {izerine
Istanbul'a geldi ve daha once sohbet meclislerinde birlikte oldugu Fatih Tiirbedar: Bekir
Efendi kendisine bu gorevi devretti. 1303/1886 yilinda Uskiip'te Muhammed Niru'l-Arabi
kendisine icazet vermistir. Ahmed Amis Efendi, yaklasik 113 yasinda iken damadi Ahmed
Naim Bey'in Sehzadebasi'ndaki evinde 1338/1920 yilinda vefat etti. Cenaze namazini
Abdiilaziz Mecdi Efendi kildird: ve tiirbedar1 oldugu Fatih Camii haziresine defnedildi.'*

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin hilafet verdigi diger isimler de sunlardir: Serif Efendi
(Muhammed Nir'un oglu, 6. 1323/1905), Elmas Efendi (6. Doyran, 1324/1906), Cengari
Mustafa Efendi (6. Doyran 1325/1907), Hafiz Siileyman Baba (6. Yakova, 1320/1902),
Topal Recep Efendi (6. Prizren, 1318/1900), Seyh Hiiseyin Sidki Efendi (6. 1337/1918),
Osman Zevki Efendi (6. Selanik, 1317/1899), Kaymakam Ahmed Bey (6. Kibris,
1341/1922), Kemaleddin Efendi (Abdiirrahim Fedai'nin oglu, Muhammed Nir'un
torunu), Usturumca Tekkesi seyhi Hac1 Abis Efendi, Doyran Tekkesi seyhi Hoca Hamdi

10 Bolat, age., s. 66-67; Golpmarl, age., s. 336-337
41 Bolat, age., s. 68-71; Azamat, "Ahmed Amis Efendi", DIA., c. Il, s. 43-44
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Efendi, Isnefce Tekkesi seyhi Haer Ibrahim, Doyranli Mustafa Efendi, Asik Vasfi (6.
1325/1908).'*

2 Bolat, age., s. 71-72; Golpmarl, age., s. 323-339
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IKINCI BOLUM
EL-ENVARU'L-MUHAMMEDIYYE Fi SERHi RiSALETI'L-VUCUD

2.1. Eserin Tanitim
2.1.1. Ad1 ve Niishalar

Eserin ad1; eserin giris ve sonu¢ kisimlarinda "El-Envdru'l-Muhammediyye fi Serhi
Risaleti's-Serifeti's-Serifiyye" olarak tanimlanmaktadir. Bu eser; Seyyid Serif Ciircani'nin
Vahdet-i Viiciid Risdlesine* Muhammed Niru'l-Arabinin yapmis oldugu serhtir. Eser
h.1279'da Uskiip'te yazilmstir.

Eserin el yazmasi niishalar1 mevcuttur. Bu niishalar: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi, nr. 2994'de; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268'de; Milli
Kiitiiphane, nr. 3108'de ve de Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢'in sahsi kiitiiphanesinde bulunan
Mecili'z-Zehra ala's-Salavati'l-Kiibra li's-Seyhi'l-EKber adli eserin iginde yer almaktadir. Ve
ayrica IBB Atatiirk Kitaphgi nr. 789'da 502-75P arasinda bir niisha daha bulunmaktadir. Ancak
yazilar1 okunamayacak derecede tahribat gordiigiinden eserimizin incelemesine dahil etmedik.

Eser; Siileymaniye Kiitiiphanesi niishasinda 35 vr. (1°-18°); /BB Atatiirk Kitapligi
niishasinda 45 vr. (46°-68%); Milli Kiitiiphane niishasinda 31 vr. (64°-80?); Mecdli'z-Zehrd adli
eserin icinde yer alan niishada ise 38 vr. (932-111%)'dan olugmaktadir. Niishalar arasinda
anlam agisindan ciddi farklar bulunmamaktadir, yaprak sayilarindaki farklar ise

miistensihlerin yazim tarzlarindan kaynaklanmaktadir.

2.1.2. Ozellikleri ve Uslibu

Eserin metni tiim niishalarda Arapca ve nesih hattiyla kaleme alinmistir. Eserin i¢inde
yer alan Seyyid Serif Ciircani'nin risdle metni, Atatiirk Kitapliginda bulunan niisha harig
kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Atatiirk Kitapligindaki niishada ise risdlenin metni iizerine
kirmiz1 ¢izgi cekilerek belirtilmistir. Muhammed Niru'l-Arabi'nin yapmis oldugu serh ise
siyah miirekkeple yazilmistir.

Ayrica eserin kenarlarinda serh metnini aciklayan héasiyeler de mevcuttur. Bu
hasiyeleri dipnotta belirttik. Siileymaniye Kiitiiphanesi niishasinda ve Mecdli'z-Zehrd adli
eserin icerisinde yer alan niishada eseri tanitan bir giris boliimii (takriz) bulunmaktadir. Eserde
iic adet Arapca siir; son varaklarinda da viicid mertebeleriyle ilgili bir daire resmi

bulunmaktadir; daire resminin Tiirk¢e ¢evirisini metnimize ekledikten sonra ekler boliimiinde

3 Arastirmalarimizda Seyyid Serif Ciircani'ye ait birgok Vahdet-i Viiciid Risdlesine ulastik. Fakat eserdeki
metinle karsilasgtirmamizin neticesinde ayn1 metne rastlayamadik.
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de daire resmine oldugu gibi yer verdik. Eserde ayrica bdlimler ve basliklar
bulunmamaktadir.

Eserin  Siileymaniye Kiitiiphanesi niishasinda miistensihi ve istinsah tarihi yer
almaktadir, diger niishalarda ise miistensih ve istinsah tarihi kaydi bulunmamaktadir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi nishasmin miistensihi: Hoca Seyyid Muhammed Hulisi'nin
ogrencilerinden Fakir Seyyid Ahmed Hami, istinsah tarihi ise h. 1289'dur.

Muhammed Niiru'l-Arabi genelde risalenin climlelerini bir biitiin olarak ele almayip
Ogelere ayirarak bir serh metodu izlemistir. Bu durum serh edilen risalenin anlasilmasinda
giicliik ortaya ¢ikaracagindan dolay1 eserin terciimesinden dnce Ciircani'nin Vahdet-i Viiciid
Risdlesinin terciimesini vermeyi uygun bulduk.

Muhammed Niiru'l-Arabi, Ciircani'nin risdlesini serh ederken genel agidan onun
goriislerini benimsemekle birlikte ona katilmadigi noktalarda da agiklamalar yaparak kendi
goriigiinii dile getirmistir. Serh metninde kendi goriislerini agiklamak maksadiyla belagat,
mantik, kelam ve felsefe gibi bir¢ok ilim dalindan faydalanmistir. Mevzilar1 degerlendirirken

delil olmas1 maksadiyla ayet ve hadislere de sik¢a bagvurmustur.

2.1.3. Muhtevasi

Eser tasavvufi sahada ele alinmistir ve igerik agisindan oldukga zengindir. "el-
Envaru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viicidda Ele Alinan Tasavvufi Konular"
boliimiinde detayli bir sekilde agikladigimiz gibi miiellif, tasavvufun birgok mevzuunda fikir
beyan etmektedir. Eserde temel vurgu olarak kdmil bir insan olabilmek ve Muhammedi bir
suur ve idrake ulasabilmek i¢in nasil bir yol takip edileceginden bahsedilmektedir.
Felsefecilerin, Panteistlerin ve diger gruplarin diistiikleri hatalara isaret edilerek sapiklik
vartalarindan kurtulusun metotlar karsilagtirmali bir tislupla agiklanmaktadir.

Mubhteva ve iislib bakimindan Muhammed Niiru'l-Arabi'nin goriisleri, hi¢c kuskusuz
Muhyiddin ibnii'l-Arabi cizgisinde yer almaktadir. Vahdet-i viiciid anlayisimi aktarmak
adina bu minvalde yer alan birgok eser serh etmistir. Ciircani'nin Vahdet-i Viiciid Risdlesi de
bunlardan biridir. Risaleyi kelime kelime inceleyerek ihtiva ettigi manayi agiga ¢ikarmaya
calismistir. Girig boliimiine ihtiyag duymadan serhe baslayan Muhammed Niiru'l-Arabi,
besmelenin acgiklamasini yaptiktan sonra Hakk'in bilinebilme problemine dair farkli goriisleri
dile getirmis, Hakk'in zat1 agisindan bilenemeyecegini ancak tecelli ve zuhiir agisindan
bilinebilecegini de sozlerine eklemistir. Eserde sik sik Hakk'in viicGduna dair birligi
vurgulamistir. O'nun digindaki varliklarin ise bu birligin ancak tecelli ve zuhiiru oldugunu

ifade etmistir. Hakk'in tecelli ve zuhiirunun nasil sereyan edecegiyle ilgili bilgiler verirken
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teselsiil, devir, hulil, ittihad ve tendsuh gibi goriisleri de reddederek bunlarin imkansizligina
dair deliller sunmustur.

Muhammed Niru'l-Arabi'nin kendisinin sistemlestirmis oldugu bir teslik metodu
bulunmaktadir. Siilitk makamlarini tevhid tizere insd eden Muhammed Niiru'l-Arabi, eserde
de bu manalara ancak kdmil bir miirgid eliyle ulasilabilecegini dile getirerek kendi teslik
metoduyla ilgili bilgiler vermektedir.

Eserin dikkat ¢eken bir diger Ozelligi ise viiciid mertebelerini Hakki ve halki
mertebeler olarak tertipleyerek bunlarin birbirleriyle olan irtibatlarini dile getirmesidir.

Ayrica bunu bir daire seklinde resmetmektedir.

2.1.4. Terciime Calismasinda Takip Ettigimiz Usiil

Eserin sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi niishasinda miistensihi ve istinsah tarihi yer
aldigindan bu niishay1 incelememize esas aldik. Diger niishalarla da mukayese yoluna gittik
ve mukayese sonucundaki farkliliklar1 dipnotta belirttik.

Eserin terclime metninde Ciircani'nin risidle metninin kelimelerini paragraf basinda
kalin punto ile belirgin hale getirdik. Eserin varak numaralarin1 ise paragraf basinda kalin
punto ile koseli parantez iginde gosterdik.

Eserde tasavvufa ait metaforik bir dil kullanildigindan dolayr metnin manasindan
uzaklagmasint 6nlemek amaciyla tasavvufi kavramlari oldugu gibi terclime etmeye gayret
gosterdik. Bazi 1stilah ve kavramlarin anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla metinde parantez
icerisinde kisa agiklamalar yaptik. Uzun aciklamalar gerektiren mevzular dipnotta belirttik.

Metinde yer almamakla birlikte gerekli yerlere noktalama isaretleri ekledik ve metni
paragraflara ayirdik. Ayni sekilde metinde yer almamakla birlikte sire adlar1 ve ayet
numaralarini ayetin yaninda parantez iginde; hadislerin kaynaklarini ise dipnotta verdik. Ayet

ve hadisleri tirnak igerisinde ve italik yaziyla belirgin hale getirdik.

2.2. Seyyid Serif Ciircani'nin Vahdet-i Viiciid Risalesinin Tiirkce Terciime Metni

Bil ki; Hak Teéla’nin tahkiki (bu) mukaddime iizerine mebnidir. Her sey Viiclidun
mugayiridir. O, onun gayri olan Viicida mevcldiyet olusumunda muhtag olur. Her ne ki
baskasina muhta¢ olur, o miimkiindiir. Viichda mugayir olan her sey miimkiindiir. Ve her
miimkiin; viicidunu ademine tercih edecek bir faile muhta¢ olur. Sonra bu Hak Viicid'un
vacib olmasi gerekir. Miimkinatin dayandigi Viicid, vacib olmazsa devir ve teselsiil olur.
Lakin lazim ve melzim (yani bunlar) batildir. O vacibii'l-viicid ise bir tek hakikat olmasi

gerekir.
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Bil ki; sayet taaddiid etseydi; onlardan (miiteaddid hakikatlerden) bazis1 zati igin vacib
olurdu, diger bazisi ise miimkinat i¢in ariz olurdu veya hepsi zat1 i¢in vacib olurdu. Nefsii'l-
emirde sabit olan islerde teselsiiliin liizimu birincide batil olur. ikincisi tevhidin butlanidir.

Bir isin esyaya zit olmasi caiz degildir. Ancak esyanin olusumu nefsinde ma'dum
olmasini gerektirir. Onlarin {izerine emr-i miinbasit olmasiyla taayyiin eder. Zatiyla esyadan
miimtazdir.

Dersen ki; Viicid ya esyalar igin zit olur.(1) Ya da esyanin kendisidir.(2) Ya da O,
onlarin hepsine yahut bazilarina vasiftir veyahut O onlarla vasiflanmistir. (3)

Birincisi egyanin ma'dum olmasinin sabitligi hadisiyle batil olur. Ve hamlin nefyi ile
batil olur. Ve nisbetin kifayeti davasiyla ki, aklin tavrindan ¢ikistir. Ona iltifat edilmez. Sayet
bu Hakk'in viicidunda céiz olsa gayrisinda da cdiz olur. O agik bir safsatadir.

Ikincisi tevhidin burhan1 ve tenzihin siikiitu ile batil olur.

Ucgiinciisii nefsii'l-emirde sabit islerdeki teselsiiliin liizimuyla batil olur.

Dérdiincii ise taayyiin eder. O bir tek hakikattir ki tenezziil eder ve denizin dalgalarda
zuhlru gibi bu esyalarda zahir olur.

Dersen Ki; bu anlattiklarindan orataya ¢ikan: "Viiclid, esyalarin hamlettigi manadir."

(el-cevap): Yani taayyiinleri kastediyorum. Taayyiinler, sifatlar ve Kkayitlar
menzilesindedir.

Onlarm "Hakk'in hakikati hiiviyetlerin aynisidir" s6zlerinin vechi nedir?

Onun vechi igin derim ki; hiiviyet bazen kayit ve taayyiiniin kendisi i¢in kullanilir.
Bazen de bizzat kendisine taayyiin etmis zat i¢in kullanilir.

Birinciye gore zatla aralarinda zitlik olur. Onlarm su sézleri buna isaret eder: "Alem
hayal ve serab menzilesindedir."

Ikinciye gore zatla birlikte olurlar. Fakat itibarilik agisindan da ayridirlar.

Dersen ki; Emr-i Kadim nasil tenezziil eder ve yenilenen islerle vasiflanir?

us\“ &b 3 a5 XK “O her giin bir istedir (Rahman, 55/29). ” Derim ki; Allah hudds ile
vasiflanamaz bilakis teceddiid ile vasiflanir.

Bildin ki; Kadim, onun muhalligine dair delil olmayan bir teceddiid ile vasiflanir.
Bunun olmamasina dair Kelam'daki mezkar delillere gelince, bu ilimde goriildiigii gibi heniiz
sonu¢lanmamustir.

Dersen ki; onlara tenezziil ederse hazretii'-1 gayb'da baki hakikat {izerine ilahi isimlerin

mutlakliginda sinirlama olur mu? Yoksa sari hiiviyet tizerine de 1tlak edilir mi?
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Derim ki; Evvel olan Zahir O'dur. Lakin miikasefe ehlinden olan muhakiklerin
yolunda karar kilman, onun miisterek bir noktaya itlak edilmesidir. Ikisi arasindaki cami
hakikati kastediyorum.

Simdi sen dersen Ki; ilahi tenzihatin diismesini, nebevi seriatlarin kalkmasini, sevap ve
cezanin kaidesinin yok olmasini gerektirmez mi?

Derim ki; ne diisme ne ortadan kalkma ne de yok olma gerekmez. Oyleyse birinciye
te’vili mimkiin olur. "Viicid hakikati nerede olursa olsun mukaddestir” demeleri gerekir.
Taayylin ve kesafet ile kayithh cismani vasiflardan olan; karisim, pargalanma, tahayyiiz ve
digerleri kabul edilemez. Surete kiyasla heyalanin halinden zikredilenler ve kesif cisimlerde
vaki olan nurlar seni buna irsad eder. Miikellif ve Muakib baki hakikattir. Veya ikisi arasinda
camidir. Miikellef ve muékab taayyiinde zahir olan hiiviyettir.

Dersen Ki; hiiviyetin ta'zibi bu hakikatin ta’zibini gerektirir. Ona yakinlagmasi
zaruridir.

Derim ki; hiiviyet sartiyla onun benzerinin kabulii gegti. Onun benzeri ciiz'l
maddelerde vardir. Kabil olan ancak hakikatin disindaki hiiviyet-i ayniyyedir. Cami-i
Mukaddes'te kesafet ve kesret yoktur. Ancak kesret, taayyiinatta ve izafette serap ve hayal
menzilesindedir.

Bil ki; O'nun, tenezziilatinda mertebeleri vardir. Ona, isaretten hakiki bir isaret
gereklidir:

Birinci ahadiyyet mertebesidir. Esma ve sifatlarin hepsini yok eder. Kastediyorum Ki
onunla higbir seyin olmamasi sartiyla viicidun hakikatidir. Ahadiyyet ve cem’iil-cem-i ilahi
diye isimlendirilir. Hakikatlerin hakikatidir. Eserlerde vaki oldugu gibi.

Ikinci vahidiyyet mertebesidir. Uliihiyet mertebesi olarak isimlendirilir. O ilahi sifat ve
esma dairesindeki viiciiddan ibarettir.

Ugiincii ism-i Batin ve Alim mertebesidir. A'yan-1 sibitenin Rabbidir. Bu ilim
mertebelerinde suver-i ilmiyye'nin subiitu sartiyla viiciddan ibarettir. Oyleyse; kilinan
(meydana ¢ikarilan) mevciddur. Cami sdret ise kiilli Adem'in sdretidir. Rah-u
Muhammed1’dir. Zatl muhabbet bununla taalluk etti. Boylece habibullah ilimde ilk, aynda da
son idi.

Doérdiincti ism-i Rahman mertebesidir. Akl-1 evvelin Rabbidir, levh-i kaza, immii’l-
kitap ve en yiice kalemdir. O kendisinde esyanin tecelliyati sartiyla viiciddan ibarettir.

Besinci ism-i Rahim mertebesidir. Nefs-i Kiilliin Rabbidir. Levh-i kader, levh-i
mahfuz ve kitab-1 miibin olarak isimlendirilmisdir. Onlar kiillisinden hicapsiz bir sekilde

fasillanmus ciiz’1 seylerden olmasi sartiyla viicddan ibarettir. Iste bu son mertebe ism-i zahir
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ve ahir mertebesidir. Melik aleminin Rabbidir ki o kiill'de sari olan hiiviyettir. Insan, iki
hazretin aynasi olan cem’iil-cem mertebesidir. Senin i¢in bu acik olduysa ef'alin hepsinin
ondan sadir oldugu sana acgiklandi. Ezelin sabahindan ma'dum heykeller iizerine tecelli ediyor.
Onlardan onunla hareket ve siik{inda zahir oldu.

Dersen Ki; onlarin tamami Hak Teala'ya dayanirsa ve berzahtaki siretler, aletler
menzilesindeyse, kafirler ve isyancilar onun kudreti altinda musahhar olur. Onlar O'nun
diledigini yapar ve O diledigi gibi hiilkmeder. Onlarin azabinin sebebi nedir?

Derim ki; onun sebebi istidad lisaniyla onlar1 gagirmaktir.

Dersen ki; istidad, akdes feyze istinad etmez mi?

Derim Kki; evet, istidad akdes feyze dayanmaktadir. Lakin o, zati suglarinin
iktizasiyladir. Onun tafsili bu makamda ona ihtimal birakmaz. Hal lisaniyla konusan i¢in lafiz

ve soz bakimindan bu iste ihtilaflara doniis vardir.

2.3. Eserin Tiirkc¢e Terciime Metni

el-Envaru'l-Muhammediyye fi Serhi Risaleti'l-Viicid
Bu Seyyid Serif’e k.s. ait Vahdet-i Viiciid Risdlesinin serhidir. Hz. seyhimiz kamil,

ornek, vasil; Misirli ve sonra Uskiiplii olan Muhammed Niru’l-Arabi tarafindan "El-Envdru'l-
Muhammediyye fi Serhi Risdleti's-Serifeti's-Serifiyye” diye isimlendirilmistir. Allah onu
muhafaza buyursun.'*

[1v]  Kamillerin hamdi ile Allah'a hamdolsun. Salat ve selam peygamberlerin
efendisine, aline ve ashabinin ciimlesine olsun. Bundan sonra: Alim, Amil, Fazil, Kamil,
asrin ferdi, zamanin yeganesi, varliginda insanlar i¢in nimet ve biraktig1 eserlerde insanlar
icin rahmet olan Seyyid Seyh Muhammed Nuru'l-Arabi, ebedi olan Allah Teala ona rahmet
etsin demistir ki:

Bismillahi'r-Rahméani'r-Rahim

Besmelenin sirr iizerine kelam bitmez. Ciinkii O, Ls&is () 8 J}M S5 “Agik
sahifeler iizerine yazili kitaptir (T0r, 52/2-3).” Allah Teala’nin kavlinde ona isaret vardir: Al
4 iy Y CESH & “ETif Lam Mim. Bu kitap ki kendisinde hi¢ siiphe yoktur. (Bakara, 2/1-2)” O
natik kitaptir ve bizim kitabimiz hakki séyler,™* anlal

Bil Ki: "Bil ki" soziiyle tabir etti, ¢linkii bu iste ilmin diginda bir sey talep edilmez.
Clinkii bu is nihayetsizdir: alig Wa 315 35 Gl 58 ol Jé A aad i il 1313 5a30 8 R

134 “De ki; Rabbimin sozleri igin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar miirekkep ildve

1% Bu bsliim sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 2994 de yer almaktadir.

5 Bu sz Casiye siresi 29. ayete benzemektedir: Gall &ile ki WES 13 "Bu, size hakk: sGylemekte olan
kitabimizdir."”
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etseydik dahi Rabbimin sézleri bitmeden once mutlaka deniz tiikenirdi (Kehf, 18/109).”
Boylece s.a.v.'e ilmin ziyadesi emredilmistir: e ARy & “Rabbim! [lmimi arttir de (Taha,
20/114).” Maltim'un nihayeti olmadig i¢in ilim de nihayetsizdir.

Hak Teala’min tahkiki Hak viicidun kendisidir ve hakikat de O'ndandir. Yani O
zattir. Hakk'in tahkikinin manasi: tecelli ve zuhir agisindan zatimi bilmektir. Viicid-u baht
agisindan degildir. Ciinkii O bu agidan bilinmez; 2ally a5 203 408 2 225335 “Allah kendisi
hakkinda sizi uyariyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir. (Ali Imran, 3/30).” Y ¢ &) e¥1 415 K&
A <y 8 V588 “Allah't zan ile degil, nimetleri ile tefekkiir ediniz.”** Bu, tahkikte ve Allah
Teala’nin hakikatinin itlakinda

[22] caizdir. Lakin Allah Teala’nin hakikati biitiin hakikatlere muhaliftir. Bir grup dedi
Ki; Hakk'in hakikati su an bu diinyada insanlar i¢in malum degildir. Bir grup da dedi ki;
Hakk'in hakikati diinyada su an onlar igin malumdur. Ciinkii onlar Allah Teala’nin
vahdaniyetini bilmekle miikelleftirler. Ve O'nun hakikati ilme dayanir. Ben buna; "O'nun
hakikati ilme dayanir"i reddederek cevap veririm. Muhakkak ilme dayanmasi bir yere
kadardir. O, Teala sifatlartyla bilinir. Musa aleyhisselam'n Firavunun Allah Teala'dan
sorusuna cevap vermesi gibidir ki; bu Allah Teala’nin kavlinde bize soyle kissa edilmistir: J&
Geallall &5 s 3% “Firavun, Alemlerin Rabbi de kimdir? diye sordu (Su'ara, 26/23).” ve
ayetin devamu...**” Allah Teala’min hakikati ahirette bilinebilir mi? Bir grup dedi ki: "Evet,
rii'yetinin hasil olmasi igindir.” Bir grup da dedi ki: "Hayur, rii'yet hakikati ifade etmez." Hak
tahkikde dedigim gibidir.**®

8 Hadis-i Serif: Siiyati, Camiii's-Sagir, Misir ts., 1/136; Acloni, Kesfii'l-Hafd ve Miizilii'l-ilbds Amme'stehera
mine'l-Ehddr ald Elsineti'n-Nds, Beyrut 1351, c. |, s. 371

"o sh W8 ) Wil g V15 ol 3l &5 06 'Goklerin, yerin ve bunlar arasinda olan her seyin Rabb'i,
eger ehl-i ikdin iseniz dedi.' (Su'ard/24) Seyh Fiisis'ta dedi ki; "Ve Fir'avnin "mahiyet-i
ilahiyye"den suélinin hikmetine gelince; cehaletten degil, belki Rabb'inden risaletle gonderildigini
da'vd eden Miisd (a.s)in cevabinmi gérmek igin, imtihandan idi. Ve Fir'avn miirselinin ilimde
mertebesini bilir idi. Bindenaleyh onun da'vasinin sidkina onun cevabiyle istidlal eylemek i¢indi.
Ve Fir'avn kendi nefsinde muttali* oldugu seyi, onlarin sutiru olmadigi cihetten onlara ta'rif etmek
i¢in hazirin (Fir'avn'un yaninda bulunanlar) eclinden yaniltic1 sual ile sual etti. imdi (Miisa a.s)
isin hakikatini bilen ulema'nin cevabiyle cevap verdigi vakit, Fir'avn kendi mansibinin bekasi i¢in
Misa'nin, sualine cevap vermedigini i'lan etti. Bindenaleyh kusiir-i fehimlerinden dolay1 hazir(in
indinde Fir'avn'in Miisa'dan daha alim oldugu zahir oldu. Ve devamu..." Siiphesiz ki her seyin bir
hakikati olmasi gerekir, O onlarla olur. O (Fir'avn) &wlall &5 W3 "Alemlerin Rabbi de kimdir"
sOzilyle hazirlinu yanilgiya diisiirdii. Ciinkii onun cevabi cins ve fasl kapsayan bir cevap degildi.
Hazirtin, mukayese eden akil ve nazar erbabi idi. Esyay1 sinirlariyla biliyorlardi. O (Fir'avn) ise arif
idi. Hakk'in hakikatinin cins ve fasildan miirekkeb olmasinin miimkiin olmadigin1 biliyordu. Lakin
seytan ona musallat oldu. Bdylece onu enaniyetle aldatti." (Bu bolim sadece Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 2994 de yer almaktadir.)

148 Eserdeki derkenar : "Yani Hakk'in hakikati tasavvur edilemez. Aslen bilinme Hakk'in disindakiler i¢indir."

147
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Mebnidir yani ilm-i Hak mukarrer ve sabittir. Burada "zikr-i melzim ile irade-i

" 199 yoniinden mecdz-1 miirsel **° yapilmustir. Murad: mebni olan onun varlig,

lazim
miistedil'in katindadir. Nefsii'l-Emirde degil. Ciinkii o nefsii'l-emirde sabittir. Miistedil igin
akli, nakli ve kesfi delille agiga ¢ikar. Bu mukaddime akli ve naklidir. Miistedil onunla ser'an
ve aklen muvahhid olarak isimlendirilir. Miistedil'in delili sadece akli olursa yalnizca alim
olarak isimlendirilir. Sadece seriati taklit ise yalmzca mii'min olarak isimlendirilir. Ilm-i
Hakk"1 ayne'l-yakin ile kesfederse o ariftir. Hakka'l-yakin ile kesfederse o muhakkiktir. Ondan
yiicesi de yoktur.

mukaddime iizerine. Mukaddimeden kasit risdlenin basi ise 0"zikr-i ba'z ile irade-i
kiil"*® anlaminda delildir. Sayet kasit bu risale ise, Hakk'in tahkiki sadece ona bina edilemez.
Onun ve onun benzeri risalelerin ve kitaplarin iizerine bina edilir. Lakin o burada onun
disindaki bir seye donmeyip tahkikin ziyadesi tizerine yetinmistir. Harfte ve maddede istiare-i

152

tebeiyye™ olan iki vecih lizere bahsetmektedir, strette degil.

O yani mukaddime

her sey "sey" burada mevcid manasindadir. Delil olarak ehl-i siinnetin dedigi gibi.

Viicidun mugdyiridir. "Viicidun mugayiridir" sézii sifat-1 kasife™ olarak "sey" i¢in
sifattir. Clinkii saretlere dair her ne varsa Hakk'in viicidu ona mugayirdir. O sirette gayridir,
hakikatte degil. Burada viiciddan maksat vacibii'l-viicid olan zattir. Masdar manasi degil.

i itiba 154 Nefsii'l-emirde ademle, harigte de viiciidla vasfedilemez.

[2°] Bunu bildin ise bil ki mahstsattan ve digerlerinden olusan bu kevn™® Hakk'in
viicidunun yani Zat-1 Mukaddes'in tezahiirleridir. Mazhar her yonden zahirin aynist degildir
ve biitiin yonlerden gayri1 da degildir. Bilakis viicidda ayni sirette gayridir. Sirette gayri
olursa;

O surette onun gayn olan viicida mevcidiyet olusumunda muhtag olur. Strette
onun gayri olan viictd, 6nce gectigi gibi Hak Teala'nin zatidir. Siir;

Halk temsilde ancak kar gibidir'*®

%9 Birinin bulunmasi halinde digerinin de zaruri olarak bulunmasi.

%0 Herhangi bir nesne ya da varlik anlatilmak istendiginde dogrudan o nesne ya da varhig sdylemek yerine, o

nesnenin bir pargasini ya da o nesne ile ilgili bir 6zelligini sdyleyerek nesneyi aktarma sanatidir.

Bir kismin zikredip tamamini murat etmektir.

Bir seyi benzedigi bagka varligin adiyla anmaktir.

153 (Oznenin bir yoniinii agiklayan sifatlara denir.

> Miistakil bir varligi olmayp itibar eden kimsenin aklinda tesekkiil eden emir, is, hadisedir.

1% "Kevn: Kef ve Niin "kiin" kavrami iginde yaraticinin yarattigi seylerin hepsinin miicmel bir ismidir." (Eba
Nasr Serrac Tisi, el-Liima' Islam Tasavvufu, s. 418)

156 By siirin serhini Muhammed Niru'l-Arabi "serh-i kelam-1 Imam Ali" olarak yapmaktadir. Bu serh; iBB
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 580/14, vr. 662-67° de bulunmaktadir. Biz de bu siirden
maksadinin anlagilmasi adina her beytin serhini dipnotta paylagiyoruz: "Yani, cemi-i mahlikatin viicidlarinin
zuhiliru bir seye benzemekte olmadi. Ancak, kara miisabih oldu. Yani, mahlikatin viicid-u miistakilleri

151
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Sen onlar i¢in nabi' (kaynag) olan susun®*’

Hakikatimizde kar sudan baska nedir'*®

Seriatlerin da'vet eyledigi hiikiimde ikiside farklidir*>®
Lakin kar eriyip onun hiikmii kalkar

Ve suyun hiikmii konur ve emr-i (viicid) boyle vaki'dir'®
O'ndaki birlikte zitlar toplanir

Ve O'nda yok olur ve O onlardan parildar.*®*

Her ne ki baskasina muhtag olur, o miimkiindiir. Viiciida mugayir olan her sey

miimkiindiir. Ve her miimkiin; viicidunu ademine tercih edecek bir faile muhtac olur.

Bu kiyas-1 iktiranidir. '** Onu caiz gorenlerin indinde iki mukaddimenin daha goguyla

157

158

159

160

161

162

yoktur, karin viicidu olmadigi gibi. Zird karin viiclidu suyun viicGdudur. Baska viictid yoktur. Halk dahi
boyledir. Viictdlari, viictid-u Hak'dir."

"Halbuki Sen; "Sen™ Allahu Teala'ya hitaptir ki, "onlar i¢in" yani halkin viicidlar1 ve zuhirlar i¢in nbi' su
mesébesindesin."

"Yani, hakikatte ve nefsii'l-emrde, kar suyun gayr1 degildir. Ancak su, burdidet-i heva ile kar stiretinde goriiliir.
Su namu, gizli olur. Ve kar nami zahir olur. Nefsii'l-emrde sey-i vahiddir. Halk, Hakk'm zuhtrudur. Her
stiretle cilvegar olur. Bu cilveleri, halka nam oldu. Nefsii'l-emrde zat-1 Aliyelerinden gayr zat yoktur. Ciimle
halk namiyla olan, cilvesidir ve zuhdrudur."

"Yani, kar ve su ser' ve ahkdm-1 zahirde birbirlerine mugayirlerdir. Zira su ile taharet olur. Fakat kar ile
taharet olmaz. Hatta kardan gayri su bulunmaz ise ve kart eritecek bir sey dahi bulunmaz ise teyemmiim céiz
olur. Zira karin viicidu teyemmiime mani olmaz. Ama suyun viicidu teyemmiime manidir. Bundan malum
oldu ki, zahir-i ser’de kara su 1tlak etmezler. Zira karin viictid-1 miistakilli yoktur ki, ona su 1tlak oluna.
Kezalik, namda ve bakigta Hakk'in cilvesi olan halk, Hakk'in gayridir. Zira zat-1 Hak’dan gayr1 bir zat yoktur
ki ona Hak itlak oluna. Ve’l-hasil, kar suyun mazhari ve slreti oldugu gibi, halk; Hakk'in mazharidir ve
cilvesidir diye 1tlak olunur. Velakin ona Hak itlak olunmaz."

"Yani, kar eriyip nami ve hiikmii olan adem-i taharet ve teyemmiim ref”olur. Ve su nami ve hiikmii
olan taharet vazolunur. Kezalik, siiliik-i tevhid ile Hak Teala tembih buyurur: ¥ o3 el &di8 G
o3 "ve md halaktiil cinne vel’inse illd liya’biidiin (Zariyat, 51/56)". Ciimle halk fani. Gerek
Tevhid-i Ef’al ve gerek Tevhid-i Sifat ve gerek Tevhid-i Zat ile halk zaib ve fani olur. Badehu, zat-1
Hakk't nazar-1 Hak ile ve bu siiliik ile miigsdhede eder. Yani, halkin fani ve Hakk'in baki oldugunu
miisdhede edip, ciimle; Hak zahir olur. Veldkin, siilitk-i tevhid olmaksizin halka Hak demek
kiifiirdiir. Nedziibillahi Teala. Nitekim taife-i Bektasi’ye kendilerini nisbet eden melahide, bila
siilitk-i tevhid, halka Hak demek ve nazarlarinda halkin viiciidu vardir, bununla beraber ona Hak
itlaklan kiifiirdiir. Firavun®un &% &5 G J& "fekdle ene rabbiikiimii'l-a'ld (Naziat,79/24)" iddiast
gibi. Bu makama; Makamiil-Cem, Hazretii’r-Rith ve Kurb-u Feraiz tesmiye olunur. Bu makamda
Ene’'l-Hak demek céiz olur. Fakat bu sirr1 fag cdiz degildir. Mansiir b. Hallac’in bu sirr1 ketme
sabr1 kalmayip Ene’'l-Hak sirrini fag eyledi. Ve kendi katline dua okudu. Ehlullah niyaz ederler.
Zira bu sirr1 fag edene miicazat, adem-i suveridir. Ve illa hazretten diir olur."

"Yani, makam-1 Hazretii'l-Cem’; cemi’i sifatin zat-1 Hak ile kdim oldugu miisdhede olunur. Beynlerinde
ziddiyet sabit olur. Meseld; evvel-dhir, batin-zahir, mu’ti-mani, afiivv-miintakim ve gayrilart gibi, Hak
Tedla’min esma ve sifati, yani; Hiisn-ii cemal, zat-1 vahid olan hakikat-i linin cilveleri ve sifatlaridir. Ve bu
makam Cemii'l-Cem' yani, cem’i ef’al-i mezahir, zat-1 Hak ile zahir oldular. Bununla beraber, aralarinda
ziddiyet vardir. Su ve kar, hacer ve secer, hayvan ve nebat ve gayrilar1 gibi. Lakin climlelerin gerek sifat ve
gerek ef’al, zat-1 Hak ile zéhirlerdir, viicid-1 miistakilleri yoktur. Ve zuhirlarinin, ayn-1 zuhir-u Hak
oldugunu “Ve O'nda yok olur ve O onlardan parildar” bu misra ile de isaret eyledi. Yani, climle sifat ve ef’al,
gerek meani ve gerek suveri Hakk'in mezahirleridir. Ciimle, zat-1 Hakk'a telasi olup, yani fani ve batin olup,
"O onlardan parildar"; Ol mezahirden zahir ve batin zat-1 Hak’dan gayr1 yoktur. Gérmez misin ki, ayineye
nazar eyledigin vakit, ayine gayb olup s@ret-i nazir zahir olur. Bundan 6tiirii ayineye nazar siinnet oldu."
Kiyas-1 Iktirani: "Bir kiyas isleminde islemin sonucu onciillerde gii¢ halinde (bilkuvve) ihtiva edilmisse buna
kiyas-1 iktirAni denir. Bir iktiranli kiyas iki 6nciil (mukaddime) ve ii¢ deyimden (had) olusur. iki onciille
yapilan bir islemden zorunlu bir sonucun ¢ikabilmesi i¢in gorevi iki onciilii birbirine yaklastirmak olan
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miirekkeptir. Veya iki kiyastir. Anla! Biz bununla mesgul olmayiz. "Viicidunu ademine tercih
eder" soziine gelince bu miimkiine nispet iledir. Ciinkii zatina nispetle ademi ve viicidu

183 miimkiiniin {izerine

esittir. Faile nispetine gelince tercih olmaz. Ciinkii O tecelli-i akdes ile
olan yéniiyle alemdir. Ayni sekilde tecelli-i mukaddesde'®* de onun i¢in tercih olmaz.

Sonra bu Hak Viiciid'un vacip olmasi gerekir.'® Yani ademi akilda tasavvur
edilemez. Istisnai delille buna delil getirdi.

Sayet viiciid yani zat vacib olmasaydi Onun ademi akilda tasavvur edilemez.

miimkinat ona dayanir. Onun (miimkinatin) tizerine olan adem-i asliden zuhtra
¢ikmasinda. O viicid kokusu almamustir. Zahir, Hak Teala'nin viiciduyla miimkinatin
halleridir. Ciinkii onlarin adem-i aslisi vacibtir. (Adem-i asli) zail olup ve (miimkinat) viicid
bulunca onlar i¢in vacib degisir. O, sabit olan adem-i aslidir ki miimkinatin sabitligi ilmidir.
Hakikatlerin degismesi zorunlu oldu. Miimkinat zuhtrda Hak Teédld'nin viiciduna muhtag
oldu. Sayet miimkinat O’na dayanmazsa hicbir sey O’na muhtag olmazdi ve

[32] ulthiyet nefiy olurdu. Ciinkii ulthiyetin manasi; Ondan baska her seyden
miistagni olan ve Ondan baska her seyinde O’na muhta¢ olmasidir. 11ah; Ondan baska
herseyden miistagni olan ve Ondan baska her seyin de O'na muhtag olmasidir. Ulahiyet nefiy
olursa vacibii’l-viicid olmazdi ve mimkiin varliklardan olurdu. Sayet onun zuhGru bir
mertebe veya mertebelerde kendisine dayanirsa;

Devir ve sayet onun zuhiru gayriya vs. dayanirsa; teselsiil olur.

Lakin 1azzim batildir. Ciinkii devrin lizimunda bizzat failin kendisini yapmasinin
imkansiz olusundan dolay1r devir ve teselsiil muhaldir. Ciinkii Onun varhig: faildir, onde
olmas1 zorunludur. Munfailin varligmnin ise sonra olmasi zorunludur. (Yoksa) Iki zittin bir

araya gelmesi gerekir. Hem varliginin havadis olup hem de mazide sonu olmayan bir varligi

(iktiran) ve her iki 6nciilde gegen orta / ortak bir deyimin (el-haddii’l-evsat, el-haddii’l-miisterek) bulunmasi
gerekir. Onermeler (kaziyye) kiyas islemine girince onciil 6zne (mevzii*) ve yiiklem (mahmil) deyim adin1
almaktadir. Sonucun yiiklemini i¢eren onciile biiyiik dnciil (kiibrd), sonucun yiiklemine biiyiik deyim (ekber),
sonucun dznesini igeren dnermeye kiigiik dnciil (sugra), sonucun 6znesine kiigiik deyim (asgar) adi verilir. Bu
sebeple orta deyimin onciillerde bulundugu konuma iktiranli kiyaslarin sekli denir. Orta deyim 6nciiller de
zorunlu olarak dort konumda bulundugu igin iktiranli kiyasin doért sekli vardir. Orta deyim biiyiik onciilde
0zne, kiigiik dnciilde yiiklem ise buna birinci sekil, her ikisinde yiiklem ise ikinci sekil, her ikisinde 6zne ise
iiclincli sekil, bliylik onciilde yiliklem, kii¢iik onciilde 6zne ise dordiincii sekil adimi almaktadir. Bu dort
sekilden herhangi birinde iki Onciille yapilan iktirana islem (darb), islemlerden zorunlu olarak bir sonug
verene ise kiyas denir. Bu islemle ulagilacak olana sorun (matlib), ulasilana sonug (netice) adi verilir." (Ali
Durusoy, "Kiyas", DIA., c. XXV, s. 525-526)

163 Eserdeki derkenar: "Tecell-i akdes: O kazadir ki; Allah’m ezeldeki hitkmiidiir."

164 Eserdeki derkenar: "Tecell-i mukaddes: O kaderdir ki; esyanin varlik, yokluk, zaman, mekan, cihet, sifat,

miktar ve haricinde vaki olmasidir.”

Bu béliim sadece IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada serh edilen

eserden gozilkmekte, diger eserlerde serh kapsamina alinmaktadir. Uygun olan1 Seyyid Serif'in risalesinden

bir ciimle olmasidir.
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olmast iki zittin bir araya gelmesi olacagindan mazide sonsuz olan havadisin zuhiru
imkansizdir.

Melziimda bunun gibidir. Batildir. O onun "viicid vacib olmasaydi” ve devamindaki
sozlidiir. Onun zitt1 sabit oldu.

O vacibii'l-viiciid ise sayet sen vacibii'l-viicid'a "Allah isminin anlagilmasidir” dersen
bu mefhum-u kiillidir. Ciinkii vacibu'l-viicad ya zat ya da gayrladir. Vacib bi'l-gayr su an
bizim viicidumuz gibidir. Ciinkii 0 Allah Teala'nin ilmine nispetle vaciptir. Vacib bi'z-zat iki
kisimdir: mutlak ve mukayyed. Mukayyed, cismin kapladigi alanin viicidu gibidir. Ciinkii o;
kapladigi alanda cismin zuhtiruyla mukayyeddir. Mutlak iki kisimdir: Allah'in zati1 ve Allah'in
sifatlari. Bizim "La ilahe illallah” s6ziimiiz tevhidi ifade etmez. Ciinkii senin bildigin gibi
onun mefhumu emr-i kiillidir. Cilinkii onun manas:1 "La ilahe ille'l-emru'l-killi"dir ki O
vacibi'l-victaddur. Dedim Ki; viiciid-u mefhum zatin ismindendir. O zat-1 vacibdir ve tevhidi
ifade eder.

sonra aklen ve ser'an; once gegtigi gibi Hak Tedla'nmin viicidunun hakikat olmasi
gerekir. Bu viiciidun tizerine hakikatin 1tlakinin cevazi diger hakikatler gibi degildir. Cilinkii
hakikatlerin digerleri miirekkeptir. Bunun disinda yol yoktur. Allah Teala'nin vahdeti;

bir tek hakikattir. Onun vahdeti ancak hakikat olur. O hakiki vahiddir. Sahisla,
cinsle, tiirle, fasilla, arazla vahdet degil. Ciinkii bu vahdetlerin

[3*] hepsi hakikatlerinde miirekkeptir. Hristiyanlarm dedigi gibi Ittihad, huldl ve
intiba'yla vahid degildir. Hiikema'dan Viicidiyye'nin*® dedigi gibi Mutlak Vahdetle de vahid
degildir. Bilmeyenlerden bazis1 bunu ehl-i tevhid'e nisbet ettiler. Anlayis1 olmayanin anladigi
gibi degildir. Bilakis ehl-i Hak bundan uzaktir. Onlarin yolunda olanlara da bu konularda
dillerini tutmalar1 ve onlara teslim olmalari gerekir. Veli, Kutb-i Cami, Ebi Medyen’in dedigi
gibi. Siir;

Ehlini vecd'den nehyedene de ki

Bizimle heva serabini tatmamigssan bizi birak

Kavusmaya sevkli ruhlarin titredigi zaman

Hayaller raks eder ey mananin cahili

Delikanl kafesteki kusa baktigin zaman

Yurtlar1 zikrettiginde sarki ne giizel olur

Kalbindekini sakidig1 zaman rahatlar

Azalan giizellikten ve manadan 1ztirap duyar

166 "Tiirkge'de Vahdet-i Mevcid (yaratilanlarin birligi), Viiciidiyye ve Viicidilik terimleriyle bilinen Panteizm,
Bat1 felsefesinde 1705 yilinda Toland tarafindan ortaya atilan ve "Her sey Tanri'dir; Tanr1 ve dlem bir tek
seydir" goriisiinii savunan bir felsefedir." (Ogke, age., s. 488)
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Kavusmaya sevkle kafeslerde rakseder
Soyledigi zaman akil erbabi sarsilir
Sevgililerin ruhlar1 boyledir ey delikanli

Ulu dlem i¢in sevkleri depresir

Onlara sabir mi1 gerekir onlar istiyaklidir
(Sabir) Manaya sahit olana gii¢ yetirebilir mi

Asiklarin bagi vecd™®’

ile ayaga kalk

Habibin adiyla bize zemzem sun ve bizi rahatlat

Hasetcilerden sekr animizda sirrimizi koru

Gozlerin bir seyi inkar ederse bizi affet

Biz hos oldugumuzda nefislerimizde hos olur

Biz tutku sarabiyla sarhos olursak perdeleri yirtariz

Sarhosluk halinde sarhosu kinama

Sekr halinde bizden teklif kaldirilmistir.

Bil ki Vahid-i hakiki odur ki miirekkeb olmamasindan dolayr zatinda kemm-i
muttasi*® nefiy olmustur. Ve onun ziti gibi bir zat olmadigindan dolay:r zatinda kemm-i
munfasilda nefiy olmustur. Onun iizerine zaid olmadigindan sifatlarinda da kemm nefiy
olmustur. Bilakis Onun ayn1 ve gayr1 degildir. Cilinkii o sifatlar ma'kul islerdir. Harigte onlarin
viicidu yoktur. Onun viictidu lizerine zaid degildir. Onun esmasina gelince onlar viicididir.
Sifatlarinda ve esmasinda kem-i muttasil muktezi bir terkib olmamasi i¢in onlar zatinin
aynidir. Sifatlar1 batindir, agiga ¢iktiginda onlar esma olur. Sifatlarinda kem-i munfasil,

[42]  higbir kimsenin Onun sifatlar1 ile muttasif olmadigindan dolayr nefyedilir.
Fiillerinde kem-i muttasil nefyedilir; ¢iinkii iki anda bir fiille tecelli etmediginden bu abes
olur: & & 3 a5 && “O her giin bir istedir (Rahman, 55/29).” Veya bir fiili iki defa
yapmadigindan Ki; (sdyet yapsa) bu hasil-1 tahsil olur. (Bu abes ve hasil-1 tahsilden Cenab-1
Hak miinezzehtir.) =il QAE Sl V) Ghdl s “Ve bizim buyrugumuz tektiv, géz acip
kapaywmcaya kadar olup biter (Kamer, 54/50). ” Fiillerde kem-i munfasil nefiy olunur. Ondan
baska yaratan yoktur: Galaad Ly $KES 5 “Oysa sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratn (Saffat,
37/96).” Ehl-i Hakk'in savundugu vahdet-i hakiki manasiyla bu kemmiyatlar nefy olundu.

Sayet zikredilen kemmiyatlardan birisiyle taaddiid etseydi;

%7 By kelime Mahmut Erol Kil¢ sahsi niishasinda "vaciden" ge¢mekte; Siileymaniye Kiitiiphanesi ve Milli
Kiitiiphane niishalarinda "vahiden" gegmekte; /BB Atatiirk Kitapligi niishasinda "vahil" gegmektedir.

168 “Kem-i muttasil; miisterek sinirda varsayilan ciizlerin arasinda olur. O iki kisimdir: Birincisi kérrii'z-zatdir ki
o mukarrerdir. Cizgi, yiizey ve yogunluk yani cisim ta'limi gibi. Ikincisi ise gayr-1 karrii'z-zatdir ki o
zamandir. Kem-i munfasil; miisterek sinirda varsayilan ciizlerin arasinda olmayandir. Sayisiz olmasi gibi."
(Bu derkenar sadece /BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada yer
almaktadir.)
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onlardan yani taaddiid eden hakikatlerden bazis1 zat1 i¢in vacip olurdu; mutlak ya da
mukayyed olarak.

Miiteaddid hakikatten diger bazis1 zuhirunda Hakk'in viiciduna muhtag olan
miimKinat icin ariz olurdu.

Veya hepsi yani hakikatten taaddiid eden her sey zati icin vacib olurdu. Bu
munfasiladan miirekkep {i¢ pargaya ait kiyastir. Hepsi batildir. Melzam da batil oldu.

Nefsii'l-emirde sabit olan islerde teselsiiliin liizumu birincide batil olur. Ciinkii
miimkinat nevinden ariz'in bazisi harici bir viicida ulasmaz. Bilakis nefsii'l-emirde onun
teselsiiliiyle teselsiil eden bir ifade sdyleyemeyiz.

ikincisi tevhidin butlimdir. Ciinkii zat1 i¢in vécip olan taaddiit ederse daha once
gectigi gibi la ilahe illallah sozii tevhidi ifade etmez ve hepsi batildir. Sabit oldu ki O’nun bir
tek hakikat olmas1 gerekir, istenilen odur.

Bir isin her agidan esyaya zit olmasi ciiz degildir. O’nun tecellisi olan esyaya zit
olmasi nasil olur? Kevn O'nunla kaim iken kevnin diginda nasil olur? O'nun kevn ile kiyami
seni; mutlakta mukayyedin, kiillde ciiz’iin, cevherde arazin, agagta suyun, siitte yagin, sogukta
sicak suyun kiydmi gibi huldl, ittihad ve intiba' {izerine olmasi fikrine gotiirmesin. Hasa!
Hasa! Allah Teéla bundan yiicedir, biiyliktiir. Bilakis O'nunla kevnin kiyamimin keyfiyetini
melek-i mukarreb, nebiyi miirsel bilemez. O; gokleri ve onun iizerindekileri; yeri ve yerin
altindakileri zail olmamasi i¢in tutar.'®® Allah kendi nefsiyle kaim ve kayyamdur. Bir mahalle
ve bir tahsise ihtiyaci yoktur.

[4v]  Mimkinatin ise; ya a'raz gibi bir mahalle ve tahsise ihtiyaci vardir ya da ecram
gibi bir yere ve tahsise ihtiyaci vardir.’® Hak Teala’ya gelince O alemlerden miistagnidir.
Alemler O’nunla kaim olmalarinda O’na muhtactirlar. Sayet esyalar O'na zit olsayd: O’nunla
kaim olmazdi. Sonraki batil oldugu gibi onceki de batildir. Sonrakinin gegersizligi onun
soziiyle sabit olur:

Ancak esyanin olusumu nefsinde ma'dum olmasmm gerektirir. Ciinkii esyanin

nefisleri ancak miirekkebtir.'’ Onlarin zuhtiru O’nun tecellisi iledir. Bekalar:1 da O'nun

1% Bu ciimle Fatir stiresi 41. ayete benzemektedir: ssl Ge ei&aul &) G5 i3 ¥ 55 of G5 o sl Sl ) &)
o1 02 "Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalari icin gékleri ve yeri tutmaktadir. Sdyet
sapacak olsalar artik O’ndan baska hi¢ kimse onlari tutamaz."”

70 Eserdeki derkenar: "Miimkindt olmayan iki kisimdir. Birinci kistm mahal ve tahsisi olmayandir. O Allah
Teala'nin zatidir. Ikinci kisim ise; O'nun zatiyla kdimdir. Tahsise ihtiyact yoktur. Onlar O Teila'nin
sifatlaridir. Fahru'r-Rézi "Sifatlar kiyamlarinda bir mahale ihtiyag duyar" soziiyle hata etmistir. Bu tabir sii
edebtir. Hak Teala'ya yaragmaz." )

1 Burada 1332 4fie Wa 315 35 Gl 356 of 38 550 sl ) el 1805 3l & 5 B “De ki; Rabbimin sozleri
icin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar miirekkep ildve etseydik dahi Rabbimin sézleri bitmeden
once mutlaka deniz tiikenirdi (Kehf, 18/109).” ayetine atif vardir. Yani onlar bu miirekkeb gibi

Allah'n yazmas: ile vardir.
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tecellisi iledir. Seni esya kendi kendine iki zamanda kaliyor fikrine gotiirmesin. Bilakis her an
yeni bir tecelli ile, Hak Teéalanin onlar1 tutmasiyla kaliyorlar: xa uh b ol G aa & “Buna
ragmen onlar yeni bir yaratma konusunda siiphe icindeler (Kaf, 50/15), a3 \jl Ghal L Ve
bizim buyrugumuz tektir (Kamer, 54/50)” Fakat yenilenmenin siiratinden onun bekasindan
baska bir sey goziikmez.

Onlarin iizerine yani esyalarin iizerine viicid-u Hakk'in emr-i miinbasit olmasiyla
taayyiin eder. Cilinkii onlar daha 6nce gectigi gibi ittihadsiz ve huldlsiiz O'nun zuhtrlaridir.
Bu inbisatin keyfiyeti bilinmez.

Zatiyla esyadan miimtazdir. O esyadan nasil miimtiz olmaz? Onlar O'nun ayni
degildir. Esyanin ayni nasil olur? O var idi esyalar yoktu.

Dersen ki; viicid ya esyalar i¢in zit olur. Yani ehl-i hicabin dedigi gibi: "Viicad
onlarin viicidu degildir, bilakis esyalar kendi viicidlariyla miistakildir. "Bu viicidu esyalara
veriyorlar. Onunla, bu viiciida zit olan Hakk'in viictiduna delil getiriyorlar. Ve soyle diyorlar:
"Deve diskisinin deveye delil oldugu gibi ve yiiriiyiisiin yolculuga delil oldugu gibi." Burglar
bulunduran sema ve yollar bulunduran arz, Kadir Mevlanin viiciduna delil degildir. Onlara
denir ki; Rabbimiz O'na delil getirecek kadar kayip olmaktan yiicedir ve O'na ulagsmaya irtihal
edinceye kadar gaib olmaktan da yiicedir.

Ya da esyammn kendisidir. Hilkema'nin dedigi gibi; illetlinin viicdu illetin
viicidundandir. Hak onlarin yaninda bu kainat i¢in illettir. Onun viicidu kainatin viicidudur.
Bu taife Viicidiyye'dir. Alemin kidemini ve Mutlak Vahdeti savunurlar.

[5*] Yani vahdet; illet ve malfliin viicGdudur ki maldl zati icab iledir. Illetin
viicidunun yaninda bulunur. Onunla vahdet-i viiciidu tabir ederler. Gelecegi lizere bu
batildir.'"

Ya da O, onlarm hepsine yani esya'ya vasiftir, Bunu Hultliyyenin dedigi gibi.

yahut bazilarina (vasiftir), Hristiyanlarin Isa hakkinda dedigi gibi; nastitu yani Isa'nin
bedenini Lahit yani Hak ile birlestirdiler. Nusayrilerin Ali hakkinda dedigi gibi. Rafizilerin
on iki imam hakkinda dedigi gibi. Miitevalilerin Halife Hakim bi-emrillah hakkinda dedigi
gibi.

veyahut O onlarla yani esyayla vasiflanmmstir. Cahil mutasavvifin "bu alem Hakk'in
sifatidir" dedigi gibi. Bunlarin hepsi batildir. Bunun i¢in dedi ki;

Birincisi batil olur. O "viictidun esyaya zit olmasi"dir.

172 wyahid-i hakiki odur ki; nokta gibi aslen bolinmez. Maddeden farklilik arz eder. Béri ve akillar gibi. Vahid-i
izafl ise cihet olarak kisimlara ayrilir. Denir ki; o cins gibi vahiddir. Ornegin hayvan misali. Insan ondan bir
nev'idir. Fasli (yani onu hayvandan ayiran 6zellik) ise natik olmasidir. Ldzim olan araz'in misali ise; pamuk
ve karmn beyaz olmasidir." (Bu derkenar sadece IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de
bulunan niishada yer almaktadir.)
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AN

Esyanin ma'dum olmasinin sabitligi hadisiyle (batil olur). Buhéari'nin ve digerlerinin
Ali b. Ebi Talib k.v ve r.a.’dan miidrec hadis olarak tahric ettigi hadistir ki o: Restlullah
(s.a.v.) buyurdu Ki; o e o8 4xe 0S5 ol &) < "Allah var idi, O'nunla beraber ikinci bir sey yok
idi." Hadis buraya kadardir. Bu hadise Imam Ali r.a. su kelam1 dahil etti. «le S L e oY) s
5 "Simdi de O oyledir.” Ali r.a. hadisi ag¢iklamak i¢in bu kelami ekledi. Hadisin manasi
Hakk"in viicidudur ki; viicidda hi¢bir sey O'na mukarin (birlikte) olmadi. Simdi de viicidda
hi¢bir sey O'na mukarin degildir. Hadis'deki “kane” lafz1 zamandan soyulmustur. Ciinkii
Allah Teala tizerine ne mazi ne miistakbel ne de hal zamani cereyan etmez. Esya, Allah
Teala'min viicidunun tecellileridir. Onlar i¢in ezelen ve ebeden miistakil bir viicid yoktur.
Bilakis ezelen ve ebeden onlar i¢in adem vardir. Allah Teala igin ise ezelen ve ebeden viicid
vardir. Bu hadis Hilkema'nin alemin kidemi s6ziini de iptal eder. Zira hadisin "Allah var idi,
Onunla beraber ikinci bir sey yok idi" lafz1 vacibii'l-viicid'un; maliilun viicudu i¢in onun
viiciduna mukarin bir illet olmasin1 gecersiz kilar. Ciinkii hadis, evveliyetinde O'nunla
beraber higbir sey olmamasini ifade eder. Dolayisiyla alem hadis olur ve Hak ile kaim olur. %
Gl Y1 il Wy oWy gl G “Goklerd, yeri ve ikisi arasindakileri Hak ile yarattik
(Ahkaf, 46/3).”

[5*] Simdi de O evveliyetinde oldugu gibidir. Esya O'nun eseridir. Yine su sozii
birinciyi batl kilar:

Ve hamlin nefyi ile (batil olur). Zira Hakk'in viiciduyla esya arasinda bir cihetten
zithik olsa hamlin nefyi neden olsun? Hakk'in viicidu esyadir denilemez. Esya Hakk'in
viicidu degildir.

Ve nisbetin kifayeti davasiyla Ki; onun fizerine siikiitun kifayetinde lafiz ve
sthhatidir.

akhn tavrindan c¢ikistir. Ciinkii bunda her haberi nisbet harici nisbettir. Akil harigte
bu nisbeti yalanlar. Hatta nakilde yalanlar.

Ona iltifat edilmez. Ciinkii aklen ve naklen muhaliftir. Asli olarak ona iltifat edilmez.

Sayet bu Hak Teala’nmn viicidunda caiz olsa gayrisinda da ciiz olur. O zaman
Zeyd Amr'dir denilmesinin dogru olmasi gerekir.

O acik bir safsata’’>dir. Gergege benzeyen bir mukaddemattan ibarettir. Fakat gercek
degildir. O, at resmindeki séziimiiz gibi aldatmacadir. O attir. Her at kisneyendir. O halde o
da kisneyendir. Veya meshur mukaddemata benzeyendir. O bir sahis hakkindaki s6ziimiiz gibi
tartismadir ki bu konuda alimlerle ilmi lafizlarla onlar susana kadar vura vura konusuyor.

Alimleri susturana kadar ilmi lafizlarla her konusan alimdir. Bu da alimdir. Yani yalan

3 Safsata: Vehmiyyattan olusturulmus kiyastir. Bundan maksad, hasmi yamltip susturmaktir. (Ciircni,
Kitabii't-Ta'rifdt, s. 124)


https://www.google.com/search?safe=strict&biw=1366&bih=662&q=%D9%83%D8%A7%D9%86+%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D9%88%D9%84%D9%85+%D9%8A%D9%83%D9%86+%D9%85%D8%B9%D9%87+%D8%B4%D9%8A%D8%A1+%D8%AB%D8%A7%D9%86%D9%8A&spell=1&sa=X&ved=0ahUKEwjmub-o4f7bAhWTxKYKHd91A9IQBQgkKAA
https://www.google.com/search?safe=strict&biw=1366&bih=662&q=%D9%83%D8%A7%D9%86+%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D9%88%D9%84%D9%85+%D9%8A%D9%83%D9%86+%D9%85%D8%B9%D9%87+%D8%B4%D9%8A%D8%A1+%D8%AB%D8%A7%D9%86%D9%8A&spell=1&sa=X&ved=0ahUKEwjmub-o4f7bAhWTxKYKHd91A9IQBQgkKAA
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vehimlerin ve benzerlerinin mukaddematindandir. Bu ilm-i mizdnda mukarrerdir. Bdyle bir
vehimle insanlarin ¢ogu tiirlii dalaletlere ve bid'atlere diistiiler. Hatta onlar adet haline geldi.
Onun ugrasindan dolay1r diinyayla oyalandilar. Faydali olmayani1 faydali; zararli olmayan
zararh olarak kabul ettiler. Allah'a O'nun gayristyla beraber sirk kostular. Allah'la O'nun halki
arasina vasitalar sabitlediler. Tesiri olmayana tesir isnad ettiler. Takdiri, tedbiri, giicii ve
kuvveti olmayana tevekkiil ettiler. Bilmediler ki biitiin miimkinatin hepsi hayaldir. Konusma
lisaninin en fasihi olan lisan-1 hal ile nidd eder. Onlarin yaninda kim durursa oniindeki
maksada baksin.*™

[6:] & 26 8 (A5 \&) “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma! (Bakara,
2/102).” Gii¢ ve kuvvet ancak Azim ve Ali olan Allah'indur.

Ikincisi batil olur. Yani Hak Teald’nn viicGdunun esyanin kendisi olmasidir.
Vicudiyye'nin dedigi gibi. Onlar Mutlak Viicid'u ve Mutlak Vahdet'i savunurlar. Onlar
viicidu ma'ldl adma isbat ederler. Ve daha once gectigi gibi illetin viicidu ma'liliin
viicidunun aynisidir (derler). Bu itikat kendilerini islim'a nisbet eden bir taife tarafindan
ayniyla itikat edilmistir ve kamillerden tahkik ehline iftira ederek onu nisbet ederler. Baz1 ehl-
I nazar kamillere kars1 gayrete gelerek dogru olmayan akli ve nakli delillerle bu mezhebi teyit
etmekten geri durmazlar. Boylece sapitirlar ve Allah'in halkinin gogunu saptirirlar. Bazilari bu
itikat yiiziinden Allah ehline tan eder. Allah Teala soyle buyurmustur: &) (,l:_ adll pal b s Vg
Y shiea A2 GIK ﬁéﬁj 3R a5l sl & “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii
kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur (Isra, 17/36).” Bu Allah ehline tan
eden selamet bulmaz. Bundan temizlenemezler. Allah korusun bu sii-i hatimeye sebeptir.
Onlarin makamlarini1 kamil bir mirsidden siilik edenden baskasi bilmez. Sifiyye yolunun
disinda bir siilik ki ancak enbiyad'dan, sahabeden ve kamillerden melamilere has tevhid
stilakudur. Hamdolsun ben de onlardanim. Bunu nimetin tahdisi i¢in sOyliyorum. Hak
etmesekte.

Tevhidin burhdm ile (batil olur). Temanu' ', Tevarid'"® ve Tetariid'"’ akli

delilleriyledir. Buna delil Allah Azze ve Celle'nin su soziidiir: Gadl 21 ¥) 30 Lag $& 51 “Eger

1% Eserdeki derkenar: "Muvahhidlere gelince onlar, efal aynasindan herseye Kadir, Hayy, Alim, Miirid, Halik

olan Fail Siibhanehii ve Teéld'ya bakarlar."
"Burhan-1 Temanu': Adm “karsilikli sekilde birbirine engel olmak™ anlamindaki temanu‘ kelimesinden alan
bu delil, kdinatta Allah’tan baska ilahlarin mevcidiyeti halinde evrenin viicut bulmasinin imkansizlig1 fikrine
dayanir. Buna gore Allah’tan bagka iladhlar olsaydi bunlar mutlaka evreni yaratma ve ydnetme iradesi
gosterirdi. Bu durumda ya her ilahin iradesi gegerli olur veya hicbirinin iradesi gecerli olmaz ya da birinin
iradesi gegerli, digerlerininki gegersiz olur. ilk iki ihtimal dikkate alindiginda aklen evren ayni anda hem var
hem yoktur veya ne var ne yoktur gibi bir sonugla karsi karsiya kalinir ki bunlarin her ikisi de tutarsizdir.
Ugiincii ihtimale goére iradesi gegersiz olanlar gergek ilah sayilmaz, gegerli olan ise evrenin gergek
yaraticisidir ki o da Allah’tir." (Yusuf Sevki Yavuz, "Vahdaniyyet", DIA4., c. XXXXII, s. 428-429).
176 “Burhan-1 Tevariid: Evrende Allah’tan baska ilahlarm varligi durumunda bunlarn ittifak etme ihtimalini
dikkate alan bir delildir. Adim “ittifak etmek, birlesmek” anlamindaki tevariid kelimesinden alan bu delile

175
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verde ve gokte Allah'tan baska ilahlar bulunsaydi kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu
(Enbiya, 21/22).” Ehl-i nazar'in indinde tafsil olundugu gibi.

Ve tenzihin diismesiyle (batil olur). Daha 6nce gegtigi gibi zatta, sifatlarda ve fiillerde
kem-i munfasila ve muttasila'dan ve sirkten tenzihin diismesidir.

Uciinciisii batill olur. O; Hakk'in viicidunun esya'nin hepsi veya bazisi icin vasif
olmasidir. Ya da esya'nin Hak Teéla'nin viicidu i¢in vasif olmasidir.

Nefsii'l-emirde sabit olan islerde teselsiiliin liizimuyla (batil olur). Viicadun vasif
olmas1 veya esyanin vasif olmasi sebebiyledir. Ciinkii o esyanin kidemini gerektirir. Ciinkii
Kadim'in vasfi ancak kadim olur. Kadim bir seyle vasiflanirsa

[6*] o sey zaruretle kadim olur ve alemin kidemi gerekir. Bu tiglincii kisim igin batil
eden batil bir teselsiil gerekli olur. Ciinkii 1azimin batilligr melzimun batilhigini gerekli kilar.
Teselsiilin batilligy; yedi bahse dayanir ki cisimlere ziyade olanmn isbatidir. Onlar da
arazlardir. Onlarmm varligi kendisiyle kaim olamaz, intikal edemez, (kendiliginden)
gizlenemez ve ortaya ¢ikamaz. Kadim ma'dum olamaz. Bu cisme ziyade olanin ve hadislerin
istihdlesinin (degisiminin) gerekliliginin isbatidir. Onlar i¢in evvel yoktur. (Yedi bahisten)
Birinciye delil, miisahededir. Ikinci ve iiciinciiye delil, ardzin kendisiyle kaim olmadiginin
ortaya ¢ikmasiyladir. Dordiinciiye delil, iki ziddin bir araya gelmesi (bir seyin hem hadis hem
kadim olmasi) gerekir. Besinciye delil, sayet kadim ma'dum olsa caiz olur, caizse ancak hadis
olur. Altinciya delil, miisahede edilir ki cisim arazlardan hali degildir. Yedinciye delil, ise
tatbik delilinde’® ve digerlerinde mukarrerdir. Seyhimiz dedi ki'"®; bu yedi bahsin marifetiyle
miikellef yedi cehennemin kapisindan kurtulur. Hakikaten onu ancak ilimde rasih olanlar yani
onda miitemekkin olanlar bilir.

Dérdiincii ise taayyiin eder. O bir tek hakikattir ki tenezziil eder'®® ve denizin
dalgalarda zuhiiru gibi hulilsiiz ve ittihadsiz bu esyalarda zahir olur. Bil ki; bir kisi bu

yola ancak viicidi zikrin ardindan miirsidin urG¢ ve niizlil makamlarini telkiniyle ulasir.

gore evrende Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi ittifak etmek mecburiyetinde kalirlardi, mecburiyet ise
acizliktir. Ittifak etmek mecburiyetinde kalma vuku bulabilecek miidahalenin 6niine gegme zorunlulugunun
bir sonucudur ve ittifak ihtimali bir nesnenin iki ayr1 kadir tarafindan meydana getirilmesini gerektirir. Bu ise
hem bir nesnenin iki ayr1 varliga sahip olmasini hem de ildhlarin ortak ve birlesik (miirekkep) bulunmasini
akla getirir. Bu da ilahin yetkin, mutlak hakim ve istigna nitelikleriyle bagdagmaz." (Yusuf Sevki Yavuz,
"Vahdaniyyet", DIA., c. XXXXII, s. 429)

"Burhan-1 Tetariid: Eger ilah birden fazla olsa ve anlasarak bir yerde toplansalar, bagimsizlik konusunda
tartigma ve geliski olur. Kars1 giicler arasinda birbirlerini geriye piiskiirtme vuku' bulur." (Yazir, age., c. V, s.
496)

"Tatbik delili: Teselsiil, her birinin varli§1 daha 6ncekinin varligina bagli olarak birbirine dayanan ve ezele
dogru uzandig1 varsayilan sonsuz bir silsiledir. Sonsuz oldugu ileri siiriilen olaylar silsilesinin sonlu oldugu,
dolayisiyla teselsiiliin batill ve muhal oldugunu isbat eden akli ve mantiki delildir." (Ali Arslan Aydin, Isldm
Inanclart Tevhid ve Ilm-i Keldm, Ankara 1984, s. 99-100)

Eserdeki derkenar: "Yani Seyh Muhammed Hanefi'nin Seniisiyye tizerine hagiyesindedir."

"Yani Vahid-i Hakiki, niéir-u Muhammedi ile tenezziil eder." (Bu derkenar sadece IBB Atatiirk Kitaplig,
Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada yer almaktadir.)
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Bismillah: &1 & &3 “dllah'in zikri en biiviiktiir (Ankebut, 29/45).” Her nefeste zikir ile
tesbih hasil olur. Bu nefeste makam ile tenzih hasil olur. Her nefeste tesbih ve tenzih arasinda
cami olur. Bu Muhammedilerin tevhididir. Sadece tesbih Hristiyanlarin ve onlarin manasinda
olanlar i¢indir. Sadece tenzih de Yahudiler ve onlarin manasinda olanlar i¢indir. Onun s6zii
bir tek hakikattir ki, bize nisbetle tenezziil eder ve agiga ¢ikar. Ezelen ve ebeden O, oldugu
gibidir.

[72] Bu esyalarda tenezziiliiniin ve zuhirunun keyfiyetini ancak O bilir. Sana bir
misal veriyorum. O, zatiyla Teala kaim ve kadim olan Allah Teald’nin kelamidir. Zatindan
ayrilmayan manalardan bir manadir. O, nefs-i emirde sabittir. Bir kari onu lafizlarla ve
mabhreg lizerine tertip edilmis harflerle okursa, mushafa yazarsa veya zihinde ezberlerse, bu {i¢
mazharda iner ve zahir olur. Okunan, yazilan ve hifzedilen bizzat zatiyla kaim ve kadim olan
Allah'in kelamidir. Iste O'na tazim gerekir. Onu hakir goren kafir olur. Olusumundan beri o
oldugu gibidir. Allah Teala onunla mana olarak kdim ve kadimdir. O; kiraat edilerek,
hifzedilerek veya mushaflarda olarak taaddiit etmez. Bizim i¢in O'mun kelaminin agiga
¢ikmasi bu ii¢ sey iledir. Bu {i¢ esya zuhlr olarak kendi zuhiiru degildir. O bir zuhirla
zuhGrdur ki; Allah'in keldm1 bu mazharlarin aynidir. Zuhtirda mazharlarin ayni olmasi budur.
Bu mazharlar hadistir. Cilinkii bunlar cisim ve arazlardir. Allah Teala'nin kelami ise zatiyla
kaim olan manalardan bir manadir. Bu cihetten kadimden ayrilmaz ve soyulmaz. Bu
mazharlar zahirin gayridir. Kadim olan kidemi {izere bakidir. Hadis ise huddsii tizere bakidir.
Biz biliriz ki; kesinlikle bu mazharlarin kaimligi O'nunladir. Cilinkii O'nun kelami agiga
c¢tkmasa bu mazharlarin higbiri olmaz ki bunlar O'nun kelaminin okunmasi, yazilmasi ve
hifzedilmesidir. Sonradan olmus bu mazharlarin Kadim igin bir sifat olmas1 gerekmez. Bilakis
O'nun eserleridir. O eserlerinde agiga ¢ikar. Boylece esyalar Hakk'n tenezziilii ve agiga
¢ikmasidir. Allah nasil kadimse 6yledir, hadisse nasil hadisse oyledir. Bunlar Allah Teala ile
kaimdir ve Allah isimleriyle onlardan zahirdir. Onlarin ¢ogalmasiyla O'nun g¢ogalmasi
gerekmez. Onlarin kiydmi ile O'nun hadis olmasi gerekmez. Ciinkii onlar O'nun eserleridir,
sifatlart degildir. Ayni sekilde onlarin kidemi de gerekmez. Malumdur ki

[7']  eserler; sifatlar1 ve esmasi hilafina kadim olamazlar. Sana ilmi olarak agiktir ki
bundan 6nce bdyle bir anlatma gecmedi. Oyleyse onu kuvvetle al ve siikredenlerden ol.
Allahim! Marifetin i¢in hidayet ve tevfikle bizi riziklandir. Bizleri senin yolunda cehaletten ve
dalaletten uzaklastir. Nebi ve ehl-i beytinin hiirmetine amin ya rabbe'l-alemin.

Dersen ki; bu anlattiklarindan ortaya ¢ikan: '"'Viiciid, viiciddan kasit Hakk'in

zatidir. Clinkii burada miinasip oldugu gibi viicid itlak edilir ve onunla zat murad edilir.
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Ondan mana-y1 masdari murad ve itlak edilir. O emr-i itibaridir. O'nun harigte bir viicidu
yoktur. Nefsii'l-emirde ma'dum degildir. Bilakis gectigi iizere onun kendinde viicidu vardir.

esyalarin hamlettigi manadir. ""Musannifin sozii dogru degildir. Bilakis (Allah)
kayytmiyet yoluyla esyalari tasiyor. O zat manasiyla viiciddur, mana-y1 masdari degildir.
Bildigin gibi 0 emr-i itibaridir. Ancak musannifin s6zii soyle hamledilir. Viicid yani yiice zat,
mana cihetiyle esyalar1 ayakta tutmaktadir. "Haml" esyanin Allah'la kayylim olmasidir.
Stiphesiz kayyimiyet manalardan bir manadir. "Mana" kelimesi haber olmaz. Ciinkii onun
haberi "hamil" kelimesidir. "Mana" kelimesi ise ya mecazi mutlak mef'al'diir. Yada nisbet
acisindan temyiz'dir. Burada nahiv kaidelerinden bir kaide vardir. Biz onunla ugrasmiyoruz.

Yani taayyiinleri kastediyorum. Yani harici taayyiinlerdir ki onlar da eserlerdir. Iimi
taayytinlere esya denilmez. Ciinkii onlar sabit manalardir. Sey ise var olandir, sabit degildir.
Onlar (taayyiinler) eser oluncaya kadar ortaya ¢ikmaz.

181 g1 fatlar

Taayyiinler; sifatlar ve kayitlar menzilesindedir. Yani hazret-i ilahiyede
menzilesidir. Ciinkii hazretin evveli hazretii's-sifat'tir. O kayit ve taayyiindiir. ikinci hazret
hazretii'l-esma'dir. Uciincii hazret hazretii'l-ef'al'dir. Dérdiincii hazret hazretii'l-eser'dir.
Besinci hazret hazretii'l-ahkam'dir. Hazreti, taayyiinii

[87] ve kaydi olmayan Zat-1 Baht'®'tir. O ilahi hakikattir. Hazretii's-sifat ilk
taayyiindiir, 0 hakikat-i Muhammediyye'dir. Hazretii'l-esma ikinci taayyiindiir, 0 hakikat-i
insaniyyedir. Hazretii'l-efal iigiincii taayyiindiir, 0 hakikat-i Ademiyyedir. Hazretii'l-eser
dordiincti taayyiindiir, 0 hakikat-i milkiyyedir. Hazretii'l-ahkdm'a gelince o hakikat-i
melikiyyedir.

Onlarin yani bazi Ehliillah'in s6zlerinin vechi nedir:

"Hakk'in hakikati daha 6nce gegenlerden bildigin gibi o Zat-1 Baht'tir.

hiiviyetlerin aymsidir.” Yani hazret-i sifat'tan, esma'dan, ef'dl'den, eser'den ve
ahkam'dan yukarida gecen hakikatlerdir.

Onun vechi icin derim Kki; hiiviyet bazen kayit ve taayyiiniin kendisi icin
kullanilir. Yani daha 6nce gegtigi gibi hiiviyet i¢in hakikat-i Muhammediyye, insaniyye;
Ademiyye, milkiyye ve melikiyye denilir.

Bazen de bizzat kendisine taayyiin etmis miitaayyin zat icin kullanihr. O zaman

zattir. O zatiyla zati i¢in taayyiin etmis ilahi hakikattir. Sifat, isim, fiil, eser ve hiikiim degildir.

81 Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore: "Hazret, mazhar anlanindadir." (Hasan Fehmi Kumanhoglu, Vahdet
Konusmalari, h yay., Istanbul 2017, 5.68)

182 wZit-1 baht ve zit-1 sirf mertebesi ahadiyyettir. Ona higbir sifat verilemez, hicbir sey izafe ve nisbet
edilemez, ona mutlak sifat1 dahi verilemez; ¢ilinkii ona mutlak demek, onu mutlaklik kayd: altina almaktir.
Halbuki o, mutlaklik da dahil olmak iizere her tiirlii kayittan miinezzeh ve mukaddestir." (Stileyman Uludag,
"Ahadiyyet", DIA., c. |, s. 484).
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Bunlar hazret-i zat'ta zatin se'nleridir. Meratibler, tecelliler, taayyiinler ve kayitlar hazret-i
ilim'dedir.

Birinciye gore 0, hazret-i ilim'e nisbetle kayit ve taayytiniin kendisidir.

zat'la aralarinda zithk olur. Zat, o sifatlardir denilemez. Ciinkii onlar icin hicbir
seyle kayit olunmayan bir viiciid vardir. Sifatlar nefsinde sabit olan emr-i itibaridir. Sifatlar bu
itibar ile Hakk'm aynis1 degildir. Isimler, fiiller, eserler ve hiikiimler de boyledir. Onlar
Hakk'in hazretleridir. O'nun mazharlaridir. Mazhar olanlar her yonden zahir olanin kendisi
degildir. Bilakis sOrette ve anlayista Omun gayridir. Viicutta aymidir. Ciinkii O'nun
viicidundan bagka viicid yoktur. Allah'in kelamiyla ilgili verdigimiz 6rnekte bunu bildigin
gibi.

Onlarin su sozleri buna isaret eder:

[8*] 'Alem hayal ve serap menzilesindedir." Yani onlarin miistakil bir viicadu
yoktur. Bilakis daha once gectigi gibi onlar Allah'in kayytmiyetiyle ayaktadir.

Ikinciye gore O kendisi acisindan taayyiin etmis zAttir. Yani hakikat-i ilahiyye'yi
kastediyorum.

zatla birlikte olurlar. O Hakk'in viicidudur. O'nun viicidundan baska viicid yoktur.

Fakat itibarilik acisindan da ayridirlar. Genisce bildigin gibi zahir-mazhar ve eser-
miiessir oluslarindandir.

Dersen ki; "Emr-i Kadim nasil tenezziil eder bilki onun tenezziilii ve zuhiiru bize
tecelll etmesiyledir. O, oldugu gibidir.

ve yenilenen islerle vasiflamir?"" Once gectigi gibi O'nun igin eserlerdir. Eger esya
Onun vasfi olsaydi veya O, esyalara veya esyalarin bazisina vasif olsaydi batil bir teselsiil
gerekirdi. O musannifin ibaresinde agik¢a oldugu gibidir. Bil ki hudis ve teceddiid alemin
vasiflarindandir.

uw‘ b 3 ak 58 “O her giin bir istedir (Rahman, 55/29).” Yani devamli yenilenen bir
tecelli iledir. Tecell; her an yenilenen eserlerin ta kendisidir. s> &5 435 (&5 o Lo Ga (8
RSP Jall “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi rabbinin zdti
ise baki kalir. (Rahman, 55/26-27).” Bildigin gibi; kiraat, ezberleme ve mushafta yazilma
ayni O'nun kelaminin tecelli etmesi gibidir.

Derim ki; Allah hudis ile vasiflanamaz. Bildigin gibi; O'nun zati havadisin mahalli
olmasi gerekir ki, bityiik bir yiicelikle Allah bundan yiicedir.

Bilakis teceddiid (iledir). Gelecegi gibi teceddiid meratib hasebiyle sahih olur. Ciinkii

teceddiid, hudisiin ta kendisidir. Hadis, ademden viicida miiteceddiddir. Bunun tiizerine
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hudis ve teceddiid, hadisin ve miiteceddidin vasiflarindandir. Kadim olan: tenzih ederim ki; o
degistirir ama degismez.

Bildin ki; yazilmis ve sOylenmis tiim bilinenleri (bildin ki) Kadim; degiskenlikle
vasiflandirilamaz. Bilakis stretleri bir tavirdan baska bir tavra, bir yerden baska bir yere
degistirir ve O nasilsa dyle kalir.

Kadim; onun muhalligine dair delil olmayan bir teceddiid ile vasiflanir.

[92]  Halbuki biz onun muhalligine dair akli ve nakli delil verdik.

Bunun olmamasina dair Kelam'daki mezkur delillere gelince, bu ilimde
goriildiigii gibi heniiz sonuclanmamistir. Once gectigi gibi kat'i delillerle yok edildikten
sonra bu s6z uzatilmaz. Onlar, onun iizerine ekvan'in teceddiidiiyle alemin huddsiine delil
getirdiler. Ekvan dorttiir: Hareket, sukin, ictima' ve iftirak. Kadim teceddid ile
vasiflandirildiginda senin goriisiin nedir? Ssheay e 350 & &5 HA “Senin Rabbin, mutlak
izzet sahibi, onlarin yakigtirdigi nitelemelerden miinezzehtir (Saffat, 37/180). ”

Dersen ki; onlara yani esyalara tenezziil ederse; yine O nasilsa dyledir.

ilahi isimlerin mutlakhginda smrlama olur mu? Allah, Rahman, Rahim ve
digerlerinde...

Baki hakikat iizerine yani ilahi hakikat ki O; taayyiinati nazara almadan zat1 igin
zatiyla zahir olan Zat-1 Baht'tir. Baki ise;

hazretii'l-gayb'da mutlaktir ve la taayyiindiir.

Yoksa sari hiiviyet'® iizerine de 1tlak edilir mi? Bil ki Hakk'in hakikati birdir.
Soyledigimiz gibi onda taaddiit yoktur. Bu ibarenin manasi; esyalara tecelli ve zuhdrunu
nazara almadan esmaii'l-hiisnd Hakk'in hakikatine itlak edilir mi? Yoksa eserlerde tecelli
etmesi acisindan onlara 1tlak edilir mi? Bildin ki; Hakk'in hakikati birdir, taaddiidii yoktur ve
parcalanmaz. Onu yani agiga ¢ikani biz esma diye isimlendiririz. Lakin onlarin zuhtru
hazretii'l-gaybda zat1 i¢indir. Onlar i¢in bir isim ve resim yoktur. Onlar, hazret-i sifat'ta,
esma'da, ef'dl'de ve ahkdm'da esma ve sifat olarak isimlendirilir. Eserlere gelince; onlarin
lizerlerine agag, tas ve digerleri gibi kevni isimler 1tlak edilir. 11ahi isimler ancak O'nun
hakikatine itlak edilir. Kevni isimler ise slretlerine ve digerlerine itlak edilir. Ene'l-Hak
diyerek kendisini 6ldiirenin o6ldiiriilmesi sebebiyle bu caiz olmaz. Boylece derler ki; Hiive'l-
Hak tabiri Ene'l-Hak tabirinden daha ekmeldir.

Derim ki; Evvel olan Zahir O'dur. Esma ve sifatlarla akletmekle beraberdir. O ilahi
mertebedir. Esmalar1 diisiinmeden nasil 1tlak edilir? O, akletmeksizin zat-1 sirf'tan baska bir

sey degildir.

183 Eserlerde tecelli eden hiiviyet.
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[9*] Lakin miikasefe ehlinden olan muhakiklerin yolunda karar kilinan, onun
ortak bir noktaya itlak edilmesidir. Bu ortaklik vehmidir. Hakikatte bir ortaklik yoktur.
Ciinkii O, daha Once gectigi lizere birdir. Bununla beraber O her zerrede zahirdir. Ama
par¢alanmaz. O bundan miinezzehtir. Zahir ilahi hakikatte her zerre kemaliyle digerinin
aymdir. Sirette ise digerinin gayridir. Ornegin, insaniyet agisindan Zeyd Amr'in aymsidir.
Sahsiyette farklidir. Hakikatte insanlik agisindan aralarinda bir ortaklik yoktur. Ciinki
insaniyet; insan bireylerinin herbirinden kemaliyle ortaya ¢ikmistir, par¢alanmaz ve ortaklik
olmaz. Zeyd'den sorulursa denilir ki; zatinda insan denilen birsey vardir, Amr i¢in de Bekir
icin de (bdyledir). insaniyet her sahista kemaliyle aciktadir. Kiilllyi tarifte onlarm sdzlerine
gelince; ortakligin meydana gelmesinden anlasilan sekli higbir nefis men etmez. Bu ortaklik
ancak vehmi olur.

Ikisi arasmndaki cAmi hakikati kastediyorum. Yani Baki ile sari arasindaki. Sen
bildin ki; taaddiit vehmidir, hakiki degildir. Gaflete diisme! Bil ki; Hakk'in viicidu,
mii'minlerin hakikatinde muhteliftir. Alimler dediler ki; alem diye isimlendirilen bu viicad her
yonden O'nun gayrisidir. Bu viicidu Hakk'in viiciduna ve sifatlarina delil kilarlar. Alemin
delaletini Hakk'in viictiduna ve sifatlarina iki kisim olarak taksim ederler. Birinci kisim ve
onlarin takrirleri iizerine derler ki; alem, Sani Teala i¢in yapilmistir. Yapilmis olandaki her
kemalin Sani icin sabit bir tabakasi vardir. Buna delil, Nebi s.a.v. 'in kavlidir: e a3 @& & o)

45y ga "Allah, Adem'i kendi sireti iizere yaratti. n184

Yani kemaldeki tabaka iizerine yaratt.
Allah Teala buyurdu: PHREWRY a3l gji‘—j “Adem'e biitiin isimlerin hepsini ogretti (Bakara,
2/31).” Adem'e kemalden ilim ve yaratilis olarak ne varsa (hepsini 6gretti). Sani i¢in onun
tabakasi; Adem'in kemalatindan olan kudret,

[102] irade, ilim, hayat, semi, basar, kelam vb. gibi sifatlar ve isimlerdir. Bunlarin
zidd1 olan ikinci kisim ve onlarin takrirleri iizere derler ki; yapilanda noksan olan her seyin
Sani'de zidd1 vardir. Bunun iizerine delil Allah Teala'nin su kavlidir: ;% 4 Gl “Onun gibi
hi¢cbir sey olamaz (Sura, 42/11).” Derler ki; Allah kadimdir, biz hadisiz. Allah bakidir, biz
faniyiz. Allah kadirdir, biz aciziz. Allah ganidir, biz muhtaciz ve digerleri. Arifler dediler ki;
alem, Hakk'in esmasinin ve sifatlarinin cilvesi ve aynasidir ki; onlar igin zuhdr olmustur.
Alemi, Allah Teila’nin mertebesi igin golgeler kilarlar. Sultan Allah'in yeryiiziindeki
gOlgesidir. Bu goriiniislerde ve mazharlarda miistakil bir viicid yoktur. Bilakis viicad Hak'tir.
Bu mazharlar zahirdirler fakat viicidlar1 yoktur, heydla'daki stretlerin zuhtiru gibi. Lakin
ittihad, hulal ve intiba' olmadan. Ciinkii bu zikredilenler mevcidat arasindaki gerekliliklerdir.

(Arifler) Dediler ki; alem, golge gibidir. Onun miistakil bir viicidu yoktur. Ariflerin

184 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagri Yay, Istanbul 1992, c.II, s. 323
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soyledikleriyle sofistlerden bir taife olan Hiisbanilerin soyledikleri; "Esyanin hakikatleri sabit
degildir, onlarin bilgisi kesin degildir" s6zii arasindaki farka gelince: Arifler derler ki; Hakk'in
hakikatiyle bilinirler ve Ona'® mazhar olan esma ve sifatlarin golgelerinin arkasindan kalbi
suhtd ile miisahede ederler. Hiisbanilere gelince; onlar bunu inkar ederler ve derler ki; bunlar
hayallerin ve zanlarin kokularidir. Kelam ilminde onlar (Hiisbaniler) iizerine red vardir. Bu
taife yani arifleri kastediyorum, ashab-1 telvin'dirler. Ciinkii onlar mazharlar1 sabit kilarlar.
Esma ve sifat aynalarindan onlarin hakikatlerine kalbleriyle sahit olurlar. Ciinkii onlar dediler
ki; alem Hakk'in viicidu i¢in golgelerdir. Kesret, onlar i¢in kiilli olarak yok olmaz.

Muhakkikler dediler ki; alem, Hakk'in halki mertebeleridir. Ciinkii ulGhiyet, Hakki
mertebelerin tamamini i¢ine alir. Rahmaniyet, rubtibiyet ve digerleri gibi. Halki mertebelerin
de tamamini i¢ine alir. Merhtim, merbib ve digerleri gibi.

[10v] iste bu mertebelerin bazisi bazisina bagldir. Birisi zahir olunca digeri de zahir
olur. Misalen rubibiyetin zuhtiru, merbibun zuhtrunu gerektirir. Merblb i¢in rubtbiyet
gerekir. Hepsi bir irtibatla birbirine baglidir. Bu mertebeler izafet olarak ve emr-i itibari
olarak birbirine muhalefet etmez. Onlarin ¢ogalmasiyla viicid i¢in ¢ogalma olmaz. Bu
taifenin indinde onlar i¢in harigte bir zuhlr yoktur. Derler ki; onlarin ¢ogalmasiyla (agiga
¢ikar). Hakk'in vahdeti bu mertebelerle tecelli eder, O'nun iizerine ¢ogalma yoktur.
Muhakkikler, Hakki ve halki mertebelerde ancak Vahidi goriirler. Bir goriistir ki;
mertebelerde hisle, uzuvla, kuvvetle ve de digerleriyle kayitli degildir. Onlarin indinde goriis,
goren ve goriilen birdir. Ademiyyet mertebelerinde tecelli eder. Onlarin viicidu yoktur. Onlar
ehl-i temkin'dir. &) 433 e-ﬁ ‘jﬁ ks “Nereye donerseniz, Allah'in vechi oradadir (Bakara,
2/115).” Onunla mertebelerden mertebelere donerler. Allah'n vechi oradadir. Ey gafil!
Ademiyyet mertebeleri Vahid Tedld i¢in sana Ortii olmasin. Sen hararetliyken karda
yiiriiyorsun, aklina su gelmiyor. Sen suyun iginde yiiriiyorsun. iste bu senin hicabindir. Yok
olan suyun mertebesidir ki; o kar seklinde goriiniir. Bu ademiyyet mertebeleri ancak sultan
igin saltanat mertebesi gibidir. Onlar onun zati igin fazlalik degildir. Onun (sultanin) zuhtru
tebaa'yr gerektirir. Tebaanin mertebesi de saltanati gerektirir. Biri digerini koruyabilmesi
icindir. Bu mertebeyle biitiin tebaa sultandan perdelidirler. Sultanin kendisi i¢in sectigi
ayridir. Bunu anlal Allahim! Bizi Rabbii'l-dleminin sevgili dostlarindan eyle! Bil ki; bu
makama ancak Muhammedi varisler ulasir. O makam-1 Muhammedi'dir. Boylece O (s.a.v.)'e
bir gélge vaki olmayip agiga ¢ikmiyordu. Ciinkii O (s.a.v.) bu makamda (ahadiyyetii'l-cem)
kesrette degildi. Bundan dolay1 dediler ki: "Biz bir deryaya daldik, nebiler

185 »yani Hak Teald'mn hakikatine." (Bu derkenar sadece /BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr.
268 de yer almaktadir.)
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[112] onun sahilinde kaldi." Bu denize girmek, batin ve zahirde miirsidin telkiniyle
sahk ve mahk'tan'® sonra olur. Hakikat kitaplarimi mutalaa etmekle hasil olmaz. Onlar
mutalaa edenlerin ¢ogu, vahdet-i viicitd soziiyle muhakiklere nispet edilir. Durum boyle
degildir. Vahdet-i viiciid s6ziiyle bu makam-1 Muhammedi arasindaki fark nedir? Hiikkema
fail zati icabla yapar demislerdir. Ve dediler ki illet, illetlinin icadidir ve illet ancak illetli ile
olur. Illet, varlikta ondan &ne gecemez. illetli de bdyledir. Dediler ki 6ne gegisi yalmzca zati
olacaktir. Bu illet ile malGlun varhi§inmi birlestirmek iizere onlarin zorlamalaridir. Onlarin
indinde viicad birdir, mevcid ¢oktur veya o ikisi birdir. Alemin kidemi konusunda ki goriise
siginmalar1 da aynidir. Clinkii onun (illetlinin) varligi ve illetin varlig1 birdir. Ancak zati bir
ihtiyactan oldugunu sdyliiyorlar. Viicidu kainata hasrediyorlar. Onlar sirf tesbihi savunurlar.
Tenzihi bilmiyorlar. Bak bu makam-1 Muhammedi midir? Vallahi degildir. Bilakis “Mutlak
Vahdet-i viicad” goriisii agik bir kiifiirdiir. Hiikkema'dan islam’a nispet edilen bir taife tekfir

edildi. Bazi ehl-i nazar ise; goriislerinde iftira ve ta'n ederek vahdeti®®’

ehli Hakk'a nispet
ettiler. Bu taife, ta'n edenlere red icin kasid™®® nakli delillerle ve fasid™®® akli delillerle vahdeti
ispat etmeye c¢alistilar. Saptilar ve saptirdilar. Vela havle vela kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-
azim.'*® Salik bu denize dalan bir miirsid bulmazsa ve bu toplulugun kitaplarini miitalaaya

iptila olursa bu vahdet'®*

goriisiine gitmesin, onlar1 bundan tenzih etsin ve makamlarini teslim
etsin. aiiind bl a I ol (2 o260 815 “Allah diledigini dogru yola iletir (Bakara, 2/213).”

Simdi sen dersen Ki; yani cami hakikat olan bu viicidun mevcuadiyeti ildhi tenzihatin
diismesini, nebevi seriatlarin kalkmasini, sevap ve cezanin kaidesinin yok olmasim
gerektirmez mi?

[11*] Hakikatler i¢in cami hakikat olan Hak olursa sirf tesbih gerekir, tenzih diiser.
Cunkii cami hakikat, cami kayit ile kayithidir. Her kayith olan tesbihlidir. Cami hakikatte
tesbihlidir. Birinci sekilde tesbihi doguran bu kiyas {izerine seriatlarin kalkmasi gerekir. Ne
sevap ne giinah ne cennet ne de cehennem kalir. Bu, Hilkkema'dan ve bunun iizerine onlara
uyan digerlerinden vahdet ile alakali sdyleyenin soziidiir. Buna cevap: bu soziin vahdet ile
alakal oldugunu bildin. Bildigin gibi cami hakikati viiciida hasretmek kiifiirdiir. Hak Teala
mutlak kayda kadar (herhangi bir seye) hasredilmekten miinezzehtir. Zikredilmesi gerekmez.

Yine su soziiyle cevap verdi:

186 »gahk, kahrin altinda terkibinin ortadan kalkmasi, mahk ise Hak'ta fani olmandir. Mahk, halifelik ve naiplik

yoluyla, Alemde Hak ile zuhiir etmendir. Bdylece alemde hiikiim giiciin olur." (Ibnii'l-Arabi,el-Istldhat, s.

290; a.mlf.,el-Fiitithatii'I-Mekkiyye, c.l1, s. 554)

Yaratici ile yaratilanin bir olmasi (Panteizm).

188 Bir sonucu olmayan.

18 Bozguncu, dogru olmayan.

%0 Kehf, 18/39 4 Y1 83 ¥ "Ld kuvvete illd billdh"; Buhari, Ezan, s. 7; Miislim, Salat, s. 12. Anlamt:
"Gli¢ ve kuvvet ancak yiice ve biiyiik olan Allah'a mahsustur."

91 Yaratici ile yaratilamn bir olmas: (Panteizm).

187
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Derim ki; ne diisme ne ortadan kalkma ne de yok olma gerekmez. Oyleyse
birinciye tevili miimkiin olur. Yani sari*®* olmayan baki hakikate ki O, onlarm iizerine ezeli
ve ebedidir. O sariyenin ayn'idir. Sariyede taaddiit yoktur. Ona tesbih gerekir. Baki ise oldugu
gibidir. Ona tenzih gerekir. Ciinkii o bir tek hakikattir. Tesbih ve tenzih O'nun igindir.
Hiikema hakikati sariyeye hasrettiklerinden ¢ok fasid seyler sdylediler.

"Viicid hakikati nerede olursa olsun mukaddestir' demeleri gerekir. Yani halki
mertebelerden nerede olursa olsun mukaddestir ki onlar kevni isimlerdir.

Taayyiin ve kesafet ile kayith cismani vasiflardan olan; karisim, parcalanma,
tahayyiiz ve digerleri kabul edilemez. Bu diger bir cevaptir. Hepsinin gidecegi yer birdir. O,
lazim olan vahdetiyle bu mertebelerden miinezzehtir. Bunun {izerine sualde gegtigi lizere daha
once deginildi. Bunun gibi soziiyle o ikisine isaret eden iki misal;

Heyidlanin halinden zikredilenler seni buna irsad eder o6yle ki; altinda ve istiinde
hava olmayan ama'da zahir olan akl-1 evvel'de zahir olan nefs-i kiill'de zahir olan tabiatta
zahir oldu. (Yani heyila ortaya ¢ikt1.)

[12] insallah Teala bunun tafsilini zikredecegiz. Lakin kiill'iin zuhiru manadir, hissi
degildir. Cilinkii ama'dan kiilli cism'e kadar mertebelerin hepsi rakiktir.

sirete kiyasla suna isaret eder Kki; heytlada bir stret ortaya ¢ikarsa 0 bizzat nefsinde
olan bir stret degildir.

ve kesif cisimlerde vaki olan nurlar (seni buna irsad eder). Yine suna isaret eder ki;
sayet nurlar cisimlerin sekilleriyle sekillense bizzat kendisinde bir sekil degildir. Bunun gibi
Hakk'in viicidu, bu kainatta onun i¢in meratib olan halki hallerden miinezzehtir. Bil ki; Hak
Teala hakki mertebeler cihetinden miiessirdir. Halki mertebeler cihetinden ise miite’essirdir.
Lakin miuessir olmak, hakki mertebeler ahvalindendir. Miite’essir olmak da halki mertebeler
ahvalindendir. Su s6z buna isaret eder:

Miikellif ve Muakib iki ism-i faildir.

O, baki hakikattir. Sari olmayandir. Yani halki mertebelerde tecelli etmeyendir.
Bilakis hakki mertebelerde tecelli tizerine baki olan hakikattir. Clinkii o miessirdir.

Veya ikisi arasinda camidir. Yani hakki ve halki tecelli arasinda. Hakikat birdir.
Hasili1 0, miiessir olma cihetinden mukellif ve muakibdir.

Miikellef ve muakab iki ism-i mef*aldiir.

taayyiinde zahir olan hiiviyettir. Yani halki mertebelerledir. O, bu tecelli cihetinden
miite’essirdir. Lakin miite’essir olma halki mertebeler ahvalindendir. Daha once gegtigi gibi

hakki degildir. Bu esas sana biitiin miiskiilleri agar, onu hifzet.

192 Esmanin eserlerde tecellf etmesi.
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Dersen Kki; hiiviyetin ta'zibi masdari mef'uliine izafetledir. Burada hiiviyetten murad,
halki mertebelerle Hakk'in tecellisidir. Lakin biz deriz ki; teessiir, halki mertebelerin
ahvalindendir. Hakk'in hiiviyetinin azablandirilmasi olmaz. Bilakis o, ta’zibde miiessir
olandir. Oyle ki o, halki mertebeler ahvalindendir. ibarede cevaz veriyor. Yani hiiviyet
mertebeleridir ve halka hicablilarin lisanindadir.

Bu hakikatin ta’zibini gerektirir.

[12°] Yani hakiki mertebelerle tecelli edendir. O miiessir olandir. Bu tecelli
cihetinden miite’essir olmas1 gerekir.

Ona yakinlasmasi zaruridir. Yani ona miiessir olan hakikate. Yani miiteessir olan
hiiviyetle. Bilakis onunla ittihadi zaruridir. Cilinkii O, hakikatte taaddiid etmez. Su soziiyle
buna cevap verdi.

Derim Ki; onun benzerinin kabulii gecti yani hakikatin ta’zibinin benzeri.

hiiviyet sartiyla. Yani halki mertebelerde onun tecellisiyledir. Ciinkii ta’zib; hakki
mertebelerin ahvalindendir. Azab ise; halki mertebelerin ahvalindendir. Bil ki; hakki
mertebeler ancak halki mertebelere nispet ile istifade edilebilir. Onlarin sozii; ilim, malumdan
istifade edilendir. O Teéla'ya nispet ile degildir. Bilakis bize nispet iledir. O bizimle bize
anlatiyor. Bunun disinda olmaz.

Onun benzeri ciiz'i maddelerde vardir. Onun misali; sen, bir sahs1 darb etsen veya
onu Sldiirsen bundan ac1 ¢eken bedendir. Olen o sahistir, ruh degildir. Ciinkii ruh icin berzah
haricinde elem yoktur. Kiyamete gelince; nimet ve elem, hem ruh i¢in hem de beden i¢in
beraberdir.

Kabil olan ancak hiiviyet-i ayniyyedir. Yani alemde olan seylerin hepsinden halki
mertebelerdir. Onun tafsilatt daha 6nce gegtigi gibidir.

Hakikatin disindadir. Yani hakki mertebelerle tecellisinin (disindadir). Bu sebeple
dedi ki:

Cami-i Mukaddes'te kesafet ve kesret yoktur. Ancak kesafet ve kesret halki
mertebelerdendir. Boylece dedi ki;

Ancak kesret, taayyiinatta ve izafette serap ve hayal menzilesindedir. Bildin ki
mertebelerin zat lizerinde zaid bir viiclidlari yoktur.

Bil ki O'nun, tenezziilitinda mertebeleri vardir. Zat hasebiyle degil, mertebeler
hasebiyledir. Geallall e (e & 54 “Allah biitiin dlemlerden miistagnidir (Al-i imran, 3/97).”

Ona, isaretten hakiki bir isaret gereklidir. Kiilll mertebelere goredir. Bunlar (kiilli

mertebeler) otuz bir mertebedir. Bazilar1 onlar ciiz'iyyatin bazisuni da sayarak kirk olarak
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addetmislerdir. > Bu mertebelerin bazisimin zuhiiru yoktur, bazismmn ise zuhiiru vardir.
Zuhtru olanlar nedir denilirse;

[132] onlarin bazisinin mazhar oluslar1 hakikidir. Cisim degildir ve cisimle kaim
olmaz. Bazisi ise cisimlerdir ve onlarla kaimdir. Zuhtiru olmayanlara ise su soziiyle isaret etti;

Birinci ahadiyyet mertebesidir. Esma ve sifatlarin hepsini yok eder. Bu mertebeye
nazaran isim de, sifat da yoktur. Oyleyse onun asli olarak bir taayyiiniide yoktur.

Kastediyorum ki onunla hi¢bir seyin olmamasi sartiyla viicidun hakikatidir.
Ahadiyyet ve cem’iil-cem-i ilahi diye isimlendirilir. Cem ’iil-cem; siiliktan sonra niizil
makamlarindan bir makamdir. Bu Muhammedi cem’iil-cemdir. O, evliya ve kamillerin hepsi
icin son makamdir. Ondan sonra ancak makam-1 Muhammedi vardir ki, ona da s.a.v.’in
kademi tizerinde olandan baskasi vasil olmaz.

Hakikatlerin hakikatidir. Zahir ve batinda. Ve ama' mertebesidir. O 1a taayyiindiir.
Nebevi Eserlerde vaki oldugu gibi. Tirmizi ve digerleri Ebti Rezin el-Ukayli r.a.’den tahric
etti. Nebi s.a.v.’e @& Glas o) J8 W) JS ol "halk yaratilmadan énce Rabbimiz neredeydi"
diye soruldugunda, Nebi soyle buyurdu: 15 4535 W 5 158 4338 & clae 3 “Altinda ve iistiinde

hava bulunmayan ama'da idi.”"**

Hadisin manasina gelince; Rabbimiz nerede yani, halki
mertebelerden hangi mertebede tecelll ediyordu? Halki yaratmadan Once yani halki
mertebelerde ki tecelliden Once rubibiyyet tecellisinde idi. Ciinkii halki mertebelere
evveliyyette hitkmolunur. Cilinkii onlar miiteceddiddir ve muhdestir. Sayet onlarin tarihi ve
hali bilinmezse, rublibiyyet igin bir tecelli yoktur. (Rubibiyyet i¢in) Ancak halki mertebeler
ile (tecelli vardir). Halki mertebelerden Onceye gelince onlar igin tecelli yoktur. Ya
Restlullah! Rabbimiz halki yaratmadan Once neredeydi? Ona Restlullah s.a.v. dedi ki:
Ama'da idi ve hadisin devami... Yani halki yaratmadan 6nce bize nispetle onun rubtbiyyeti
icin bir zuhtir yoktu. il cailss Casel o cuals Lisa 13 <iS “Bep gizli bir hazine idim,

[13%] bilinmek istedim ve halki yarattim."**° 1

simlerinin ve sifatlarin zuhtiru yoktu.
Tecellisi ama'daydi. O da Zat-1 Baht'tir. Allah vardi, onunla beraber hicbir sey yoktu. Simdi
de o, oldugu gibidir. Evvel ve ahir onun igin zat-i tecelli vardi. Mertebelere gelince: sifat,
esma, ef’al, eser ve ahkam tecellisidir. Zat-i tecelliyi rikkatte ama'ya benzetti. Ciinkii ama’,
Arap’larin liigatinde; ince bir buluttur. Onun varligint "Onun ne altinda ne de iistiinde hava
yoktur" ile bagladi ki; isiten onu ger¢ek anlamasim. Ama'nin gayri mahlik olmasi gerekir. O

batildir. Zat-1 tecelli iistlinde hava yoktur yani halki yaratmadan Once ve mertebelerde

193 Abdiilkerim Cili, "Merdtibii'l-Viiciid ve Hakikatii Kiilli Meveid” adl risalesinde kirk mertebe vermistir. (bk.
Mektebetii'l-Kéhire 1999, s. 14-54)

9% Tirmizi, el-Camiu's-sahih, Istanbul 1981, Tefsir, c.VIIL, s. 280; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut 1991,
clv,s 11

195 Aclani, Kegfii'l-Hafd, c.I, s. 132
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yiikselmesinin sonrasindaki tecellidir. Altinda hava yoktur yani tecelli etmemesidir. Ciinkii
hakki mertebeler bildigin gibi halki mertebelerle tecelli eder.

Ikinci vahidiyyet mertebesidir. Ulihiyet mertebesi olarak isimlendirilir. O ilahi
sifat ve esma dairesindeki viiciiddan ibarettir. Esma ve sifatlar'® i¢in taayyiin yalniz akli
ve ser’idir. Bu esma ve sifatlarla bizim akledebildigimiz kadar varid oldu. Bu mertebe daha
once gectigi gibi akilda mertebelerin hepsini toplar.

Uciincii ism-i Batin ve Alim mertebesidir. (Alim) atf-1 tefsiridir (agiklamasidir).
Batin: Alimdir.

A'yan-1 sabitenin Rabbidir. Yani hurma g¢ekirdeginde hurma agacinin bulundugu
gibi ve ¢akmak tasinda atesin bulundugu gibi ona hazretinde makamlanmistir. A'yan-1 sabite
ilmi hakikatlerdir. O alem bu taifenin indinde imamdir. O, sahid'de mevcaddur. O, ilmi
a'yanlar olan bu alemin mertebeleriyle Hakk'in viicidudur. Bil ki, sahiddeki bu mevcidda
ihtilaf edildi. O, hakikatlerin stretleri midir ve ilimde o, onun iizerine olan sekliyle midir?

[142] Yoksa o, ayniyla sahidde ortaya mi ¢ikti? Birincisi muhakkiklerin soziidiir.
Ikincisi ehl-i nazar'in soziidiir. Onlardan bir goriis asli olarak siretleri tecelli etmez, yine
onlardan bir goriis sahidde onlarla tecelli eder, yine onlardan bir goriis zihinde, yine onlardan
bir goriis hayalde, yine onlardan bir goriis digerlerinin disindaki bazi mertebelerdedir. Ancak
kamiller onu zevk ile anlar.

Bu ibarettir. Yani emr-i itibaridir. Cekirdekte hurma agacinin oldugu gibi ve gakmak
taginda atesin oldugu gibi itibaridir.

ilim mertebelerinde suver-i ilmiyyenin subitu sartiyla viiciddan (ibarettir).
Harigte degildir.

Oyleyse; kihnan (meydana ¢ikarilan) meveiiddur. Cami siret ise kiilli Adem'in
siiretidir. Rih-u Muhammedi’dir. Zati muhabbet bununla taalluk etti. Boylece
habibullah ilimde ilk, aynda da son idi. Hakikatlerin taaddiidiinde bu sekilde agiklamasi
daha once gegti. Bu ii¢ mertebenin aynda zuhtiru yoktur. Bilakis akletmekledir. Bil ki vahid,
bir olmas1 agisindan zata 1itlak edilir. Aynda onun igin zuhdr olur. ikinci mertebe agisindan
ise; aynda zuhdru olmayan bir mertebedir.

Dérdiincii ism-i Rahman mertebesidir. O Bedi ismine dayanir.'”’

Akl-1 evvelin Rabbidir, levh-i kaza, iimmii’l-kitap ve, Seriatta nir-u Muhammedi

diye tabir olunur. s_s & 3l W Js "Allah i ilk yarattigi sey benim nirumdur."*%® &l L Jl

19 Eserdeki derkenar: "Yani Kadir, Miirid ve digerleri gibi manevi sifatlardir. Kudret, irade ve digerleri manevi
degildir."

97 »By haber-i mukaddemdir. Yani Rahmén ismine dayanir. Onun sozii; baslangi¢ Bedi, sonu ise kayittir." (/BB
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada derkenar olarak yer almaktadir.)

198 _eknevi, el-4saru’l-Merfua, thk. M. Said b. Besyuni Zeglul, Beyrut 1984, s. 42-43; Aclani, age., c. |, s. 265
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Jid) & "Allah i ilk yarattigi sey akildir."™®  da by s 755 & G W J5) "Ey Cabir! Allah’in

ilk yaratugi sey peygamberinin rahudur."?® Ll & G W Js) "Allah’in ilk yaratagr sey
kalemdir."?** Onu idrak i¢in akil, tam olarak aciga ¢ikmadigi i¢in ndr, hayat onunla ortaya
ciktig1 i¢in rah, tafsilat onunla ortaya ¢iktigindan dolay1 kalem olarak isimlendirildi. Boylece
dedi ki;

en yiice kalemdir. Halki mertebelerin hepsinde en 6n mertebededir. Ciinkii o, onlarin
ashidir.

O kendisinde esyamin tecelliyat1 sartiyla viiciiddan ibarettir. Kendisiyle yazmis
oldugumuz kalemde biitiin harflerin oldugu gibi.

Besinci ism-i Rahim mertebesidir. O Bais ismine dayanir.

Nefs-i Kiill'iin Rabbidir. Levh-i kader, levh-i mahfuz ve kitab-1 miibin olarak
isimlendirilmistir.

[14*] Onlar Kkiillisinden hicapsiz bir sekilde fasillanms ciiz’i seylerden olmasi
sartiyla viiciddan ibarettir. iste bu son mertebe ism-i zahir ve ahir mertebesidir. Melik
dleminin Rabbidir ki o Kkiill'de sari olan hiiviyettir. Insan, iki hazretin aynasi olan
cem’iil-cem mertebesidir.”®* Yani hazretii’l-Hak ve halkin. Bunun hepsinin tafsili gelecektir.
Akl-1 (Kiill), Bedi' isminin saretidir. Nefs-i Kiill, Bais isminin stretidir. Tabiat, Batin isminin
stretidir. Heyila, Ahir isminin stretidir.?® Cism-i Kiill, Zahir isminin soretidir. Sekil, Hakim
isminin stretidir. Iste bu altis1 halki mertebelerdendir. Ne cisimdir ne de cismani olan seydir.
Ars, Muhit isminin stretidir. Kiirsi, Sekdr isminin siretidir. Buriic Felegi,204 Gani isminin

stretidir. Menazil Felegi, Mukaddir isminin saretidir. Keyvan (Zuhal)*®

Felegi, Rabb isminin
stretidir. Bercis (Misterl) Felegi, Alim isminin stretidir. Behram (Merih) Felegi, Kahir

isminin stretidir. Yah (Sems) Felegi, Nir isminin stretidir. Ziithre Felegi, Musavvir isminin

199 Aclini, age., c. I, s. 263; Aliyyu'l-Kari, Ali b. Muhammed, el-Esrdru'l-Merfiia Ii'l-Ahbdri'l-Mevdiia, thk.
Muhammed Lutfi Es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 154

200 Riihun meali ntirudur." (/BB Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada
derkenar olarak yer almaktadir.); Hadis i¢in bk. Aliyyi'l-Kari, Mirkdtii'I-Mefdtih, Beyrut 2001, c. I, s. 270

2 Tirmizi, T efsir, 68; Ebu Bekr Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsar, thk.
Said, Muhammed el-Lahham, Beyrut 1989, c.VIII, s. 341; Eba Ya'la Ahmed b. Ali, Musnedu Ebi Ya'ld el-
Mavsili, thk. Hiseyin Salim Esed, Beyrut 1989, c.IV, s. 217; Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir,
Tarihu'l-Umem ve'l-Muliik, Misir ts., c.I, s. 21

202 nBy sebeple Allah Teala Adem aleyhi's-selim hakkinda dedi ki; &3 &dla Wl 3425 o Saia G Galdl G "Ey [blis!
O benim iki elimle yarattigima secde etmene ne mani' oldu?" (Sad, 38/75). Miifessirler onu mecaz olarak
tefsir ettiler. Yani o kudrettir (dediler). Arifler hakikat olarak tefsir ettiler. Yani lugati'l-arab'da oldugu gibi
cemiyyet ile. Iki elin manas1 iki cemin toplanmasidir. Adem aleyhi's-selam iki cem igin cAmidir. Birinci cem
esmd-i ildhiyye, ikinci cem ise halki siretlerdir.” (IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalart, nr. 268 de
bulunan niishada derkenar olarak yer almaktadir.)

203 Eserdeki derkenar: "Tabiat; "Nefsii'-Rahman" diye tabir edilir. Heyiild ise; "Cevheru'l-A'zam" ve "Heba"
diye tabir edilir."

204 n Atlas felegi ile tabir edilir." (/BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada yer
almaktadir.)

2% Pparantez icerisinde belirtilen feleklerin diger isimleri 16* da bulunan viiciid dairesinde bulunmaktadur.
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siretidir. Katib (Utarid) Felegi, Muhsi isminin siretidir. Kamer Felegi, Miibin isminin
sretidir. Esir (Nar) Felegi, Kabiz isminin stretidir. Heva Felegi, Hayy isminin stretidir. Su
ise Muhyi isminin siretidir. Toprak ise Miimit isminin siretidir. Maden ise Aziz isminin
stiretidir. Nebat ise Rezzak isminin stretidir. Hayvan ise Miizil isminin stretidir. Melekler ise
Kavi isminin stretidir. Cin ise Latif isminin stretidir. Insan ise Cami’ isminin sretidir. Onun
(insan-1 kamil) mertebesi Rafiu’d-Deracat isminin sdretidir. Insanin maddesi; zattan, sifat ve

® akla, nefse, tabiata,

esmaya iner. (Oradan da) ilim mertebesine yani a'yan-1 sélbite'ye20
heytlaya®”’, cism-i kiille

[152] ve mertebelerden nebat ve hayvan mertebesine gelinceye kadar digerlerine
iner. Allah Teala buyurdu ki &e3siius B5Eia saas “Allah onlarin halen bulundugu yeri de
emanet olarak konulacagi yeri de bilir (H0d, 11/6).” Insanin maddesine gelince ruhani
mertebelerde bulundugu yer ve cismani mertebelerde konulacag: yerdir ki bu insanin®® esfel-i
safiline inise cismani ve ruhani seyridir. Yani ii¢ dogumdur. insandan daha esfeli yoktur. 3
Sulili JiT 83 e: pa s u-»a‘ & O WA “Siiphesiz ki biz insani ahsen-i takvim iizere yarattik
sonra esfel-i sdfiline indirdik (Tin, 95/4-5).” Sonra o, ahadiyyii's-seyr olursa nebatta,
hayvanda veya madende bir engeli olmaz. Bu seyrin Allah’a vuslatta davete veya irsada
ihtiyac1 yoktur. Bu vehb-i ilahi’dir. Sayet, yenen veya yenmeyen nebatta ortaya ¢ikmasiyla ve
onu ebeveyninin disinda yenen hayvanlardan birinin yemesi veya ebeveynin yemesiyle
veyahut onu yenmeyen bir hayvanin yemesi veya ebeveynin yemesiyle bir engeli olursa, bu
meniden ¢ocuk olusmadi veya olustu da rihun iiflenmesinden 6nce diistiiyse; iste burada onun
hepsi madene gider. Her engellenisin artisinda, egilimi de gelmesinden uzaklagsma yoniinde
artar. Ona rbh iiflendi, insanin dirilisi tamamlandi. Dogumlara209 donmez. Tenasuhcular;

tenasuh, temasuh, tefasuh ve terasuh?® sozleriyle sapittilar. Onlar ahireti inkar etmeleri

206 Diger niishalarda "a'yan-1 saniye" olarak gecmektedir. /BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr.
268 de bulunan niishada ise "a'yan-1 sabite" olarak ge¢mektedir. Diger niishalarda "a'yan-1 saniye" sehven
yazilmistir.

207 O tabi cisim ile tesekkiil icin kabiliyetlidir." (/BB Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de
bulunan niishada sonradan ilave olarak yer almaktadir.)

208 ninsan sayet ahadiyyii's-seyr olursa yorulmadan ve zorlanmadan ulasir. Sayet gecikmesi artarsa
onun gecikmesi kaderle tabir olunur. Allah rasulleri gonderdi ki insanlar igin rasullerden sonra
Allah iizerine bir hiiccet bulunmasm. Allah rasullerden sonra onlari varis kildi. Onlar Alldh
Teala'nin 5 o3 U s pea e al ) 23 Ll o33 88 'De ki iste bu benim yolumdur. Ben basiret iizere
Allah'a davet ediyorum; ben ve bana tabi olanlar (bunu yapryoruz)(Yusuf/108)' dedigi gibi Allah'a
davet ederler." (/BB Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada
derkenar olarak yer almaktadir.)

29 ninsan, hayvan, nebat ve maden." (IBB Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan
niishada derkenar olarak yer almaktadir.)

210 “Tendsuh, temdsuh, terdsuh ve tefasuh sozii; ruhun bir bedenden ayrilip baska bir bedene girmesidir. Yani
diger insan bedenine girerse tendsuh; hayvana girerse temdsuh; nebat ve madene girer de ebedi kalirsa
terdsuh diye isimlendirilir. Ebedi kalmak yerine madenden bitkiye, hayvana ve insana nakli olursa tefdsuh
diye isimlendirirlir. Bu iki yonden batildir: Birincisi; onlar derler ki ruh kendi kendine kdim olmayip, aksine
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sebebiyle kiifrettiler. Zikrolunan bu engeller farklilik arz eder. Engellenenlerden en az eglesen
Hakk'in en disiik davetiyle hidayete eren kimsedir. Onlardan engel olmasi artan ancak
zorlamayla hidayet bulur. Onlardan uzaklasanlar davetle hidiyet bulmazlar ancak kilig ve
benzeriyle hidayet bulurlar. Yine onlardan en uzak olan1 katledilse bile hidayet bulmaz. iste
bu peygamberlerin gonderilmesindeki ve miirsidlerin irsadindaki hikmettir. Allah buyurdu ki;
e 3 BELYN S Gty ALl s Jielal s aa i) ) A5 0350 (e G5 8 ) a5l LS ) wa i 4
AN ale ptaadl A S5 (8 e Lo AALiLazad 3 S5 15505 35508 W5 Glles 55 oy sl
S oS aS8 15 A O QLA B AR a0 e Gl G & DA Gy yaay Gt S Wl sh 2
el AL (AR5 5% ey ads A el 03 W “Biz Nih'a ve ondan sonra gelen
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve Ibrahim’e, Ismail’e, IsHakk'a,
Yakib’a, torunlarina, Isa va, Eyyib’a, Yuniis’a, Harun’a

[15P] ve Siileymdn’a vahyettik. Daviid’a da Zebiir 'u verdik. Bir kisum peygamberleri
sana daha once anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah, Musa ile gergekten
konustu. Miijdeleyen ve uyaran peygamberler génderdik ki, insanlarin peygamberlerden
sonra Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Fakat
Allah sana indirdigine sahitlik eder, onu kendi ilmiyle indirdi. Meleklerde sahitlik ederler. Ve
sahit olarak Allah yeterlidir (Nisa, 4/163-164-165-166).” Bil ki Allah’a davet onun
marifetine davettir. Marifetin esas1 ibadettir, kulluktur. Hak Teala su soziinde ibadet tabiriyle
marifetini kastetmistir: ¢ s3 ‘2“ oils Gall G885 “Ben cinleri ve insanlart ancak bana

kulluk etsinler diye yarattim (Zariyat, 51/56). %

Bize ibadet, ihtiyari olduktan sonra zaruri
olan daimi zikirle birlikte lazim olur. Ef’al tecellisine yiikseltir. Sonra sifat tecellisine, sonra
zat tecellisine, sonra "dena"ya (asagiya dogru) ki o rithun halidir. Sonra "tedella"ya iner ki o
sirin halidir. Sonra "kabe kavseyn“e iner. O kalbin halidir. Sonra “Ev Edna"ya iner ki
makam-1 Muhammedi’dir. Ona ancak s.a.v.’in kademiyle ulasilir. Iste bu tahkiki imanimn
nihayetidir. Kamilin telkiniyle ona ulastiktan sonra makam-1 velayet tamamlanir. Velayetten

sonra siddikiyyet, siddikiyyetten sonra kurbet, kurbetten sonra da niibiivvet vardir. Onu

peygamberlerden baska kimse bilemez. Salik zikredilen bu mertebelerin dairesini bitirirse

onu ayakta tutacak bir bedene muhtagtir. Bu da nakledilme aminda ruhun ya kendi kendine ayakta durmasini
ve de bagka bir bedene ihtiyag duymamasini, ya da nakil aninda kendi kendine ayakta durmamasini
gerektirir. Zird ruh aslen kaybolur, o zaman ruhun bunlara gére Hakk'in viiciduyla var olmamas1 gerekir.
Tendsuh, temdsuh, terdasuh ve tefasuhdan olan ehl-i daladl mezhebinden sakin! Hakk'in viicuduyla kdim iken
Hak Teala kevnin disinda nasil olur? Kevn O'munla kdim iken kevnin aynisi nasil olur? O var idi kevn
yoktu." (/BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada derkenar olarak yer
almaktadir.)

"Ibadet, tevhid sebeblerindendir. Tevhid ise ef'al, sifat ve zattir. Bunun disinda ancak zat ile zata, zat ile sifata
ve zat ile ef'dle riicd’' vardir. Bagladig1 yere doner ve daire tamamlanir. Eger ona istidadi olmaz ise gecikmeye
ugrar. Hayvandan niizil etmesi gerekir. Jial ad (i aady& a3l "Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da
sapkindurlar." (A'raf, 7/179)" (IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de bulunan niishada
derkenar olarak yer almaktadir.)

211
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kamil olur. O mertebelerin bazisini kat etmezse o nakistir. Kim o mertebelerden bir sey kat
etmezse dairenin yani ii¢ dogumun esfelinde kalmustir. O hayvan olan insandir. Arifin kiblesi
Mutlak Viiciddur. Rabbani stret ve Hakk'in zahiridir. Muhakkikin kiblesi Hakk'in
viicidudur. Viicidlar arasindaki cdmi' mertebedir. Mertebeler tefrikasiz ve taaddiidsiizdiir.
Hakk'in zahirinin suhtidu ile Hakk'in mutlakinin suhtidu arasindaki fark zati ve mertebedir ki
aciklanmistir. Rasih’in kiblesi hazretii’l-ahadiyyetii’l-cemdir. Kamillerin kamili olan hakiki
insanin kiblesi ise

[162] hazretii’l-hiiviyettir. O; zahir, batin, cem, fark, icmal, tafsil ve bunun disindaki
karsilagilan her seyin manevi cemii’l-cem’il-ahadiyyet'idir. Mahcibun kiblesi ise beyt-i

212 Kim siilik makamlarmin tafsilini isterse ona Bedreddin’in Vdriddt inin iizerine el-

seriftir.
Letdifii't-Tahkikat serhimizi, Miirsidii’l-Ussak ve Gavsiyye serhimizi tavsiye ederiz. Bu o

dairenin siretidir:

212 Eserdeki derkenar: "Bedenin kiblesi beyt-i serif'te toplanmak i¢indir. Ciinkii o ulithiyyet tecellilerinden bir
tecellidir. Ona yonelmek Allah Teald'nin meleklere Adem aleyhi's-selim'a secde edin emri gibi Alldh'm
emriyledir. Yakub ve Yusuf'un kardeslerinin Yusuf aleyhi's-selam igin secdesine gelince, aymi sekilde
Yakub ve evlatlari icin emr-i ilahidir. Hasili secde; Vahid icin olandir. Insan ve digerlerine ise ancak emr-i
ilahi ile caiz olur. Emr-i ilahi olmazsa ibadet i¢in yapilan secde kiifiir; ta'zim i¢in yapilan secde giinah olur.
Allah dogru yola iletendir."
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Gaybi’l-Hiiviyye

1
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Subhane zi’1-Miilk
ve’l-Melekut beyni
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Kelam Basar Semi’ Kudret irade ilim Hayat

OAATUEST

Viictdu’l-Mutiak
Viicidu’l-Baht

Sekil 2.1 Meriatibii'l-Viiciid
[16P] Senin icin bu acik olduysa yani Hakk'i viicadunun kevni ki o hakki ve kevni

mertebelerde tenezziil eder.?*®

23 Eserdeki derkenar: "Viiciida dair su séze dikkat ¢ekerek dedi ki; "ilahi viictid akli, halkin viiciidu ise hissidir"
Bu ehl-i tahkikin su soOzine gore nakistir: "Hakk'in  viicGdu hissi, halkin viicddu aklidir"."
Aciklama: Ibnii'l-Arabi, Fiisis'ta sdyle soylemektedir: "Kul uzuv ve kuvvetlerinden baska bir sey degildir.

Bu yiizden o, var sanilan halkta miisahede edilen Hak'tir. Buna gore halk makul, Hak ise mii'minlere ve kesif
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ef'alin hepsinin ondan sadir oldugu sana aciklandi. Kitap ve siinnetin bu konuda
sOyledigi gibi: Gslaks g Rl 605 "Oysa sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratn (Saffat, 37/96)"
ve i & GNA &) "Allah her seyin yaraticisidi (Ziimer, 39/62)." Buna benzer kitapta ve
stinnette makul ¢ok delil vardir. Ali ibn-i Eb1 Talib r.a., Kiimeyl ibn-i Ziyad'a cevabinda ona
isaret eder. Onu viicidun ndru rivayetinde Hasan-1 Basri ondan almigtir. s ¥ sbai¥l aS jx3 Yy
4w )l "Rubiibiyyet tecellisi disinda gozler onu idrak edemez."** Onun, "gozler onu idrak
edemez" sozli mertebelerde mutlak hiiviyetini idrak edemez demektir. Ciinkii gozler
mertebelerdendir. Ve ancak mertebelerle idrak edebilir. Bunun disinda olmaz. Ne bir nebi i¢in
ne de bir veli i¢in Musa a.s'lm gérmesi disinda bir gorme yoktur. Ona hal galip geldiginde
hiiviyetini gérmek isteyince O Tedld 35 o "Beni asla goremezsin (A'raf, 7/143)" dedi.
Bilindigi lizere enbiyaya hal galip gelir ancak Nebi s.a.v.'e Uhud giiniinde Miisliimanlar
hezimete ugrayinca goriiniir. Ona hal galip oldu ve s.a.v. dedi Ki: (3 223 &l 4laall o2a cllgs o)
oY) "Bu toplulugu helak edersen yeryiiziinde sana ibadet edilmez.”**® Ebu Bekir r.a. bu
halinden dolayr onu teskin ediyordu. Diyordu Ki s=illh dae g & o) &) Jsuy b &) "Seni
miijdeliyorum ya Rasilallah! Allah yardimi sana vaadetti.” Allah nisanli yedi bin melek
indirdi. Nebi'nin Cenab-1 ilahi'ye dedigine bak. Onlarda Samiri'nin sapikligmni bulmasindan
dolay1 halin kendisine galebe calmasindan Musa a.s. elinden diiserek iki tane levha kirild1.
Tevrat levhalari mizmardan idi.

Ezelin sabahindan tecelli ediyor. Yani ezelden: Oyle ki o, kendisi i¢in ortaya
cikisinda ve gayrisinin izharinda sabah gibidir. Bu munkalib bir tesbihtir,

Ma'dum heykeller iizerine ki onlar halki mertebelerdir.

Onlardan yani bu heykellerden onunla yani tecellisiyle zahir oldu ¢iinkii zuhr
ancak ciiz ile olur. Ancak kiilli insana goriiniir. Ciiz'1 sahislarla ortaya ¢ikmaz.

[172] hareket ve siikiinda. Ve bunun disinda hissi, akli ve vehmi fiillerden (agiga
cikar). Ciinkd fiillerden onlara ait histe zuhir vardir. Yine o fiillerden onlara ait ancak akilda
zuhir edenler vardir. Yine o fiillerden onlara ait ancak vehimde zuhtra ¢ikanlar vardir. Yine o
fiillerden onlara ait ancak hayalde zuhtira ¢ikanlar vardir. Bunun disinda miimteni' olan igin
sadece histe zuhiir yoktur. Onun disinda zuhdru imtina' etmez.

Dersen Ki; onlarin yani fiillerin tamam Hak Teédlaya dayanrsa bil ki milletler
fiilllerin Hak Tealaya isnadinda ihtilaf ettiler. Derim ki: "Hiikema onun dayanmasi zati

icapladir" dediler. Tabiatcilar ise, tabiatla dediler yani bir viicidun olma sartina bunu

ve viicld ehline gore hissedilen ve miisahede edilendir. Bu iki siifin disindakilerde ise, Hak makul, halk
goriilendir. (Ibnii'l-Arabi, Fiisiisu'l-Hikem, s. 108) )

2% Bu soziin benzeri En'am Stresi 103. ayette gegmektedir: Seall Caddlll shy SLai) A% sk el A8LE Y
"Gozler O'nu idrak edemez, halbuki O, gozleri idrak eder. O latiftir, habirdir.”

25 Taberi, Tarihu’I-Umem ve’l-Miilik, Beyrut ts., c.ll, s. 20
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bagladilar ve yok olmasi miimkiin degildir (dediler). Mu'tezile ise, ihtiyari fiillerin tevlid ile
oldugunu soylediler. Bizden®® Ebu ishak ise, tesirdeki istirakla dedi.?” Bizden Kadji ise, fiile
degil, fiilin vasfina kulun kudretinin tesiriyle dedi. Sehristani ise, 6zellikle fiilin vasfinda tesir
ile dedi. Bunlarin hepsi Allah i¢in memn('dur. Varlikta Allahtan baska tesir eden yoktur. Bu
onlara red mevzusu degildir. Usulciiler?™® dedi ki: istitaat fiille birlikte (meydana gelir),
béylece istitaatin yaratilmasinda cebir gerekir. Bir kisimda®® istitaatin ciizi irdde oldugunu
savunarak cebrin gerekliligini reddetti ve O (ciz'© irdde) viicadla ve ademle
vasiflandirilamayacak bir haldir (dedi). Onlarin s6ziine su gerekir: Hal kendisinde sabit olursa
0 kagmilmazdir. Sayet harigte agiga ¢ikmazsa ondan kaginmak gerekir. Ve onu cebr-i
mutavassit?? ile agikladilar. Eg'ariler derler ki harigte onun varhigiyladir ve onlara cebr-i
mutavassit gerekir. Cebriyye'nin dedigi gibi sirf (cebir) degildir. Ciinkii onlar (Es'ariler)
dogrudan bir ciiz'l irddeyi yok sayiyorlar. Cebrin siiblituna (yani sirf cebr'e) cebr-i
mutavassit'la cevap verdiler. Sadece mecbir i¢cin mukavemet iizere kudret olursa, (cebr) olur.
Sonraki batil oldugu gibi dnceki de batildir. Boylece sabit olur. Ciinkii ciiz'i irdde ifadesiyle
birlikte cebir olmaz. Miiessirin zuhiiru ancak ciiz'i olur ki o kayittir. Gergek olan budur Ki
onun kabulii gerekir.

[17°] Bundan Cebriyye halkini saptirict bir ilim vardir.

ve berzahtaki siretler, aletler menzilesindeyse biz dedik ki onlar Hakk'in tecellisi
icin mertebelerdir. Halki mertebeler berzahlardir. Ciinkii onlar tecelli i¢in vasitalardir. Berzah;
gblge ve giines arasindaki vasita gibi iki is arasinda vasitadir.

kifirler ve isyancilar onun Kkudreti altinda musahhar olur. Onlar O'nun
diledigini yapar ve O diledigi gibi hiitkmeder. Bu daha 6nce gegen seye cevaptir. Bil ki; fiil
lafz1 yaratilig ve riziklandirma gibi Rabb'e nispet edilen seylere bir genellemedir. Kula nispet
edilen sey ise; yemek ve igmek gibi seylerdir. Mesela; «\& & & 283 "Allah diledigini yapar
(Ibrahim, 14/27)" yaratilis ve digerlerindendir. e 4 @ J& ja (e [AEACY "Haywr olarak ne
yaparsaniz muhakkak ki Allah onu bilir (Bakara, 2/215)". Amel lafzina gelince o kula nispet

216 Ehl-i siinetten.

17 Eserdeki derkenar: ""Tesirdeki istirakla" soziiyle Ustad Ebi ishak el-Isferayini demistir ki; kulun fiili iki
kudretin bir araya gelmesiyle hasil olur. Kelamcilarin bazisi, o bir eserde iki miiessirin bir araya gelmesini
gerektirir, hdsd o bundan yiicedir diyerek reddetmistir. Ehl-i slinnetin imamlar1 da onlar1 taklit etmistir.
Ancak "iki kudretin bir araya gelmesiyle" soziinden maksat sudur ki; kulun kudreti Hakk'in miiessir olan
kudreti i¢in mazhardir. Boylece fiil; zahir ve mazharin ictiméa'siyla hasil olur."

Burada kastedilen Es'arilerdir.

Burada da kastedilen Maturidilerdir.

"Es'ariler, insanda bir iradenin bulundugunu kabul ederek Cebriyye'den ayrilmaktadirlar. Ancak onlar,
insanin kudret ve irddesinin fiile tesirini kabul etmezler. Eg'arilere gore, kudret ve istitaat denilen sey,
insanda fiil ile beraber meydana gelir. Fiilden 6nce kudret bulunmamaktadir. Hem kudret, hem de fiil Allah
tarafindan yaratilmistir. insanin ne kudrete ne de fiile higbir tesiri olamamaktadir. Sadece insanda "kesb"
vardir. Iste insan bu kesbinden dolay1 sorumlu tutulmaktadir. iste Es'ariler bu duruma "cebr-i mutavassit"
ismini vermislerdir." (Dr. Halil Taspinar, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Dergisi, 2006, say1: XIl, s. 230)

218
219
220
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edilene tahsis edilir. Yaratilis nispeti ve digerleri hakki mertebelerdendir. O Teéla'ya nispeti
hakikidir. Yeme, i¢gme nispeti ve digerleri ise halki mertebelerdendir. Aym sekilde kula
nispeti hakikidir. Yiyen Rabb denilmedigi gibi yaratan kul da denilmez. Allah Teala buyurdu
ki: &85 @03 "dllah sizi yaratn (Saffat, 37/96)" yaratma O'na isnad edildi. &slaxi ;s
"Yaptiklarinizi da (Saffat, 37/96)" amelde bize isnad edildi. Yaratma O'na isnad edildi ¢iinkii
O, O'nun halidir. Amel bize isnad edildi ¢linkii o bizim halimizdir. Anla ki, Kur'an'dan daha
delilli bir delil yoktur. Bununla ilahi kader meselesinden sana kapali olan seyler agilir.
Musannifin sézii hallolur.

Peki onlarin azabimin sebebi nedir? Diinya ve ahirette olan seyler nedir? Onlarin
azaplarinin hikmetine denilmesi layik olan; O fiillerinde herhangi bir gayeye bagh degildir.221
Burada bais illet disinda sebebi tasimasi hari¢ O hikmetin kendisidir.

Derim ki; onun sebebi bildin ki burada sebep hikmet manasindadir.

Mukaddes feyizden??? onlar1 ¢agirmaktir ki o, kaderdir. Yani onlar icin talep edilen
ve harigte zuhir edendir.

istidad lisaniyla ki o, onlar icin akdes feyzin tevecciihiindendir. Oyle ki o

[182] esma ve sifatin celbetmesidir. O kazadir. Hak istidad ile fail degildir. Bilakis
hikmet iledir. Fera'ciin-Niikiis Serhu Naksi'l-Fiisiis li's-Seyhi'l-EKber serhimde onun hakikati
tizerinedir. Kiiflir ve isyan agikladigimiz gibi onlarin hallerindendir.

Dersen ki; istidad, akdes feyze istinad etmez mi? istidad, varligindan yani harigte
bizim i¢in agiga cikisindan 6nce halki mertebelerden esma ve sifatin onun tarafindan istenmis
olanidir. Kabiliyet ve istidad arasindaki fark ise mesela; bir odun yas da olsa kuru da olsa
yanmaya kabiliyetlidir. Fakat istidad yas olanda kuruyana kadar vardir. Istidad varlik igin
kabiliyetten daha yakindir.

Derim Kki; evet, istidad yaratmakladir. Bazilar1 derse yaratici bunu yapmaz. Birinci
gorls itimad edilendir.

istidad akdes feyze dayanmaktadir. Lakin o, zati suclarimin iktizasiyladir. Oyle ki
onlarin mertebelerinden ve hallerindendir. Hakki mertebelerden ve hallerinden degildir. Allah
Teala buyurdu ki S Je (axi 3K "Herkes kendi mizag ve karakterine gére is yapar (Ista,

17/84)." Bu ayet hepsini agiklayicidir. Cilinkii Kur'an cevamiii'l-kelimdir.

22! Eserdeki derkenar: "Onun sozii; "Allah'm fiilleri bir gayeye bagh degildir." Ciinkii O irdde ve ihtiyarla faildir.

Fiilllerinde O'na bir sey gerekmez. Bilakis O fiillerinde muhtardir. O'nun itaatkara azab etmesi ve asiyi
miikafatlandirmasi aklen cdizdir. Fakat O'nun ser' olarak vaadi itaatkari miikafatlandirmasi, ser'l olarak vaidi
ise asiye azab etmesidir. Bu O'nun fazli ve adaletidir."

222 n7atta miinderic olan suin-1 zatiyyenin hazret-i ilme gelmesine bais olan feyze feyz-i akdes derler. Ve ilme
miin'akis olan sulna a'pdn-1 sdbite derler. Ve ilimden ayn'a gelmesine bais olan feyze feyz-i mukaddes
derler.” (Hasan Fehmi Kumanlioglu, Vahdet Konusmalari, h yay., istanbul 2017, 5.70)
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Onun tafsili bu makamda ona ihtimal birakmaz. Gegtigi gibi baz1 mertebelerin
bazisina irtibatlarini sana agikladik.

Hal lisiniyla konusan ic¢in lafiz ve soz bakimindan bu iste ihtilaflara doniis
vardir. Ciinkii bu iste bir ihtilaf yoktur. Ciinkii O, birdir ve £ 83 e &5 Y3 35558 2l ¥ 05
"Onlar ticaretin de, aligverisin de kendilerini Allah't anmaktan alikoyamadig kisilerdir (Nir,
24/37)." Onlarin arasinda ihtilaf yoktur. Allah'a hamdolsun ki h. 1279 senesinde Zilka'de'nin
13. giinii Cuma vaktinde tamama erdirdi. San ve seref o sallallahu Teéla aleyhi ve's-sellem'e
aittir.

[18P] Bu serhi "El-Envaru'l-Muhammediyye Serhu Risdleti's-Serifeti's-Serifiyye™ diye
isimlendirdim. Ben fakir, Melamiyye'nin®? nalinlerinin hizmetgisi, Uskiip'te oturan Seyh
Muhammed Naru'l-Arabi'yim. Alldh'in salat ve selami cemi' mezahir'de efendimiz
Muhammed'in iizerine olsun. O (s.a.v.) onlarin (cemi' mezahir'in) heytlas;, 6zl ve
temizligidir. Onlar ise O'nun (s.a.v.) farkliligi ve derece yiiksekligidir. Ve salat ve selam
alinin ve ashabinin tizerine olsun.

Hoca Seyyid Muhammed Huldsi'nin 6grencilerinden Fakir Seyyid Ahmed Hami, 1289
senesi Cemaziy'el-Evvel aymin 4. giiniinde bunu yazdi. izzet ve seref O'na aittir.

Bu Envar-1 Muhammediye’dir

Serefli risalenin serhidir

Ey dostum! O kadri yiice bir serhtir

Ondan ilahi inciler ¢ikarilmistir

Hacmi kii¢iik olmasina ragmen marifetleri toplamistir

Boyunlar ona yonelmeye devam eder

Senedimiz Efendimiz Allah ona rahmet etsin

Onun yiiksek inceliklerini ortaya ¢ikardi

Her yaya ve zayif i¢in hazirlandi

Serefiyle serefli bir risale

Uskiip’te onun serhine koyuldum

Onun (goriisiinil) miiftiiden aldigim zaman

O miiftiiyle kastettigim Kdstendilli Sem’i*%dir

Onun mesrebi Halveti Tarikatiyd1

Onun tarihi bi-hamdi Rabbi oldu

Envart Muhammediye temeyyiiz etti.

223 "Melamiyye" kelimesi BB Atatiirk Kitaphgi Osman Ergin Yazmalarmda bulunan niisha ile Milli
kiitiiphanede bulunan niishada yer almaktadir.
224 Miiftii Sem'i Muhammed Efendi (Késtendilf)
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Sene 1279°%®

% [BB Atatiirk Kitaphg, Osman Ergin Yazmalari, nr. 268 de eser su sekilde sona erdirilmistir: "Seyhimiz,
Miirsidimiz, Muhakkik, Fazil, Mikkemmel-i tdmm, Sadik, Kerim, Kutbu'l-Arifin, Gavsii'l-Vasilin Seyh
Muhammed Niru'l-Arabi'ye ait olan ve bu makamda giines gibi hatta kendisi olan bu nurlu serhin yazimi
tamamlandi. Barl onunla bizi nurlandirdi ve onun feyziyle bizi feyizlendirdi. Melik-i Allam Allah'in
indyetiyle bu yiice eserin yazilmasi tamama erdi."
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UCUNCU BOLUM
EL-ENVARU'L-MUHAMMEDIYYE Fi SERHi RiSALETI'L-VUCUD'DA
ELE ALINAN TASAVVUFi KONULAR

3.1. Viiciid ve Vahdet-i Viictid

Viicid; vav, dal ve mim tek koktiir. "Kayip seyi buldum" anlaminda "vecettii ed-dalle”
denilir.”

Ik tasavvuf eserlerinde viiciid, saliklerin teviciid ve vecd hallerinden sonra yasadig
nihayet menzillerinden birisidir ve bu menzilin viiciid diye isimlendirilmesinin sebebi sudur:
Salik, bu menzile ulastiginda, goriilen her seyde maksadi olan hakikati bulur.??” "Hakk'in
viictidu, kulu beserlik sifatlarindan gegirir. Onu sekil varligindan alir, kendi Mutlak Varlig:

n228

icinde eritir. Mutlak Varlik ona hakim olur ki bu da viiciid'dur."“” Kugseyri Risdlesinde soyle

gecmektedir:

Ustad Ebu Ali Dekkik'in soyle dedigini duymustum: Tevdciid kulun istiabim gerektirir. Vecd, kulun

istigrakini icap ettirir. Viiciid, kulun helak ve yok olmasini gerektirir. Kul bu konuda, dnce denizi géren,

sonra gemiye binen, en nihayet denize agilan kimse gibidir.229

Viicid hususunda Risdlede belirtilen helak ve yok olma, sonraki devirlerde ortaya
cikan vahdet-i viiciid diisincesiyle paralellik arz eder. Clinkii vahdet-i viiciid diisiincesini
sistemlestiren 13. yy.'m bilge Sifisi Muhyiddin Iibnii’l-Arabi®* (5.638/1240) de varligin
hakikatinin ancak seyr u siilitk yoluyla beserilikten tamamen soyutlanmak stretiyle idrak
edilecegini savunur. Viicidu’l-Hak bu soyutlanma siirecinde hissi, akli ve hayali varlik

bigimlerinden uzaklasilarak idrak edilir.?!

Biliniz ki viiciid ile mevsuf olan sadece Allah'tir. Onunla birlikte miimkinattan hicbir sey wviiciidla

muttasif degildir. Ozellikle diyorum ki; viiciidun kendisi Hak'tir. 232

226 Ahmed ibn Faris, Mucemu mekayisi'l-ligaz, thk. Abdiisseliam Muhammed Haran, Daru'l-Fikr matbaasi,
Beyrut 1979, c. VI, s. 86

227 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozhigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004, s. 579

228 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, 4. baski, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts., s. 537

229 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, hzr. Siileyman Uludag, 7. baski, Dergah Yay.,
Istanbul 2014, s. 156

0 Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin hayati hakkinda bk. M. Erol Kili¢, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri: Viicid ve Merdtibu’l-Viicid, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [stanbul 1995, s. 5-60; a.mlf., “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA., c. XX, s. 493-516.

21 Muhyiddin b. Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Dar-1 Sadr, Beyrut ts., c.I, s. 99, 320, 347

2 bnii'l-Arabi, age., c. I, s. 429
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Goriildiigii iizere Ibnii'l-Arabi burada once Allah‘in varlikla/viicid'la muttasif
oldugunu, O'nun disindaki esyanin varlikla muttasif olamayacagini, sonra da Allah'a nisbet
edilen varligim Allah'in kendisi oldugunu ifade ectmektedir. Abdiilgani en-Nablusi
(6.1143/1731) ise, “Salikin en 6nemli gorevi, viiciidun anlamini tam olarak idrak etmektir”
der, bunun da ancak fend makamina ulasmakla miimkiin olabilecegini belirtir.?

Vahdet-i viiciid eksenli varlik (viiciid) anlayis1 agirlik gostermeye basladikga viiciid
kavraminin mahiyeti de bu yénde anlam kazanmistir. Aslinda Ibnii'l-Arabi‘den 6nce bazi
mutasavviflar vahdet-i viiciid meselesinin temel konular1 olan "Allah ve varlik" hakkinda bir
takim gortisler ileri siirmislerdir. Bayezid-i Bistami (6.261/874), Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909), Hakim-i Tirmizi (6.320/932), Abdullah-1 Herevi (6.481/1089) ve Gazali
(6.505/1111) gibi Sifiler Allah Teald'nin gergek varlik oldugunu, onun digindakilerin izafi
varkilarinin s6z konusu olabilecegini dile getirmislerdir. Ornegin Gazali [hydu uliimi'd-din'de
sOyle sdylemektedir: "Varlik diinyasinda Allah'tan ve O'nun fiillerinden bagka bir sey yoktur.
Biitiin kdinat, O'nun fiilleridir." Bu gériisler zamanla gelisip sekillenmis ve Ibnii'l-Arabi ile
zirveye tasmmlstlr.234

Muhammed Niru'l-Arabi, Ibnii'l-Arabinin 6nemli takipgilerinden biridir. Bu
sebeple onun ortaya koydugu varlik anlayisini biiyiik 6lciide benimsemistir. Ibnii'l-Arabi
viiciidu Kadim'e tahsis etmis ve yaratilmigin bizatihi varligin1 reddederek sonradan yaratilmis
varliklar degil, sonradan yaratilmis mevcutlar oldugunu dile getirmistir. Viicid ile mevcidu
ayirt ederek mevcidu ademde sabitler. Hak onlari siirekli yaratarak mevcad kilar. Bu
durumda mevcidlar viiciida muhtagtir. Mevcldlarin asli adem oldugu i¢in mevcidlarin
varlig1 Hakk'in varligindan baska bir sey degildir.235

Muhammed Niiru'l-Arabi ise; El-Envdru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viiciid
adli eserinde viiciid konusunu dlimler, drifler ve muhakkiklerin goriisti olarak {i¢ asamada
degerlendirir. O'na gore d@limler; viiciid igin delil yoluyla hareket ederler ve Hak Viictd'u iki

sekilde ispat ederler:

Alimler dediler ki; alem diye isimlendirilen bu viiciid her yénden O'nun gayrisidir. Bu viicidu Hakk'in
viiciiduna ve sifatlarma delil kilarlar. Alemin delaletini Hakk'm viiciiduna ve sifatlarma iki kistm olarak
taksim ederler. Birinci kistm ve onlarin takrirleri {izerine derler ki; alem, Sani Teala igin yapilmigtir.

Yapilmis olandaki her kemalin Sani igin sabit bir tabakasi vardir. Buna delil, Nebi s.a.v.'in kavlidir: &

233 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicad", Did., c. XXXXII, s. 431

2% Ahmet Ogke, "Varlik Meselesi", Tasavvuf El Kitab1, ed. Kadir Ozkése vd., 2. baski, Grafiker Yay., Ankara
2014, s. 472-473

2% Suad El-Hakim, [bnii'l Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, s. 692
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4y sa e ol Gl A "Allah, Adem'i kendi sireti iizere yarattr." Yani kemaldeki tabaka iizerine yaratt.
Allah Teala buyurdu: PIREVRY By (jbj “Adem'’e biitiin isimlerin hepsini ogretti (Bakara, 2/31).”
Adem'e kemalden ilim ve yaratilis olarak ne varsa (hepsini 6gretti). Sani icin onun tabakasi; Adem'in
kemalatindan olan kudret, irdde, ilim, hayat, semi, basar, kelam vb. gibi sifatlar ve isimlerdir. Bunlarin
z1dd1 olan ikinci kisim ve onlarin takrirleri iizere derler ki; yapilanda noksan olan her seyin Sani'de zidd1
vardir. Bunun iizerine delil Allah Tedlad'nin su kavlidir: 2% B ol “Onun gibi hi¢bir sey olamaz
(Stira, 42/11).” Derler ki; Allah kadimdir, biz hadisiz. Allah bakidir, biz faniyiz. Allah kadirdir, biz

U iy . ~ N . 236
aciziz. Allah ganidir, biz muhtaciz, ve digerleri...

Arifler ise; viiciid i¢in miisahede yoluyla hareket ederler ve onlara gore Hak

Viictid'dan baska viiciid yoktur. Alem ancak bu viiciid i¢in golgeler mesabesindedir:

Arifler dediler ki; dlem, Hakk'in esmasimin ve sifatlarinin cilvesi ve aynasidir ki; onlar icin zuhir
olmustur. Alemi, Allah Teald’min mertebesi icin golgeler kilarlar. Sultan Allah'in yeryiiziindeki
golgesidir. Bu goriiniislerde ve mazharlarda miistakil bir viicitd yoktur. Bilakis viiciid Hak'tir. Bu
mazharlar zahirdirler fakat viicidlar1 yoktur, heyiila'daki stretlerin zuhiru gibi. Lakin ittihad, hulil ve

intiba' olmadan. Ciinkii bu zikredilenler mevcidat arasindaki gerekliliklerdir. Dediler ki; alem, golge

gibidir. Onun miistakil bir viiciidu yoktur.237

Muhakkiklere gelince; onlara gore viiciid birdir ve o da Hakk'in viiciidudur. Alem ise
Hakk'in viiciidu ig¢in halki mertebelerdir. Muhakkik'i driften aywran ozellik ise; drifin
miisahedesi sifat ve esma iledir. Bu mertebe dahi viiciid igin hicabdir. Muhakkikler ise bu

perdeyi de asarak her mertebede Vahid'i gortirler:

Muhakkikler dediler ki; dlem, Hakk'mm halki mertebeleridir. Cinkii uldhiyet, Hakki mertebelerin
tamamint igine alir. Rahmaniyet, rubibiyet ve digerleri gibi. Halki mertebelerin de tamamini igine alir.
Merhim, merbib ve digerleri gibi. Iste bu mertebelerin bazis1 bazisina baglidir. Birisi zahir olunca
digeri de zahir olur. Misalen rubibiyetin zuhiiru, merblibun zuhiirunu gerektirir. Merblb igin rubibiyet
muhalefet etmez. Onlarin ¢ogalmasiyla viiciid i¢in ¢ogalma olmaz. Bu taifenin indinde onlar i¢in harigte
bir zuhiir yoktur. Derler ki; onlarin ¢ogalmasiyla (agiga ¢ikar). Hakk'in vahdeti bu mertebelerle tecelli
eder, O'nun lizerine ¢ogalma yoktur. Muhakkikler, hakki ve halki mertebelerde ancak Vahid'i goriirler.

Bir goriistiir ki; mertebelerde hisle, uzuvla, kuvvetle ve de digerleriyle kayith degildir. Onlarin indinde

goriis, goren ve goriilen birdir. Ademiyyet mertebelerinde tecelli eder. Onlarin viiciidu yoktur.238

3% Muhammed Niru'l-Arabi, El-Envdru'l-Muhammediyye fi serhi risdleti'l-viiciid, Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Haci1 Mahmud Efendi, nr. 2994, vr. 9%-102

37 Niru'l-Arabi, age., vr. 10

%8 Niru'l-Arabi, age., vr. 102-10°
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Muhammed Niru'l-Arabi, eserlerinde hem ilim erbabinin hem driflerin
mertebelerini dile getirerek onlara verdigi degeri de ortaya koymaktadir. Lakin ona gore;
muhakkiklerin mertebesine nazaran diger mertebeler nakistir. **° Muhakkiklerden daha
yiicesi de yoktur.?*

Vahdet-i viiciid, kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyulan tasavvufi bir meslektir.?*
Riyazat ve manevi yiikselisle elde edilen bu ilim salt bir nazariye veya akli istidlal
olmadigindan bazi ilim ¢evrelerince yanlis yorumlanarak vahdet-i mevciid (Panteizm) ile
karistirilmistir. Muhammed Niiru'l-Arabi, eserinde vahdet-i viiciid'dan bahsederken, bu ilim
cevrelerindeki yanlis anlamalardan o6tiirti vahdet-i mevciid (Panteizm) ile arasindaki farklar
dile getirir. Ona gore Mutlak Vahdet-i viicid gorisii agik bir kiifirdiir. Bunu surf tesbih
olarak agiklayan Muhammed Niiru'l-Arabi, tenzih olmadan hakiki tevhide yani makam-z

Muhammedf'ye erilemeyecegi goriisiindedir:

Vahdet-i viiciid soziiyle bu makam-1 Muhammedi arasindaki fark nedir? Hitkkema fail zati icabla yapar
demislerdir. Ve dediler ki; illet, illetlinin icadidir ve illet ancak illetli ile olur. Illet, varlikta ondan 6ne
gecemez. Illetli de bdyledir. Dediler ki; dne gegisi yalmzca zati olacaktir. Bu illet ile maldlun varhgini
birlestirmek {izere onlarin zorlamalaridir. Onlarin indinde viicid birdir, mevcid ¢oktur veya o ikisi
birdir. Alemin kidemi konusunda ki goriise siginmalar1 da aymdir. Ciinkii onun (illetlinin) varlig1 ve
illetin varligi birdir. Ancak zati bir ihtiyagtan oldugunu soyliyorlar. Viicidu kainata hasrediyorlar.

Onlar sirf tegbihi savunurlar. Tenzihi bilmiyorlar. Bak bu makam-1 Muhammedi midir? Vallahi

degildir. Bilakis Mutlak Vahdet-i viicid goriisii agik bir kifiirdiir.>*

Eserin bircok yerinde Muhammed Niru'l-Arabi, Viicidiyye (Panteizm)nin
savundugu bu vahdet-i mevciid goriisiiniin batilligini dile getirir ve Hakk'in viicidunu bundan

minezzeh tutar:

Bildigin gibi c¢dmi hakikati viiciida hasretmek kiifiirdiir. Hak Teald mutlak kayda kadar (herhangi bir
seye) hasredilmekten miinezzehtir.zA'3

Sayet nurlar cisimlerin sekilleriyle sekillense, bizzat kendisinde bir sekil degildir. Bunun gibi Hakk'in

viiclidu, bu kainatta O'nun i¢in meratip olan halki hallerden miinezzehtir. ***

9 Niru'l-Arabi, age., vr. 15

20 Niru'l-Arabi, age., vr. 22

21 Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 38
242 Niru'l-Arabi, age., vr. 112

23 Nru'l-Arabi, age., vr. 11°

24 Nru'l-Arabi, age., vr. 12
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Suretlere dair her ne varsa Hakk'in viicidu ona mugayirdir. O slrette gayridir, hakikatte degil. Burada
viiciiddan maksat vacib’iil-viicid olan zattir. Masdar ménasi degil. Clinkii o emr-i itibari'dir. Nefsii'l-
emir’de ademle, haricte de viiciidla vasfedilemez. Bunu bildin ise bil ki mahs@sattan ve digerlerinden

olugan bu kevn Hakk'in viictidunun yani Zat-1 Mukaddes'in tezahiirleridir. Mazhar her yénden z&hirin

ayni degildir ve biitiin yonlerden gayr da degildir. Bilakis viiciidda ayni strette gayrldlr.245

Muhammed Niiru'l-Arabi, eserinde Mutlak Viiciid'dan baska viiciidun olmadigini
ve alemin O'nun halki mertebeleri oldugunu degisik misallerle agiklar ki, suyun halleri
bunlardan biridir. Suyu hakiki viiciida O6rnek veren Muhammed Niiru'l-Arabi, suyun
hallerinden olan kar1 ise halka benzetmistir. Su kar mertebesine gecince kendi goriinmez.

Fakat karin kendi varlig1 yoktur, su ile mevcuttur:

Sen hararetliyken karda yiiriiyorsun, aklina su gelmiyor. Sen suyun icinde yiiriiyorsun. Iste bu senin
hicabindir. Yok olan suyun mertebesidir ki; o kar seklinde goériiniir. Bu ademiyyet mertebeleri ancak
sultan i¢in saltanat mertebesi gibidir. Onlar onun zat1 i¢in fazlalik degildir. Onun (sultanin) zuhtru

tebaay1 gerektirir. Tebaanin mertebesi de saltanati gerektirir. Biri digerini koruyabilmesi i¢indir. Bu

mertebeyle biitiin tebaa sultandan perdelidirler. Sultanin kendisi i¢in se¢tigi ayrldlr.246

Kesfi ilimlerde oldugu gibi ser'i ilimler hususunda da yetkin olan Muhammed
Niru'l-Arabi'nin viiciid hakkindaki goriisleri vahdet-i viiciid ekseninde sekillenmis ve bunu
akli, nakli ve kesfi yollarla aktarmaya gayret gostermistir. Sistemlestirmis oldugu tevhid

anlayisinin temelini de bunun {izerine kurmustur.

3.2. Viiciid Mertebeleri

Vahdet-i viiciid anlayisinda viicid birdir. Viicad'un tecellileril tezdhiirleri ise ¢oktur.
ibnii'l-Arabi bunu hazretler olarak dile getirir. Ona gore Hakk'a ve olusa mensup her hakikat
biitiin alemlerdeki mazharlariyla birlikte bir hazret teskil eder ve soz konusu hakikatin
hazreti denilir. S6z gelisi kudret ildhi bir hakikattir. Her alemdeki kudret ilahi kudretin
mazhari ve tecellisi olmasi bakimindan biitiin alemlerdeki mazharlar1 ona doner. Diger ilahi

hakikatlerden ayrismasi yoniinden ilahi kudret bir hazret teskil eder:

Allah s6yle buyurmustur: Al Ll A "En giizel isimler O'na aittir (A'raf, 7/180)." Bunlar ildhi
hazretlerden bagka bir sey degillerdir. O halde Allah'in giizel isimler diye dile getirdigi ildhi hazretleri,

25 Niru'l-Arabi, age., vr. 22-2b
2% Niru'l-Arabi, age., vr. 10
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hazret diye zikredelim ve bunlarin sayisini yiiz ile sinirlayalim. Onlardan birisi de iléhi hazrettir. O

hazret Allah ismidir. flahi hazret biitiin hazretleri kendinde toplar.247
Ilahi hazretler, sayica neredeyse smirsizdir, giinkii onlar nispetlerdir. Her ilahi isim, bir hazrettir,

Hakk'm isimlerinin ise bir kismim biliriz, bir kismin1 bilmeyiz. Muhtag¢ olunan her sey, ilahi isimlerden
248

birisidir.
Hazretleri genel agidan degerlendiren mutasavviflar onlart besli veya yedili tasniflere
tabi tutmuslardir. Muhammed Niiru'l-Arabi, sohbetleri esnasinda hazreti; mazhar olarak

tarif etmekte?*°

ve o da bu konuda besli tasnifi benimsemektedir. Fakat o bu eserde felekler
ve diger cismani mertebeleri de ekleyerek kiilli viiciid mertebelerini otuz bir mertebede
degerlendirmistir. Ona gore bu mertebelerin Zat tizerinde zaid bir viicidlar1 yoktur. Bunlar
Zat degil mertebe hasebiyledir. Osalladl o2 iae &) N8 “Allah biitiin dlemlerden miistagnidir (Al-
i Imran, 3/ 97). »250

Bu tertib edilen kiilli mertebeler, itibari olup kegfe ve akla goredir; zamanla bir
miinasebetleri yoktur. Ciinkii viiciidun tenezziil ve tecellileri viiciid ile birlikte kadimdir.
Baslangic ve son mahlika aittir.”®* Ayrica Mutlak Viiciidun hakikatini idrak etmek miimkiin
degildir; ancak izafi viiciid mertebelerine tenezziil etmesiyle birlikte o oranda idrak
olunabilirlik sahasina girer.252

Muhammed Niru'l-Arabi, bazilarinin ciiz'iyyatin bazisini da sayarak bu mertebeleri
kirk olarak addeddiklerini dile getirmektedir. Biz de oncelikle bunlardan biri olan
Abdiilkerim Cili (6. 832/1428)'nin "Merdtibii'l-Viiciid ve Hakikatii Kiilli Mevcid" adh
risalesinde vermis oldugu kirk mertebeyi 6rnek olarak sunacagiz:

1. Mertebe: Gaybii'l-Mutlak
. Mertebe: Viiciidu'l-Mutlak
. Mertebe: Vihidiyyet
. Mertebe: Zuhiiru's-Surf
Mertebe: Viiciidu's-Sari
Mertebe: Rubiibiyyet
. Mertebe: Malikiyyet

. Mertebe: Esma ve Sifiitii'n-Nefsiyye

© © N o g A~ W N

. Mertebe: Hazretii'l-Esmdi'l-Celiliyye

7 bnii'l-Arabi, age., c. IV, s. 196

8 bnii'l-Arabi, age., c. IV, s. 318

9 Hasan Fehmi Kumanlioglu, Vahdet Konusmalari, h yay., istanbul 2017, s. 68

0 Niru'l-Arabi, age., vr. 12°

31 Seleuk Eraydin, Tasavuf ve Tarikatlar, MUIFV. Yay., 10. baski, Istanbul 2012, s. 222
»2 Ogke, age., s. 474



10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:

Mertebe

Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:

Hazretii'l-Esmai'l-Cemaliyye
Hagzretii'l-Esmai'l-Fiiliyye
Alemii'l-Imkin

AKl-1 Evvel

Rithu'l-A'zam

Ars

Kiirsit

- Alemii'l-Ervahi'l-Fiiliyye
Tabiatii'l-Miicerrede
Heyila

Heba

Cevheru'l-Ferd

rithani ve niirani miirekkebdttir.

23.
24,
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.

Abdiilkerim Cili, eserinde bu mertebelerin agiklamalarini yapmls‘ur.25

Mertebe

Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:
Mertebe:

: Atlas Felegi
Kevkeb Felegi
Eflik Felegi
Zuhal Felegi
Miisteri Felegi
Merih Felegi
Sems Felegi
Ziihre Felegi
Utarid Felegi
Kamer Felegi
Esir Felegi
Me'sar Felegi
Miiste'sir Felegi
Miiteessir Felegi
Maden ve Onun Nevileri
Nebdt

Hayvin

253 pk. Abdiilkerim el-Cili, Meratibii'l-Viicid ve Hakikatii Kiilli Mevciid, Mektebetii'l-Kahire 1999, s. 14-54

Insan ve Nefsin Marifetinin Fdaidesi

3
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Muhammed Niiru'l-Arabi'nin eserinde dile getirdigi ve bu viiciid mertebelerinin bir
daire olarak resmini de vr. 16*'da ilave ettigi otuz bir mertebe ise sunlardir:

1. Mertebe: Ahadiyyet mertebesi; taayyiinii olmayan ama' mertebesidir. O Zit-1
Baht'tir. Burada ne esma'dan ne de sifattan s6z edilebilir,. Muhammed Niru'l-Arabi'nin
sistemlestirmis oldugu tevhid siilitkunda son mertebe ahadiyyetii'l-cem'dir. Sdlik; uriic
makamlart olan tevhid-i ef’dl, tevhid-i sifat ve tevhid-i zdat'tan sonra niiziil makamlar: olan
cem, hazretii'l-cem ve cemii'l-cem makamlarini kateder. Cemii'l-cem; evliyd ve kdmillerin
hepsi i¢in son makamdir. Bundan sonra ancak makam-i Muhammedi vardir ki, ona da

s.a.v.’in kademi iizerinde olandan baskasi vasil olmaz.?*

Bu makama ancak Muhammedi varisler ulagir. O Makam-1 Muhammedi'dir. Boylece O (s.a.v.)'e bir
g6lge vaki olmayip agiga ¢ikmiyordu. Ciinkii O (S.a.v.) bu makamda kesrette degildi. Bundan dolay1
dediler ki: "Biz bir derydya daldik, nebiler onun sahilinde kaldi." Bu denize girmek, batin ve zahirde

miirgidin telkiniyle 6lmek ve yok olmaktan sonra olur. Hakikat kitaplarim1 mutalaa etmekle hésil

255
olmaz.

2. Mertebe: Vihidiyyet mertebesi; esma ve sifatlarin birbirinden ayrismamis halde
bulundugu mertebedir.”® Ona gore bu mertebe akilda biitiin mertebeleri toplar. Ciinkii esma
ve sifatlarla taayyiin etmesi akli ve ser't diizeyde olup hissi degildir. Akledebildigimiz kadar
varid olur.”’

3. Mertebe: Tkinci taayyiin olan ilim mertebesi yani a'yin-1 sibite; ilmi hakikatlerdir.
Muhakkiklere gore alem o ilmi hakikatlerin stiretleridir. Fakat bu ilmi mertebede ilmi saretler
sabit olup heniiz haricte bir zuhiirlar yoktur. Hurma ¢ekirdeginde hurma agacinin bulundugu
gibi ve cakmak tasinda atesin bulundugu gibi ona hazretinde makamlanmislardir. Tbnii'l-
Arabi Fiisusu'l-Hikem'de adem ozelligindeki ve ademde sabit olan a'ydn-1 sdbite'nin viiciid
kokusu koklamadigini bildirir.”® O, ilmi a'ydnlar olan bu alemin mertebeleriyle Hakk'in
viicidudur. Muhammed Niiru'l-Arabi, bu mertebeyi ancak kdmillerin zevk ile anladiginm
dile getirir. Bu ii¢ mertebenin ayn'da zuhiru yoktur, ancak akletmekledir.?*®

4. Mertebe: Akl-1 Evvel, Esma'dan Bedi' isminin stiretidir. Allah’m ilk yarattig1 bir nir

olup d@lemin hakikandir. O, hakikatlarin biitiiniinii ve stiretlerin hepsini toplu olarak kapsayan

4 Niaru'l-Arabi, age., vr. 13

5 Niru'l-Arabi, age., vr. 100-112

%6 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Hayy Kitap, Istanbul 2009, s. 161

7 Niru'l-Arabi, age., vr. 13

8 bnii'l-Arabi, Fiistisu'l-Hikem, nsr. Ebu'l-Ala Afifi, Dar-1 Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1946, s. 76
%9 Niru'l-Arabi, age., vr. 13b-142
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bir kiilli dlemdir.*® Abdiilkerim Cili’ye gore akl-r evvel ilahi ilmin ndrudur. Bu sebeple
Cebrail’e akl-r evvel de denir. AKl-t killi, akl-1 evvel'e tevdi edilen bilgi sretlerinin
kendisinde zecelli ettigi nirlu bir miidrikedir.”®® Muhammed Niru'l-Arabi, ilk yaratilani
niir, akil, rith ve kalem olarak isimlendirir ve bunlar1 bir hakikatin farkli yonleri olarak

aciklar:

sos & G W Jo) "Allah’n ilk yarattuig sey benim nirumdur.” Jid) & 33 W Js) "dllahin ilk yarattigi
sey akildir." s i 7, & 38 W Sl "Ey Cabir! Allahin ilk yaratugi sey peygamberinin rihudur."”
BN Gl W Jo"Allah’n ilk yaratig sey kalemdir.” Onu idrak icin akil, tam olarak aciga ¢ikmadigi

icin mdr, hayat onunla ortaya ¢iktig1 igin rih, tafsilat onunla ortaya ¢iktigindan dolay:r kalem olarak
262

isimlendirildi.

Ona gore kalem en 6n mertebededir, yazilan kalemde biitiin harflerin oldugu gibi
kalem halki mertebelerin ashdir.

5. Mertebe: Nefs-i Kiill; Esma'dan Bais isminin sdretidir. ibnii'l-Arabi, akl-1 evvel'i
kalem olarak tabir ederken nefs-i kiill'iide levha olarak aciklar. Yahut akl-1 evwel Adem; nefs-

i kiill ise Havva gibidir. Ikisinin manevi izdivacindan kiilli tabiat ortaya ¢ikar:

Levha, akhin ifade mahallidir. O akil i¢in (akl-1 evvel: kalem-i a'la), Adem icin Havva ne ise odur.

Nefes-i Rahmdni'den meydana geldigi i¢in nefs diye isimlendirilmistir. Allah onu aki'dan meydana
getirmis, kendisine aktarilan1 kabul mahalli, yazilacak seyler i¢in de levha yapmlstlr.263

Levha, s6z konusu ildhi yiice kalem'in yazmis oldugu seyler i¢in bir mahal ve mevzi idi. Boylece kalem

ve levha arasinda, makul ve manevi bir nikah; goriiliir, duyulur bir netice (kiilli tabiat) vards, 2%

Bu mertebede ciizler fasillanmaya baglasa da tiimden hicapli degildir.

6. Mertebe: Tabiat; once gectigi lizere bu kiillf tabiattir, nefsii'r-Rahmdn diye de tabir
edilir. Batin isminin stretidir. Muhammed Niru'l-Arabi, "Kitab ‘lid-Deviir ve'l-Eflak" adli
eserinde tabiati tanimlarken soyle soylemektedir: "Sekle girmege kabiliyeti olana (heytla) bir
madde istid'a eder; ta ki katimizda zahir olsun."?®

7. Mertebe: Heyiild; Ahir isminin stretidir; Heba' ve Cevheru'l-A'zam da denilir:

%0 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, hzr. Mustafa Kara, insan Yay., istanbul 1991, s. 21-
22126

261 Abdiilkerim el-Cili, el-fnsdnii'l-kdmil, Kahire 1301, c.l, s. 21-24

262 Niru'l-Arabi, age., vr. 14

253 ibnii'l-Arabi, Ukletii'l-Miistevfiz, Leyden, Brill, 1336 (Bagdat Kiitiiphanesi Fotokopisi), s. 55

%4 bnii'l-Arabi, el-Fiitiihati'l-Mekkiyye, c.1, s. 139

2% Niru'l-Arabi, Kitab'iid-Devdir ve'l-Efldk fi Tasarrufati'l-Miilk ve'l-Emldk, Milli Kiitiiphane, nr. 4386, s. 62°
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Sifiyye’ye gore ise heba’ dedikleri seye heyiild derler. Bu, tesbih yoluyladir. Heba’nin hakikati 6yle bir
seydir ki, Allah Teala alemdeki cisimlerin siretlerini onda agmistir. Heba nin varligi, cisimlerin varlig
iledir. Yani bagimsiz olarak kendi basina varli1 yoktur. Buna anka da derler. Ismi olan fakat kendisi
olmayan anka, kusa benzetildi. Heyiild da derler ki, varligin mertebelerinden dordiincii mertebededir.

AKl-1 evvel, nefs-i kiilli ve tabiat-1 kiilli'den sonra olup, cisimlerin siretleri, 0 heba’da agilmakla,

cisimlerin stiretlerine mahal bir cevher olup, stiret-i cismiyyeye mahal olan heyiildya benzetildi.?®®
Gazzali de heyiila hakkinda soyle demektedir:

Mutlak manada heyiild, cevherdir. Bilfiil varligi, ancak cismani stireti kabul etmesi sonucu ortaya ¢ikar.

Yalniz bu siretler kendisinde mevcut olmayip o sadece siireti kabule miisait bir gii(;tl'ir.267

Muhammed Niru'l-Arabi de ayni diisiinceye sahiptir; "heyiildda bir stret ortaya
¢ikarsa, o bizzat nefsinde olan bir siret degildir."?%®

8. Mertebe: Cism-i Kiill; Zahir isminin stretidir. ibnii'l-Arabi'ye gore akl-1 evvel ile
nefs-i kiill'in izdivacindan tabiat ve heba' ortaya ciktigi gibi; tabiat ve heba'nin
birlesmesinden de cism-i kiill zahir olmaktadir.”®®

9.Mertebe: Sekil, Hakim isminin stretidir. Akl-z evvel'den sekil'e kadar olan bu alt1
mertebe halki mertebelerdendir. Ne cisimdir ne de cismani olan seydir.?’® Kiilli zuhdirun bir
mana olup, latif oldugunu dile getiren Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore bu mertebeler hissi
degildir.?™

10. Mertebe: Arg; Muhit isminin saretidir.

11. Mertebe: Kiirsi; Sekar isminin stretidir.

12. Mertebe: Buriic Felegi; Gani isminin stretidir.

13. Mertebe: Mendzil Felegi; Mukaddir isminin stretidir.

14. Mertebe: Keyvin (Zuhal) Felegi; Rabb isminin saretidir.

15. Mertebe: Bercis (Miisteri) Felegi; Alim isminin saretidir.

16. Mertebe: Behram (Merih) Felegi; Kahir isminin saretidir.

17. Mertebe: Yiih (Sems) Felegi, Nir isminin stretidir.

18. Mertebe: Ziihre Felegi; Musavvir isminin siretidir.

19. Mertebe: Kdtib (Utarid) Felegi, Muhsi isminin stretidir.

206 Akkirmant, Risale fi’l-Keldm, T.C. Kiiltir Bakanligi, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Istanbul, s. 74,75

%7 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirlimasi, M.E.B. Yay. Istanbul
1993, 5. 132

2%8 Niru'l-Arabi, el-Envdru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viiciid, vr. 122

29 Cagfer Karadas, "Ibnii'l-Arabi, Muhyiddin", DIA., c. XX, s. 518

2% Niru'l-Arabi, age., vr. 14

2 Niru'l-Arabi, age., vr. 12
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20. Mertebe: Kamer Felegi; Mibin isminin stretidir.

21. Mertebe: Esir (Ndr) Felegi, Kabiz isminin stretidir.

22. Mertebe: Heva Felegi; Hayy isminin stretidir.

23. Mertebe: Su; Muhyi isminin stretidir.

24. Mertebe: Toprak; Miimit isminin stretidir.

25. Mertebe: Maden; Aziz isminin stretidir.

26. Mertebe: Nebdt, Rezzak isminin siretidir.

27. Mertebe: Hayvan; Miizil isminin stretidir.

28. Mertebe: Melekler; Kavi isminin saretidir.

29. Mertebe: Cin; Latif isminin saretidir.

30. Mertebe: insan; Cami’ isminin stretidir.

31. Mertebe: Insan-1 Kamil; Rafiu’d-Deracat®’? isminin stretidir.

Ona gore insanin maddesi Zat'tan baslayarak bu mertebelerde insan mertebesine
varincaya kadar niizdl eder. Bu agidan insandan daha esfeli yoktur.?"®

Netice itibariyla bu halki mertebeler Hakki hazretlerin zuhiir ve tecellisi olmakla
bilinemeyen ve idrak edilemeyen varligi bilinebilir ve idrak edilebilir diizeye tasimaktadir.
Ancak bu bilinebilme Hakk'in Mutlak Viiciidu agisindan degil; esma ve sifatlarindan ortaya
¢ikan sonsuz tecellileri yoniindendir. Muhammed Niru'l-Arabi de bu sonsuz tecellileri kiilli

yani genel acidan degerlendirerek otuz bir mertebede dile getirmistir.

3.3. Tecelli ve Taayyiin
Tecelli (celd); cim, lam ve illet harfi tek koktiir. Bir seyin agilmasi ve ortaya ¢ikmasi

demektir.2’

Kur'an-1 Kerim'de &M 1) &5 "Agildigr zaman (tecelld) o giindiize yemin olsun
ki. (Leyl, 92/2)" ve &3 dlea Jiall 445 155 B "Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti.
(A'raf, 7/143)" mealindeki ayetler sdzliik anlamiyla yer almaktadir. Hadiste ise s 1 131 4 ()
A aid a3 e "dllah bir seye tecelli edince, o sey Hakk'a boyun eger”’® buyrulmaktadir.
Taayyiin; meydana ¢ikmak ve asikar olmak anlaminda olup fecelliyle yakin anlamli
kelimelerdir.

Ebi Nasr Serric tecelliyi; "Allah'a yonelenlerin kalblerine Hakk'a yonelis narlarinin

dogmasidir" diye tammlamaktadir.”"®

272 By isim Mii'min siresi 15. dyette yer almaktadur.

23 Niru'l-Arabi, age., vr. 14>-15

2% bn Faris, age., c.I, s. 468

275 Nesai, Siinen: Kiisaf, Misir 1965, s. 16; ibn Mace, Siinen: ikimet, Misir 1952, s. 152

2% Eba Nasr Serrac Tasi, el-Lima': Islam Tt asavvufir, hzr. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul 2012, s.
425
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Kuseyri'ye gore havas ehli tecelli halini temasa etmektedir. Avam ise setr perdesi
igindedir. 482 (e 85ay ) &) L 46y SIAl 3OAY ALK 51 5 A Alas "dllah yiiziinden perdeyi
ag¢sa, yiiziin sualart ve nurlart goziiniin gordiigii herseyi yakar, kiil ederdi. 7217 hadisi geregi
Hak Teala havis'a bazen tecellilerini gosterdigi gibi bazen de gizleyerek onlara rahmet
eder.?"

Kelabazi, Ta'arruf'da Sehl b. Abdullah Tusteri'den tecellinin ii¢ halini aktarir ve
aciklar. Sehl'e gore bu li¢ tecelli: zatin tecellisi olan miikdsefe, zatin sifatinin tecellisi olan
niir mahalli ve zatin hiikkmiiniin tecellisi olan ahiret ve oradaki hallerdir. Kelabazi'ye gore
miikdsefe; dinyada kalbin kesif makamina ulasmasi ve kalp goziinilin agilmasidir. Abdullah
b. Omer'in: oSl &y & & el i S "Sy yerde, yani tavaf esnasinda Allah't goriir gibi
olurduk” demesi ile Rasiilullah (s.a.v.)m: o 5 S &) xel "Rabbine O'nu goriiyormus gibi
ibadet et” buyurmasini buna 6rnek olarak ifade eder. Nir mahalli; Allah'm kudretinin kula
tecelli etmesi, kulun da O'ndan baskasindan bir sey ummamasidir. Diger sifatlarin hepsi igin
de durum boyledir. Buna Harise'nin \))b 2 Jise & Lkl S "Sanki ben Rabbimin arsina
asikar bir sirette bakar gibiyim" soziinii 6rnek olarak sunar. Zatin hiikkmiiniin tecellisi olan
ahirete gelince; o cenneti cemdli tecellinin mahalli, cehennemi ise celdli tecellinin mahalli
olarak kabul etmektedir.?”®

Tecelli, ibnii'l-Arabinin diisiince yapisinin temel dayanagidir. Ciinkii o yaratmayi
tecelliyle izah eder ve varliktaki birligi ortaya ¢ikarir. Ona gore biitiin alem Hakk'in mazhar
ve tecelligahidir. Hak daima alemin stretlerinde tecelli ederken alem de siirekli yok olucu,
yani kendi ademiyyetinde sabittir. Tecellilerin siirekliligiyle dlem daima yeni yaratilis
icindedir. Alemdeki en yetkin tecellf ise insandir.?®°

ibnii'l-Arabi'ye gore Allah'm iki tecellisi vardir. Birincisi feyz-i akdes olan gayb
tecellisi, ikincisi ise feyz-i mukaddes olan sehddet tecellisidir.”®* Gayb tecellisinden kalbin
tizerinde bulundugu istidat verilir. Kalb igin bu istidat gergeklestiginde, sehddet dleminde
sehddet tecellisi gerceklesir. Boylece onu goriir ve tecelligdhn siretiyle zuhir eder.?®?

Yine Ibnii'l-Arabinin diisiince sisteminde tecelli; viiciid tecellisi ve miisihede

tecellisi olmak lizere iki yoniiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Viiciid tecellisi ez-Zahir isminden

21" Miislim, el-Camiu's-sahih:iman, Misir 1955, s. 79

278 Kuseyri, age., s. 168-169

2% Kelabazi, Ta'arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, hzr. Silleyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2013, s. 182-
183

280 E|-Hakim, age., s. 236, 344, 609

%L ibnii'l-Arabi'ye gore feyz-i akdes, Mutlak Varligin taayyiinlerinin ilk derecesidir. Ama mertebesidir ve bir
olan zatin a'ydn-1 sdbitede kendisi nedeniyle fecelli etmesidir. Feyz-i mukaddes ise Mutlak Varhgin
tabiatindaki ikinci taayyiin derecesidir. Birin ¢okluga tecellisi olan bu taayyiin, a'ydn-1 sdbitenin duyulur
aleme ¢ikmasi yani Hakk'in varliklarin stiretlerindeki tecelli halidir. (bk. Fiisisu'l-Hikem, s. 120-121)

%82 ibnii'l-Arabi, Fiisdisu'l-Hikem, s. 120
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gerceklesir. Clinkii ona gore varlig1 yaratmak, yoktan yaratmak degildir; gercekte yaratma bir
zuhiirdur. Hakk'in ilminde (a'yAn-1 sabite) olan seyin ortaya ¢ikmasidir.”®® Hakk'in yaratmasi
siirekliligi olmayan bir eylem degildir, miimkiinlerin kendi varlig1r olmadigi i¢cin O stirekli
yaratmaktadir. Miisdhede tecellisi ise bir kesiftir ki kisinin kalb ve bas goziiniin agilarak
istidadina gore tecellilere ermesidir. Boylece manalar idrak edilebilir.*

Muhammed Niiru'l-Arabi tecell'yi, her an yenilenen eserler olarak tanimlar. Ona
gére alemin miistakil bir viiciidu yoktur. Alem Allah'in kayyimiyetiyle ayaktadir. Allah a3 I8
u%-w 2 3 "O her giin bir istedir (Rahman, 55/29)" ayetinde oldugu gibi devamli yenilenen bir

tecelli iledir.”®

Esya, Allah Teéla'nin viiciidunun tecellileridir. Onlar i¢in ezelen ve ebeden miistakil bir viiciid yoktur.

o . . ATA s e e v A 2
Bilakis ezelen ve ebeden onlar igin adem vardir. Allah Teala igin ise ezelen ve ebeden viiciid vardir. 8

Muhammed Niru'l-Arabi, tecellileri mertebe olarak siniflandirmaktadir. Hakki
mertebeler ancak halki mertebelerle tecelli eder.’®” O'na gore; Hakk'in viiciidu simdi de
oldugu gibidir. O tecelli cihetinden zdti tecellidedir. Zat-1 Baht'n tecellisi ama'dadir. Fakat
O'nun tenezziili ve zuhiiru bize tecelli etmesiyledir. Bu da mertebeler cihetindendir.
Mertebelerdeki tecelliler ise; sifat tecellisi, esmd tecellisi, ef’il tecellisi, eser tecellisi ve

ahkam tecellisidir ®® Bunu Allah'in kelam1 ornegiyle sOyle aciklar:

Onun sozii bir tek hakikattir ki, bize nisbetle fenezziil eder ve agiga cikar. Ezelen ve ebeden O, oldugu
gibidir. Bu egyélarda tenezziiliniin ve zuhiirunun keyfiyetini ancak O bilir. Sana bir misal veriyorum.
O, zatiyla Tedld kdim ve kadim olan Allah Tedla’nin kelamidir. Zatindan ayrilmayan méanalardan bir
manadir. O, nefs-i emirde sabittir. Bir kari onu lafizlarla ve mahre¢ iizerine tertip edilmis harflerle
okursa, mushafa yazarsa veya zihinde ezberlerse, bu ti¢ mazharda iner ve zahir olur. Okunan, yazilan ve
hifzedilen bizzat zatiyla kdim ve kadim olan Allah'n kelamidir. iste O'na tazim gerekir. Onu hakir
goren kafir olur. Olusumundan beri o oldugu gibidir. Allah Teédld onunla mana olarak kaim ve kadimdir.
O; kiraat edilerek, hifzedilerek veya mushaflarda olarak taaddiit etmez (artmaz, ¢ogalmaz). Bizim igin
O'nun kelaminin agiga ¢ikmasi bu {i¢ sey iledir. Bu li¢ esya zuhiir olarak kendi zuhiiru degildir. O bir
zuhiirla zuhiirdur ki; Allah'm kelami bu mazharlarin aymdir. Zuhiirda mazharlarin ayni olmasi budur.
Bu mazharlar hadistir. Ciinkii bunlar cisim ve arazlardir. Allah Teala'nin kelami ise zatiyla kdim olan
manalardan bir manadir. Bu cihetten kadimden ayrilmaz ve soyulmaz. Bu mazharlar zdhirin gayridir.

Kadim olan kidemi iizere bakidir. Hadis ise hudisii lizere bakidir (yani kadim olmaz). Biz biliriz ki;

283 ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihdni'l-Mekkiyye, c.1, s. 166; a.mlf., Fiisisu'l-Hikem, s. 81
%84 Tbnii'l-Arabi, Fiisisu'l-Hikem, s. 133-134

285 Niru'l-Arabi, age., vr. 8

%86 Niru'l-Arabi, age., vr. 5°

%87 Niru'l-Arabi, age., vr. 13

%88 Niru'l-Arabi, age., vr. 13:-130
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kesinlikle bu mazharlarin kdimligi O'nunladir. Clinkii O'nun keldmi agiga ¢ikmasa bu mazharlarin
hi¢biri olmaz ki bunlar O'nun keldminin okunmasi, yazilmasi ve hifzedilmesidir. Sonradan olmus bu
mazharlarin Kadim i¢in bir sifat olmasi gerekmez. Bilakis O'nun eserleridir. O eserlerinde agiga ¢ikar.
Boylece esyalar Hakk'in temezziilii ve aciga cikmasidir. Allah nasil kadimse Oyledir, hadisse nasil
hadisse Oyledir. Bunlar Allah Teéld ile kdimdir ve Allah isimleriyle onlardan zdhirdir. Onlarin
¢ogalmasiyla O'nun ¢ogalmasi gerekmez. Onlarin kiyami ile O'nun hadis olmasi gerekmez. Ciinkii onlar

O'nun eserleridir, sifatlar1 degildir. Ayni sekilde onlarin kidemi de gerekmez. Malumdur ki eserler;

sifatlar1 ve esmasi hilafina kadim olamazlar.289

Daha once de gectigi tizere muhakkiklerin nazarinda Hakk'in tecellilerinin zuhiiru
harigte de degildir. Clinkii Hakk'in vahdeti ademiyyet mertebelerinde tecelli eder. O'nun
viicidundan bagka viicitd olmadigi i¢in harigte bir zuhiir yoktur.?% Sifat, esma, ef’dl, eser ve
ahkim tecellileri Hakk'in mazharlaridir. Hakk'in  wviiciidu higbir seyle kayit
olunamayacagindan, mazhar olan bu tecelliler sirette ve anlayista zdhir olanin gayrisi,

viiciid'da ise aynisidir.”® Bunu su misalle dile getirir:

O her zerrede zdhirdir. Ama pargalanmaz. O bundan miinezzehtir. Zahir ilahi Hakikatte her zerre
kemaliyle digerinin aynidir. Strette ise digerinin gayridir. Ornegin, insaniyet agisindan Zeyd Amr'in
aynisidir. Sahsiyette farklidir. Hakikatte insanlik agisindan aralarinda bir ortaklik yoktur. Ciinkii
insaniyet; insan bireylerinin her birinden kemaliyle ortaya ¢ikmistir, parcalanmaz ve ortaklik olmaz.

Zeyd'den sorulursa denilir ki; zatinda insan denilen bir sey vardir, Amr i¢in de Bekir i¢in de (boyledir).

Insaniyet her sahista kemaliyle ac;lktadnr.zg2

Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore miisdhede de ancak bu tecelli mertbeleri ile

gergeklesir. Hasan-1 Basri'nin Hz.Ali k.v.'den rivayet ettigi s6z ile bunu agiklar:

dngll ot W jba) 4S5 Y "Rubiibiyyet tecellisi disinda gozler onu idrak edemez." Onun, "gozler onu

idrak edemez" so6zii mertebelerde mutlak hiiviyetini idrak edemez demektir. Ciinkii gozler

mertebelerdendir. Ve ancak mertebelerle idrak edebilir. Bunun diginda olmaz.293

Muhammed Niru'l-Arabi taayyiini ise; ilmi ve harici taayyiin olmak tizere iki
acidan degerlendirir. flmi taayyiinler sabit manalardir, onlara esya denilmez. Onlar eser

oluncaya kadar ortaya ¢ikmaz. Harici taayyiinler ise eserlerdir. Ayrica taayyiinleri tecelli'de

%89 Niru'l-Arabi, age., vr. 72
2% Niru'l-Arabi, age., vr. 10
1 Niru'l-Arabi, age., vr. 8
292 Niru'l-Arabi, age., vr. 9
2% Niru'l-Arabi, age., vr. 16
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oldugu gibi siniflandirmaktadir. Zar-1 Baht'n; hazreti, taayyiini ve kaydi bulunmamaktadir.
O ildhi hakikattir. Ilk taayyiin ise hazretii'l-sifattir ki, o hakikat-i Muhammediyye'dir.
Ikinci taayyiin hazretii'l-esmd'dir ki, o hakikat-i insaniyyedir. Uciincii taayyiin hazretii'l-
ef'al'dir ki, o hakikat-i Ademiyyedir. Dérdiincii taayyiin hazretii'l-eser'dir ki, o hakikat-i
milkiyyedir. Besinci taayyiin ise hazretii'l-ahkam'dir, o da hakikat-i melikiyyedir. Bu
taayyiinlerde zahir olan Hakk'm hiiviyetidir.?**

Netice itibartyla tecelli ve taayyiinii varlik anlayisi icerisinde ele alan Muhammed
Niru'l-Arabi varligin zuhiirunu tecelli ile agiklamakta ve bdylece Ibnii'l-Arabi ¢izgisinde
yer almaktadir. Tecelli ve taayyyiin; viicid'daki birligin ifade edilmesinde ve idrak
edilmesinde Onemli bir yere sahiptir. Ancak kemale eren insanin tevhid zevkiyle
anlayabilecegi bu manayla esya, Hakk'in esma ve sifatlarinin tecellilerinin zuhiiru olmakta ve

Hakk'in bilinebilirligine vasita olmaktadir.

3.4. Ama’

Ayn, mim ve illet harfi tek koktir ve "Ortmek ve perdelemek" anlamina gelir.
"Sikistirilmis yogun bulut" anlamindaki ama' bu koéktendir. Bulutun bir parcasi amae'dir.
Kisai soyle der: "O ama'dadir” yani karanliktadir. Bir goriise gore ama', "toz" demektir.?%

Ama’' kavrami bir tasavvuf terimi haline gelmeden once, kdinatin yaratilisini izah eden
bazi hadislerde kullanilmistir:

Rivayete gore Ebii Rezin el-Ukayli (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'e o J& L, o\ ¢l
Sl &%y "Rabbimiz mahlikatt yaratmadan once neredeydi?" diye sordugunda Hz.
Peygamber, &5 4835 & 5 215h 433 W e 8 "Altinda ve iistinde hava bulunmayan ama'da
idi" cevabini vermistir.2*® Hadisin ravisi Yezid b. Hardn, “Bu ifadeyle, O vardi, O’nunla
birlikte higbir sey yoktu, manasi kastedilmistir” demektedir. Ilk dil alimlerinden Ebd Ubeyd
Kasim b. Sellim, Arapca’da ama'nin “bulut” anlamina geldigini, ancak bu hadisteki
manasii bilmenin miimkiin olmadigini soyler. Bu goriise katildigini belirten Ezheri’ye gore
akilla kavranamayan seye de ama' dendigine gore hadisteki “ama'da idi” ifadesinin, Allah’in
akilla kavranamayacak ve mahiyeti bilinemeyecek bir konumda bulundugu seklinde

anlagilmasi miimkiindiir. >’

%4 Niru'l-Arabi, age., vr. 7b-8

2% ibn Faris, age., c. IV, s. 133-135

2% Tirmizi, el-Camiu's-sahih:Tefsir, istanbul 1981, c.VIII, s. 280; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut 1991, c.
IV, s. 11

7 bn Manzfir, Lisdnii'l-Arab, Dér-1 Sadr, Beyrut ts., c. XV, s. 95-101
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Ama' i¢in diger bir hadis de soyledir: 4lb & 4ds &S & o) "Allah halki zulmette

yaratmistir."**® Ibnii’l-Arabi bu hadiste gecen zulmet kelimesinin ama' kelimesiyle ayni

anlama geldigini sé')yler.299

flk Safiler tarafindan kullanilmayan ama' kelimesi Ibnii’l-Arabi ile tasavvuf terimi
haline gelmistir. Ona gére ama', nefes-i Rahmadani'dir. Allah bilinmeyen gizli bir hazineyken,
bilinmek istemis, bu istekle tenefflisiinden nefes-i Rahmdn ortaya ¢ikmistir. Onun sdreti ise

ama’'dir. Diger her sey ise ama'dan ve ama'da kiin kelimesinin vasitasiyla meydana gelmistir:

Hak yaratiklarin1 yaratmis ve onlar1 ama'da ortaya ¢ikartmistir. Ama' nefes-i Rahmdni'dir. Bu ylizden

yaratilmiglar, konusanin nefesinde farkli mahreclerdeki harflere benzer.300

Nefes-i Rahmdni'yi kabul eden ilk stret, ama'nin sdretidir. Ama’', i¢inde rahmet bulunan, hatta
1

rahmetin ta kendisi olan Rahmdni bir buhardir. Béylece o, Hakk'in kabul ettigi ilk zarf olmugtur.30
Ama'nin nefes-i Rahmdn'dan meydana gelisi, onun sadece Rahman olmasi yoniinden degil, ayni
zamanda ildh olmasi yoniindendir de. Biitiin varliklar, ama'da kiin veya ilahi el veya iki el vasitasiyla
zuhiir etmistir. Ama® ise 6zellikle nefes vasitasiyla ortaya ¢imustir. Bu zuhidirun kaynagn bise 138 cus
"bilinmez hazine idim" hadisinde dile getirildigi gibi sevgidir. Bu sevgi sayesinde teneffiis gergeklesmis
ve nefes zuhiir etmis, o da ama’ olmustur. Bu nedenle Sari, ona ama' adim vermistir; ¢iinkii bulut

anlamindaki ama' buharlardan dogar.302

Ibnii'l-Arabinin varlik anlayisinda énemli bir yere sahip olan ama'nin 6zellikleri ise
sunlardir:
- Alem ondan zuhiir ettigi icin dlemin ash ve cevheridir;

Ama' biitiin stiretlerin ve seylerin ashidir. O asildan meydana gelmis ilk ferdir.>*

Ama’ biitiin alemin cevheridir. Alem ancak hayalde zuhir etmistir. O, 6zii geregi tahayyiil edilendir. 3%

- Ama'; mekanlarin ilki; miimkiinlere gore ise sabit hakikatler alemidir; Rabb isminin

istivagahidir;

Ama' mekanlarin ilkidir, mertebe ve mekanlara ait zarflar ondan ortaya ¢ikmistir. O miimkiinlerin

hakikatlerinin sabit oldugu ve yerlestizi manadir.>*>

Tirmizi, fmdn, s. 18

% Giileyman Uludag, "Ama", DIA., c. 11, 5.553

3% bnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, c. 111, s. 465
! bnii'l-Arabi, age., c. 111, s. 430

%92 bnii'l-Arabi, age., c. 11, s. 310

%3 bnii'l-Arabi, age., c. 111, s. 420

%4 bnii'l-Arabi, age., c. 11, s. 313

%% fbnii'l-Arabi, age., c. 11, s. 283
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Allah altinda ve {stiinde hava bulunmayan ama'‘da idi. Ama' Hakk'in kendisinde zuhiir ettigi ilk ildhi
mazhardur.*%

Ama' Rabb isminin istivagahidir, nitekim ars da Rahméan isminin istiva ettigi yerdir.307
- Genisligiyle biitiin shretleri kabul edici oldugu i¢in mutlak hayaldir;

Mutlak hayal, ama' denilen seydir. Allah bu ama'da alemin biitiin s@retlerini agnmustir. Su var ki bu
ama' mutlak hayaldir: Mutlak hayal biitiin varliklarin stretlerini kabul edicidir ve var olmayan seyleri

de tasvir edebilir. Bunun nedeni, hayalin genisligidir. Iste hayal ama'nin ta kendisidir, baska bir sey

degildir.>%®
- Ama' kadim olanda kadim , yaratilmista hadistir;

Ama' kadimde kadim, yaratilmista hadistir. Ama’, varlik i¢in Hakk'a izafe ederken kadim, yaratilmisa
izafe ederken hadis diye verilmis hitkmiin benzerine, hatta o hiimiin kendisine sahiptir. Ama" Hakk'in
bir niteligi olmasi yoniinden ilahi; alemin niteligi olmast yoniinden hadistir. O halde niteligi oldugu

seylerin hakikatlerinin degismesiyle ama'nin 6zellikleri de degisir.Bog

Ehl-i tasavvuf, ama' mertebesini ahadiyyet ve vdhidiyyet mertebeleriyle izah
etmislerdir. Basta Ibnii'l-Arabi; Fiisisu'l-Hikem'de ahadiyyet mertebesini aciklarken
ama'dan bahsetmis fakat aym yerde ama' tahdiddir®' diyerek véhidiyyet mertebesine isaret

etmistir. ™ Ahmed Avni Konuk bu durumu séyle serh etmektedir:

Ehlullahdan bazilarinin 1stildhinda ama', hazret-i ahadiyyet'ten ibarettir. Zird mertebe-i ahadiyyeyi

Hakk'm kendisinden gayr1 kimse bilmez. Ve o mertebe hicdb-1 Celal'dir.

%% pnii'l-Arabi, age., c. I, s. 147

%7 fbnii'l-Arabi, age., c. I, s. 283

%% fbnii'l-Arabi, age., c.l, s. 310

%9 bnii'l-Arabi, age., c.l, s. 63

310 By tahdidi anlatan Ahmed Avni Konuk'a gore; alemin asli olan bu ama’ mertebesi Viicid-u Mutlakta bir
hadd ile hududlanarak cihet sahibi olmustur. Bindenaleyh hem iistii hem alt1 vardir. (Ahmed Avni Konuk,
Fiisiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, hzr. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin, MUIFV Yay. Istanbul 2017, c. II,
s. 300)

1 fbnii'l-Arabi, Fiisisu'l-Hikem, s. 110-111.
Not: Siileyman Uludag, Islam Ansiklopedisine yazms oldugu ama' maddesinde ibnii'l-Arabi'nin
Fiisiis'andaki HGd boliimiine isaret ederek burada gegen ama'nin ahadiyyet mertebesi olan mutlak gayb
oldugunu aktarnustir. Fakat Ibnii'l-Arabi ama'y: ahadiyyet bahsinde ele almis olsa da bu bolimde ama'dan
sadece tahdiddir diyerek bahsetmis ve vahidiyyet mertebesine isaret etmistir. bk. Siileyman Uludag, "Ama",
DI4.,c. 1l,s. 553

o
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Ve bazilarinin 1stildhinda, esma ve sifat mensei olan hazret-i vahidiyyet'ten ibarettir. Zird ama'; rakik

bulut manasmadir. Ve bulut yer ile gk arasina hail olur. Ve bu hazret-i vdhidiyyet dahi, semda-i

ahadiyyet ile arz-1 kesret-i halkiyye arasina hail olur.3*?

Muhammed Niiru'l-Arabi de bu eserinde ahadiyyet mertebesini agiklarken ama’dan

bahsetmistir. Ama’ mertebesini /@ faayyiin olan ahadiyyet mertebesi olarak tanimlamustir.>*®

Viiciid mertebelerini izah ederken birinci siray1 ahadiyyet mertebesi olarak siraladigi gibi; bir

baska yerde "altinda ve iistiinde hava olmayan ama' mertebesi" olarak siralar.®!*

Ayrica "ama'dan cism-i kiill'e kadar mertebelerin hepsi rakiktir (ince, latif)" diyerek

bu viiciid mertebelerini kiill'iin zuhiru olarak addetmektedir.3

Muhammed Niru'l-Arabi, ama' hakkindaki hadisi rivayet ettikten sonra hadisin

manasimi varlik anlayisina gore aciklar. Rubiibiyyet tecellisi ile ilk tecelli mahallinin ama’

oldugunu; onun da zd# tecelli oldugunu dile getirir:

Hadisin manisina gelince; Rabbimiz nerede yani, halki mertebelerden hangi mertebede tecelli
ediyordu? Halki yaratmadan 6nce yani halki mertebelerde Ki tecelliden 6nce rubiibiyyet tecellisinde idi.
Ciinkii halki mertebelere evveliyyette hilkmolunur. Ciinkii onlar miiteceddiddir (yenilenmistir) ve
muhdestir (sonradan meydana gelmistir). Sayet onlarin tarihi ve hali bilinmezse, rublbiyyet i¢in halki
mertebeler disinda tecelli yoktur. Halki mertebelerden onceye gelince onlar icin tecelli yoktur. Ya
Resiilullah! Rabbimiz halki yaratmadan 6nce neredeydi? Ona Resiilullah s.a.v. dedi ki: Ama‘da idi ve
hadisin devamu... Yani halki yaratmadan once bize nispetle onun rubibiyyeti i¢in bir zuhir yoktu. <
Gl cilas el of cuals Lise 15€ “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve halki yarattim.”
Isimlerinin ve sifatlarinin zuhiiru yoktu. Tecellisi ama'daydi. O da Zat-1 Bahttir. Allah vardi, onunla
beraber hicbir sey yoktu. Simdi de o, oldugu gibidir. Evvel ve ahir onun i¢in zdt-i tecelli vardi.
Mertebelere gelince: sifat, esmd, ef’il, eser ve ahkdam tecellisidir. Zit-i tecelliyi rikkatte (incelikte)
ama'ya benzetti. Ciinkii ama', Arap’larin liigatinde; ince bir buluttur. Onun varligint "Onun ne altinda
ne de tistiinde hava yoktur" ile baglad1 ki; isiten onu ger¢ek anlamasin. Ama'nin gayri mahlik olmasi
gerekir. O batilldir. Zdr-i tecellf istinde hava yoktur yani halki yaratmadan once ve mertebelerde

yiikselmesinin sonrasindaki tecellidir. Altinda hava yoktur yani fecelli etmemesidir. Ciinkii hakk#

mertebeler bildigin gibi halki mertebelerle tecelli eder.31®

Netice itibartyla rubdibiyyetin ilk ortaya ¢iktig1 yer olan ama’, Ibnii'l-Arabi diisiince

sisteminde kesfen de olsa idrak edilebilirlik diizeyine tasinmis ve bdylece onu takip eden

312 Konuk, age., c. 11, s. 299

313 Niru'l-Arabi, age., vr. 13

3% Niru'l-Arabi, age., vr. 11b-122
315 Niru'l-Arabi, age., vr. 12

316 Niru'l-Arabi, age., vr. 13:-130
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tasavvuf erbabi tarafindan bir hiiccet olmustur. Onun siki takipgilerinden olan Muhammed

Niru'l-Arabi de varlik anlayisinda ama' mertebesine ilk zecelli mahalli olarak yer vermistir.

3.5. Seyr'de Taavvuk (Engellenme)

Taawvuk; ayn vav ve kaf () kok harflerinden gelip; engellenmek, geciktirilmek,
alikoyulmak ve oyalanmak anlamlarindadir. Kur'an-1 Kerim'de: a8 uﬁ,wd‘ 8 453 3 "feinizden
muavvikiin'u (engelleyiciler) Allah ¢ok iyi bilmektedir. (Ahzab, 33/18)" ge¢mektedir. Ayetteki
muavvikiin miinafiklardan bir kavimdir ki; Nebi s.a.v.'in ensar'in1 engellemeye caligirlardi.®

Seyr u siiliik; ilahi hakikatleri elde etme yolculugudur ve bunun i¢in de hakikatleri
engelleyen ve perdeleyen kayitlart agmak, nefsin kotii hallerinden siyrilmak gerekir. Safiler
acisindan nefis: killi bir hakikat olan rihun mertebe mertebe ildhi dlemden sehddet dlemine
inmesini; bedeni, zulmani ve maddi engellerle engellenmesini ifade eder.*® Seyr u siilik'un
amaci ise; nefsi terbiye ve tezkiye etmek stretiyle rihun safligina ulastirmak, bedeni, zulmani

ve diinyevi engellerin tiimiinden arindirarak Allah’a kavusturmaktir.

Bu seyri Mustafa Tahrah su sekilde aktarmaktadir:

Insan, bir miirsid-i kamil terbiyesi altinda, seyr u siiliik ile niiziil mertebelerini manevi bir uriic ile
geriye dogru kat' edip kendi "hakikat"ine, yani "ikinci taayyiin ve hakikat-i insaniyye" mertebesine
yiikselebilirse, aligmis oldugu bes duyu ve aklinin tabii idrakinin hudutlarini gegip "ayniyet"i fiili bir

"hal" olarak idrak edebilir.> >

Muhammed Niiru'l-Arabi, insanin yaratilis safhalarinda ortaya ¢ikan engelleri devir
nazariyesiyle ifade etmektedir. Niyazi-i Misri divaninda "Nebat olup nice devran nice demde
olup hayvan, Geyiirdii siiret-i insdn bana devr-i zaman i¢re" misralarini serh ederken de ifade

ettigi*”® bu engellenme; insanin maddesinin viiciid mertebelerinde maden mertebesine kadar

317 {bn Mangziir, age., c. X, s. 280

318 Gazzali, [hyd'u Uliimi'd-din: Acdibii’l-Kalb, Kahire 1332, c.Ill, s. 1-59

319 Konuk, age., c. 1V, s. 20

320 “Niyazi hazretleri bu siirlerinde insanin birgok devirlerden gegtikten sonra nasil insin sdretiyle bu aleme
geldigini agiklar. 11ahi mertebeler yirmi sekizdir. Birinci mertebe niir-i Muhammed (s.a.v..)'dir. Sonra
sirastyla nefs-i kiill gelir, bu rohlar alemidir. Nefs-i kiillden tabiat, tabiattan heyiild, heyiiladan cism-i kiil,
cism-i kiilden sekil, sekilden ars, arsdan kiirsi, kiirsiden yedi kat gok, goklerden ates Kkiiresine, ates
kiiresinden hava kiiresine, ondan su kiiresine, ondan sonra da insan'a gelir. Bu devir ser'idir, yani ayet ve
hadisle sabittir. Ahadiyyetii's-seyr olan kdamiller hicbir mertebede gecikmeyerek ezelde olduklari gibi, burada
da insdn stretinde kdmil olarak gelirler, yani onlar kdmil olarak dogarlar. Onlarin davete ve miirside
ihtiyaglar1 yoktur. Ancak bu mertebelerde gecikene tevhid biraz giic gelir, ne kadar gecikme olursa, o
kimsenin tevhide istidadi uzak olur. Bu husus ser'i devirde yenilmeyen bitkiye gelmisse ve o bitkiyi de bir
hayvan yerse, dnce madene verir ve bdylece insanin kdmil insdn olmasi gecikir. Bu sebepten bu gibilere
halvet ve riyazat verilir. Bu ser'l devirden bagka batil devirler vardir, dort adettir: Temdsuh, tendsuh, tefasuh
ve terdsuh. Hak mezhebi lizere olanlar ser'l devre inanmis olanlardir." (Muhammed Nuru'l-Arabi, Niydzi
Msri Divam Serhi, hzr. M. Sadettin Bilginer, Esma Yay., Istanbul 1976, s. 70-71)
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niiziliniin ardindan {ic dogumu gerceklestirme safthasinda ortaya g¢ikar. Bu fi¢ dogum321

eserin hasiyesinde de agiklandig1 lizere madenden nebdta, nebdttan hayvina, hayvandan ise

insanadir:

Insamin maddesi; zattan, sifat ve esmaya iner. (Oradan da) ilim mertebesine yani a'ydn-1 sabite'ye,
akla, nefse, tabiata, heyiildya, cism-i kiille ve mertebelerden nebat ve hayvan mertebesine gelinceye
kadar digerlerine iner. Allah Teala buyurdu ki Ge3siis W5Eis Akas “Allah onlarin halen bulundugu
yeri de emanet olarak konulacagi yeri de bilir (Hid, 11/6).” insamin maddesine gelince ruhani
mertebelerde bulundugu yer ve cismani mertebelerde konulacagi yerdir ki bu insanin esfel-i sdfiline
inise cismani ve ruhani seyridir. Yani ii¢ dogumdur. insandan daha esfeli (asagis1) yoktur. Hlsy) Gild &
Salilis (AL 2633 ea pasth il 2 “Stiphesiz ki biz insani ahsen-i takvim iizere yarattik sonra esfel-i sdfiline
indirdik (Tin, 95/4-5).” Sonra o, ahadiyyii's-seyr olursa nebatta, hayvanda veya madende bir engeli
olmaz. Bu seyrin Allah’a vuslatta davete veya irsada ihtiyaci yoktur. Bu vehb-i ilahi’dir. Sayet, yenen
veya yenmeyen nebatta ortaya c¢ikmasiyla ve onu ebeveyninin diginda yenen hayvanlardan birinin
yemesi veya ebeveynin yemesiyle veyahut onu yenmeyen bir hayvanin yemesi veya ebeveynin
yemesiyle bir engeli olursa, bu meniden ¢ocuk olusmadi veya olustu da ruhun iiflenmesinden once
diistiiyse; iste burada onun hepsi madene gider. Her engellenisin artisinda, egilimi de gelmesinden
uzaklasma yOnlinde artar. Ona ruh {flendi, insanin dirilisi tamamlandi. Dogumlara dénmez.
Tendsuhcular; tendsuh, temdsuh, tefasuh ve terdsuh sozleriyle sapittilar. Onlar ahireti inkar etmeleri
sebebiyle kiifrettiler. Zikrolunan bu engeller farklilik arz eder. Engellenenlerden en az eglesen Hakk'in
en diisiik davetiyle hidayete eren kimsedir. Onlardan engel olmasi artan ancak zorlamayla hidayet bulur.
Onlardan uzaklasanlar davetle hiddyet bulmazlar ancak kilig ve benzeriyle hidayet bulurlar. Yine

onlardan en uzak olam katledilse bile hidayet bulmaz. Iste bu peygamberlerin génderilmesindeki ve

miirsidlerin irsadindaki hikmettil’.322

Muhammed Niru'l-Arabi'nin izah ettigi bu mesele icinde dikkat c¢eken
kavramlardan biri de "ahadiyyii's-seyr" kavramidir. Insan ezelde ne ise burada da odur, yani
ruhlar aleminde kdmil ise burada da kd@mildir. Binaenaleyh ahadiyyet seyrinde olan insanin
yaratilis siireci de hi¢ gecikme olmadan gergeklesmekte ve yine irsdda ihtiyag duymadan
manevi yolculugunu tamamlamaktadir. Diger insanlar ise niizil ettikeri bu mertebeleri uriic
ile geri kat' ederek hakikatlerine ermelidirler. Bu sayede vyaratilis sirrina vakif

olabileceklerdir.

%21 Kur'an-1 Kerim'de de insanlarin annelerinin karmnlarinda birbirini takip eden ii¢ "karanlik merhalede"
yaratildigindan bahsedilmistir. (Ziimer 39/6); Omer Hayyam (k.s.) ise Rubdi'sinde soyle demektedir: "Hak
cihanin canidir; cihan dahi climle bedendir. Melaike smiflar1 bu tenin havassidir. Eflak ve anasir-1 basita ve
miirekkebe ve mevalid-i selase (ii¢ dogum), a'zAdir. Iste tevhid budur, digerleri hep nevi' ve kesrettir."
(Konuk, age., c. I1, s. 278)

%22 Naru'l-Arabi, El-Envéru'l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viicid, vr. 14>-15
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3.6. Telvin ve Temkin

Telvinin tiiretildigi "levn" siyahlik ve kirmizilik gibi bir hey'ettir. Her seyin rengi, onu
baskasindan ayiran 6zelliktir. Elvan, "cesitler", levn ise "tiir" demektir. Bir insan bir tek huyda
kalmazsa, renkli anlaminda "miitelevven" denilir. 323 Tasavvufta ise; Hakk'in tecellilerinin
farklilagmasi ile kulun halinin devamli degismesi anlamindadir. Temkin (veya temekkiin) ise
"mekn" kelimesinden tiiretilmistir. Yerlesmek, karar kilmak ve sabit olmak anlamindaki
temkin; Sifiyye indinde istikamet tizere istikrar saglama ve rusiih makamidir.3**

Ornegin Serrac'a gore felvin; kulun hallerinde degiskenlik gostermesidir. 3%
Kuseyri'ye gore telvin; hal sahibi olanlarin sifatidir; femkin ise hakikat ehlinin sifatidir. Kul
siilitk yolunda oldukca, telvin sahibidir. Ciinkii o bir halden diger bir hale yilikselmekte, bir
vasiftan diger bir vasfa intikdl etmektedir. Vuslata erince de makaminda yerlesmekte ve
temkin sahibi olmaktadir.*® Hiicviri'ye gore temkin; muhakkiklerin, kemal mahallinde ve en
yiiksek derecede ikamet etmelerinden ibarettir.*?’

Kuseyri, seyhi Ebli Ali ed-Dekkék’tan rivayetle Hz. Misa (a.S.)’nin telvin ehli
oldugunu, T7r daginda Allah’in keldmini isittiginde halinin degistigini ve yiiziinii bir nikabla
ortme ihtiyaci duydugunu, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ise temkin ehli olup mi‘racda temasa
ettiklerinden etkilenmedigini, Hz. Ylisuf’u goren Ziileyha’nin diger kadinlarin aksine temkin
makaminda bulundugunu soyler.3?

Ibnii’l-Arabi ise, Sifilerin cogunluguna gére sahibinde eksiklik olarak kabul edilen
telvini, en yetkin makam olarak gormektedir. Salik telvinindeki istikrar1 dl¢iisiinde kemal

sahibidir. Ona gore temkin ise; telvinde temkindir. Boylece telvinde temkin chli siirekli

bi¢imde ¢oklukta birligi, birlikte coklugu gorecektir:

Telvin kulun hallerinde intikal ettirilmesidir. Telvin, pek ¢ok Sifiye gore, eksik makamdir, bize gore ise
makamlarin en yetkinidir. Bu halde kulun durumu u\-u B an &K "0 her gtin bir igtedir (Rahman,
55/29)" ayetinde belirtildigi gibidir. Temkin, bize gore, telvinde temkin sahibi olmaktir. Bir goriise gore

. . . .. 329
ise temkin erenlerin halidir.

%23 fbn Manziir, age., c. XIII, s. 393

324 ez-7ebidi, Tdcii'l-Ariis, thk. Abdiilkerim Azbavi, Kuveyt 2001, c. XXXVI, s. 187-192
325 Serréc, age., s. 429

326 Kuseyri, age., s. 172

%’ Hiicviri, age., s. 430

328 Kuseyri, age., s. 172-173

%2 fbnii'l-Arabi, el-Istildhdt, Mektebe-i Liibnan, Beyrut 1969, s. 291
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Ibnii'l-Arabinin bu goriisii telvinin bir baska yoniinii ifade etmektedir. Yani Vuslata
ermeden Onceki felvinde eksiklik s6z konusu olmakta; vuslata erdikten sonraki telvinde ise

kemalat bulunmaktadir. Nitekim o temekkiin echlinden soyle bahsetmektedir:

Seytan driflere farz ibadetler getirir. Onlar, Allah karsisinda herhangi bir ibadeti yerine getirmeye
niyetleninceye kadar onlara eslik eder. Geriye sadece yapmak kalinca, seytan drife yaptigindan dince
daha kiymetli bir amel gosterir, drif de, birinci ibadetle zamanini 6ldiirdiigiinii diigiiniir, hemen o ibadeti
terk eder ve ikinciye baslar. Iblis, s6z vermis iken Allah'a verdigi ahdini bozmasmi sagladig1 igin
sevinir, @rifin ise bundan haberi yoktur. Arif, isin basinda, bunun seytandan kaynaklandigimi bilmis

olsayds, fsa (a.s.) ve Allah ehlinden temekkiin sahibi kimseler gibi, o ibadeti nasil terk edecegini ve

digerini nasil alacagini bilirdi.>*°

Abdiilkerim el-Cili de; telvinde temkin ehlinin Meldmetiler oldugunu, onlarin biitiin
islerinde Hakk" vekil edindiklerini, kulluk 6l¢iisiine gore hareket ettiklerini, ahiret ig¢in olani
diinyada gizlediklerini soyler.**! Ona gore; istivd-yi Rahmdani tahakuk ederse, her telvinde
temkinin hasil olmasi zardridir ve bunu ehli bilir.**

Muhammed Niru'l-Arabi ise; diisiince sisteminde telvin'i esma ve sifat dairesine,
temkin'i ise Zat dairesine yerlestirir. Ona gore drifler, ashdb-1 telvindirler. Bu onlarin
suhtidlarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii drifler Zat1; esma ve sifat aynalarindan kalbi suhiid
ile miigdhede etmektedirler. Onlara gore alem; Hakk'in viiciidunun golgeleridir ve Hakk'in
esma ve sifatlar1 i¢in zuhiér olmustur. Arifler, bu suhiid igin mazharlar sabit kildiklarindan
dolay1 kesret onlar i¢in kiilli olarak yok olmamaktadir.®*®

Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore chl-i temkin olan kimseler ise muhakkiklerdir.
Ayrica ilimde rdsih olanlar da bunlardir. Onlarin viicitdu yoktur. Onlara gore harigte bir
zuhiir da yoktur. Alem muhakkiklere gore Hakk'in halki mertebeleridir. Ulhiyyet ise;
rahmaniyyet ve rubibiyyet gibi biitiin hakki mertebeler ile merhiim ve merbib gibi biitiin
halki mertebeleri kusatmistir. Bu mertebeler birbirine bagli olup Hakk'in vahdeti bu
mertebelerle tecelli etmektedir. Ademiyyet mertebelerinde gerceklesen bu tecelli, O'nun
tizerine bir ¢cogalma gerektirmez. Muhakkikler; hakki ve halki mertebelerde Vahid'i goriirler.
Bu goriis 1se mertebelerde hisle, uzuvla, kuvvetle ve digerleriyle kayith degildir. Onlarin

indinde goriis, goren ve goriilen birdir. Muhammed Niru'l-Arabi bu goriise 435 & bly PReE

330 ibnii'l-Arabi, el-Fiirihdtii'l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya, el-Heyetii'l-misriyyeti'l-4mme li'l-kitdb, 2. baski,
Kahire 1992, c. 1V, s. 288-289

31 Semih Ceylan, "Telvin", DIA., ¢. XXXX, s. 410

32 Abdiilkerim el-Cili, /nsdn-1 Kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, iz Yay., istanbul 2002, s. 473

333 Niru'l-Arabi, age., vr. 10
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" oA

Al "Nereye donerseniz, Allah'in vechi oradadir (Bakara, 2/115)" ayetini 6rnek gostermektedir.
Muhakkikler mertebelerden mertebelere donmekte ve Allah'in vechini seyretmektedirler.334
Ozetle Sifilere gore telvin, kulun terakki ederek yiiriimesi, halden hale, renkten renge
girmesi iken temkin, kemale ererek orada istikrar saglamasidir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
farkli bir bakis agisiyla telvin'i temkin'den Ustlin tutmakta ve temkin igre bir telvin anlayisi
ortaya koymaktadir. Bunun sebebi; temkin'e eren Sifi yine yiikselmektedir fakat bu terakki
onda degisiklik yapmaz. Muhammed Niiru'l-Arabi de esma ve sifat tecellilerinin
renkliligini miisdhede eden arifi telvin ehli; ziti tecelli® ile mertebelerde vahdeti seyreden

muhakkiki ise miitemekkin olarak kabul eder.

3.7. Tesbih ve Tenzih

Tesbih; "sibh" kokiinden tiiremis olup, benzetmek ve temsil etmek anlamindadir.®*
Kur'an'da tesbih kelimesi bizzat yer almamakla birlikte ayni kokten gelen birgok kelime
kullanilmaktadir. Ornegin; miitesdbih kelimesi: 4L&s 55 Ghaa GEH5 § S5 "Bir kismi
birbirine benzeyen, bir kismi da benzemeyen zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik.
(En'am, 6/99)"; leiia 4 1515 O8 o W35 il 5 1506 633 558 0o b 1435 WK "Onlara
cennetteki meyvelerden biri rizik olarak her sunuldugunda, 'Bu daha énce de bize rizik olarak
verilendir' derler. O kendilerine, benzer sekilde verilmistir. (Bakara, 2/25)" seklinde yer
almaktadir.

Tenzih ise; "neziihe" kokiinden tiiremis olup, Allah Azze ve Celle'yi tesbih etmek ve
miisriklerin sdylemis olduklar1 seylerden O'nu uzak/beri tutmaktir. % Ezheri'ye gore; Allah't
benzer ve eslerden beri tutmak ve takdis etmektir. Hadiste soyle gegmektedir: Jalll (e JLay OIS
aa 3 YA 49 b AL e S O gece namaz kilardi, Allah't tenzih eden bir dyete rast geldigi
zaman O'nu tenzih ederdi.”, Ebti Hureyre'nin rivayet ettigine gore; alxall e 2 (sl 0 35 Jla¥)
"Iman nezihtir, yani ma'siyetlerden uzaktir." 338 Tesbih, takdis, uliiv (teald) ve tebareke
kavramlariyla aynm1 anlami ifade eden tenzih; bu ifadelerle birgok ayet ve hadiste yer
almaktadir.

[k tasavviifi eserlerde miistakil bir baslik atinda ele alinmayan bu kavramlar daha ¢cok

kelam, akaid vb. ilimlerde islenmistir. Hiicviri, Kuseyri gibi Sifiler de bu kavramlar

34 Niru'l-Arabi, age., vr. 6b, 10:-10°

% ibnii'l-Arabi, zdt tecellisini hakikatii'l-hakaik (hakikatler hakikati) ve onun mertebeleri hakkinda bilgi
veren tecelli olarak tanimlamaktadir. (1bni'1’1-Arabi, Insaii'd-Devdir, Leyden, Brill, 1336, s. 35-36; bk. Suad
El-Hakim, Ibnii'l Arabi Sézliigi, s. 723)

%% bn Manzir, age., c. XIII, s. 503

37 158 UE‘— Osls e Sy BSZ "Allah, onlarin soyledigi seylerden miinezzehtir, ¢ok yiice, pek uludur (Isré,
17/43)."

%% bn Manzir, age., ¢. XII1, s. 548-549
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hakkinda ¢ok farkli bir ¢izgi ¢izmemislerdir. Daha sonra Ibnii'l-Arabi ve onun goriislerini

benimseyenler varlik anlayislarini ifade etmekte bu kavramlar1 da kullanmislardir.
ibnii'l-Arabi, tenzih ve tesbih konusunda kendinden Oncekilerden farkli bir yol

izleyerek sadece tenzih veya sadece tesbihi; Hakk't hudutlama ve kayitlama olarak gérmiistiir.

O; makam-z sudk olan tenzihde tesbih ve tesbihde tenzih goriisiinii benimsemektedir:

Hakikat ehli indinde Cenab-1 lahi'de tenzih, ayn-1 tahdid ve takyiddir. imdi tenzih eden kimse ya
cahildir, veyahut si-i edeb sahibidir ve Hakk'l ve rasilleri tekzib eyler. O bazisina iman eden ve
bazisina kafir olan kimse gibidir. Zird Hak i¢in halkin hepsinde zuhiir vardir. Bindenaleyh mefhiimun
climlesinde zahir olan O'dur. Her bir fehimden batin olan dahi O'dur. Ancak "Muhakkak dlem O'nun
stireti ve hilviyyetidir; ve o, ism-i Zahir'dir" diyen kimsenin fehminden batin degildir. Nitekim Hak,
ma'na cihetiyle, zahir olan seyin rithudur. Ve Hakk'i tenzih etmeyip teshih eden kimse dahi boyledir. O,
muhakkak onu takyid ve tahdid etti; ve onu bilmedi. Hakk'itn ma'rifetinde tenzih ve tesbih arasin1 cem'
eden ve onu iki vasf ile vasf eyleyen kimse, nasil ki kendi nefsini tafsil tizere degil, miicmelen drif oldu
ise, Hakk'r dahi miicmelen drif olur. Zira dlemde siretlerden olan seyin ihatasi miimkiin degildir. Ve
bunun i¢in Nebi (s.a.v.) Hakk'in ma'rifetini, nefsin ma'rifetine bagladi da: 4, “aye 28 4udi Caje (n
"Nefsini bilen kimse muhakkak Rabb'ini bildi" buyurdu. Imdi eger sen, fenzih ile kail olursan mukayyid;
teshihle kail olursan muhaddid olursun. Eger sen emreyn ile kail olursan miiseddid (dogru yola
sevkeden) olursun; ve madrifde imdam ve seyyid olursun. Allah Teala 2% SUI "Leyse kemislihi
sey'iin (Sura, 42/11)" dedi, tenzih eyledi; i) fadd)l 335 "Ve hiive's-semiu'l-basir (Sura, 42/11)" dedi,

tesbih etti.>>°

Ahmed Avni Konuk ise; Tbnii'l-Arabi'nin bu goriisiinii su sekilde agiklamaktadr:

Insédn-1 kamil, Hakk'1 tenzihde tesbih | ve tesbihde tenzih eder. Tenzihde: eﬁu 33 U &) "Ben de ancak
sizin gibi bir beserim (Fussilet, 41/6)" buyurur; ve tesbihde: & 2 V3 "By Allah'n elidir’ ve 3 A1) e
&>l &l "Beni géren Hakk'i gormiistiir” buyurur. Zird tenzih-i swrf, ma'rifet-i ildhiyyenin msfidir.
Tesbih-i surf dahi, hakikat-1 viiciiddan cehildir. Buna itikad zindikliktir. Tenzih-i sirf tahdiddir. Zira, bir
sey bir seyden miinezzehtir denildigi vakit, onlara birer had ta'yin edilmis olur; ve birinin hudidu
bittikten sonra, digerinin hudidu baslar demek olur. Tegbih-i surf dahi Viiciid-u Mutlaki bir stret
kaydiyla takyid etmek mandsmna gelir. Bu vartalardan kurtulmak i¢in Hak zit agisindan egyiddan
miinezzehtir; ve taayyiin agisindan miinezzeh degildir, deriz. Ve diger ta'birle, Hak zit agisindan
esyanin "ayn"idir, deriz. Zira Skl j\éli'd\j 5aY15 I 5 "0 Evvel, Ahir, Zdhir ve Batin'dwr (Hadid,
57/3)" buyurur; ve taayyiin agismdan gayridir, deriz. Zira: [VES S Gl & &) “Siiphesiz Allah,

dlemlerden miistagnidir (Ankebt, 29/6)" buyurur.340

3% bnii'l-Arabi, Fiistisu'l-Hikem, s. 68-70; Tesbihde tenzih ve tenzihde tesbih igin bk. age., s. 182
0 Konuk, age., c., s. 64
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Abdurrezzak Kasani de tenzih'i li¢ boliime ayirmaktadir: Birincisi seriatin tenzihi;
Allah Teald'nin ulfihiyette ortagmin olabileceginden miinezzeh olmasidir. ikincisi akln
tenzihi; Hakk'ln imkan ozelliginden miinezzeh olmasidir. Ugiinciisii ise kesfin fenzihi olup;
Zat'in mutlakligini miisahede edenin, Hakk'in her 6zelligi igerdigini gérmesidir. Hakk'1 boyle
gdrmeyen bdyle bir tenzihi yapamaz.®*

Abdiilkerim el-Cili'ye gore; bizim tenzihimiz tenzih-i muhdestir. Tenzih-i kadim
O'na layiktir. Clinkii zenzih-i muhdes, karsisinda kendi cinsinden bir seye nisbet olan seyde
olur. Tenzih-i kadimin karsisinda kendi cinsinden nisbet yoktur. Ciinkii Hak ziddi kabul
etmez. Bunun i¢in zenzihin keyfiyeti bilinmez. Ona gore tesbih-i ildhi ise, cemdl-i ilahi'nin
stretinden ibarettir. Cilinkii cemdl-i ildhi'nin ma'nalar1 vardir ve onlar esma ve evsaf-1
ilahiyyedir. Hak séret-i cemdl ile zuhiirunda yine tenzihten miistehak oldugu sey iizerinedir.
Boylece Cenab-1 ilahiye tenzihten ve tegbihten hakki verilmelidir. Ona gore teshih ve
tenzihden daha ilerisi strr-1 zdt'a mazhar olmaktir. 3

Muhammed Niiru'l-Arabi de; swrf tesbih ve swrf tenzih'in yanlhishgini dile
getirmektedir. Ona gore surf tesbih; Hristiyanlarm ve onlarin méanasinda olanlarin 6zelligidir.
Sirf tenzih ise; Yahidilerin ve onlarin manasinda olanlarin 6zelligidir. Tegbih ve tenzih
arasinda cami olmak ise Muhammedsi olanlarin tevhididir. Muhammed Niru'l-Arabi tesbih
Ve tenzih icin; Allah'in kelamimin bu diinyada fecelli edisini misal verir.**® Allah'im kelami bir
tek hakikattir fakat bize nisbetle fenezziil etmekte ve agiga ¢ikmaktadir. O ezelen ve ebeden
oldugu gibi tektir. Bu esyalarda fenezziil ve zuhdirunun keyfiyetini de ancak O bilmektedir.®**

Ona gore vahdet-i mevciidu savunan ve viiciidu kainata hasredenler de sirf tesbihde
olup tenzihi bilmemektedirler. Vahdet-i viicitid gorisiinii  bunlardan ayiran Muhammed
Niiru'l-Arabi, Muhammedi cizgide tesbih ve tenzihi toplarnak‘[adur.345

O, Hakk'in tesbih edilmesini O'nun tecelli eden hiiviyetinde gerekli gérmektedir;
O'mun bu hiiviyetinde taaddiit yoktur. Tenzih edilmesini ise tek olan hakikatinde gerekli
gormektedir; ¢linkii ona gore Hak Teala mutlak kayda kadar herhangi bir seye hasredilmekten
miinezzehtir. Bdylece ona gore fesbih de tenzih de bir tek hakikat olan Hak i¢indir.3*

Netice itibartyla bazi Islam alimleri arasinda ilahi sifatlar1 fenzih etmedeki asirilik, ona
muhalefet olarak tesbihdeki asiriliga sebebiyet vermis yahut ikisi asirilikta birbirlerinden

etkilenmislerdir. Tasavvuf ehlinden 6zellikle ibnii'l-Arabi bu durumu elestirmis olup tenzihi

1 Kaséni, age., s. 154-155

2 e]-Cili, age., 5.107-112

%3 Bu 6rnegi tecelli ve taayyiin konusunda dile getirmistik.
4 Niru'l-Arabi, age., vr. 6

% Niru'l-Arabi, age., vr. 11

3% Naru'l-Arabi, age., vr. 11°
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savunanlar1 Hakk" takyid etttikleri icin, teghihi savunanlart ise Hakk'i tahdid ettikleri i¢in
hatali bulmustur. O tesbih ve tenzihin arasin1 cem edereck Hakk'a drif olunabilecegini dile
getirmistir. Muhammed Niru'l-Arabi de onun ¢izgisinde yer alarak Muhammedi tevhidin

ancak bu sekilde gerceklesebilecegini bildirmektedir.

3.8. Teceddiid-i Emsal

Sozliikte "yenilenmek, yeniden viicut bulmak" anlamindaki ciddet kokiinden tiireyen
teceddiid tiiretildigi kokle ayn1 manaya gelmektedir; emsal ise mislin (es, benzer) ¢oguludur.
Buna gore teceddiid-i emsal "benzerlerin yenilenmesi, ardarda devam etmesi" demektir.>*’

Teceddiid-i emsdl yerine "halk-1 cedid", "hudis-i daim" ve "teakub" gibi tabirler de
kullanilmaktadir. Mevcidatin her an yeniden bir yaratilis halinde oldugunu ifade eden bu ve
benzer kavramlar Kur’an-1 Kerim’de: 22> d&; Ga ol s B 91 lall Wil 7k yaratmadan
dciz mi kaldik ki (ikinci yaratmadan dciz kalalim)? Dogrusu onlar, yeni bir yaratmadan
(halk-1 cedid) kusku icindedirler. (KAf, 50/15)"; (i3 &f e 5ok gams¥5 el jaldl A ol ol
wtls "Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? (Yasin,
36/81)"; skl g Gial fa a) Jb shad 25 i) x5 o K55 e Ja B8 "O sizin tanrilastrdiginiz
varliklar arasinda bir seyi ilk defa yaratan, sonra yaratmay tekrar eden biri var mi? diye sor.
De ki: Ilkten yaratan da yaratmay: tekrar eden de Allah'tir. (Ytnus, 10/34)" ve buna benzer
ayetlerde: Neml, 27/64; Ankebit, 29/19; er-Rtim, 30/27 gegmektedir.

Kasani'ye gore masiva Hakk'in yardimindan miistagni kalamaz. Ciinki yokluk ve
bekd yenilenmezse Hakk'm yardimi var olani tekrar iiretmek olacaktir. Boyle bir durumda
Hakk''n yardim1 var olanin bdki kilinmasi, mevcut olanin yaratilmasi demektir ki, bu
imkansizdir.**®

Sehddet dlemi, ilahi isimlerin tecellilerinin geregi olarak devamli var ve yok
olmaktadir. Zirda Micid, Muhyi, Miibdi, Rahman, Miin'im, Musavvir, Halik, Kayyiim ve
benzeri isimler varliklarin viictid bulmasini, mazharlarin zuhdrunu icab ettirir. Miimit, Darr,
Kahhar, Kabiz, Ferd, Vahid ve benzeri isimler ise bu mazharlarin yok edilmesini, gizlilige
cekilmesini gerektirir. Alemin stiretlerinin tamami daima halk- cedid i¢indedir. Lakin bu var
ve yok olus feyz-i Rahmdninin siir'ati sebebiyle idrak edilemez, ve esyanin stretlerinin
istikrar tizere oldugu zannedilir. Ciinkii bu varolus ve yok olus arasinda zaman s6z konusu

degildir.>*

7 Cagfer Karadas, "Teceddiid-i Emsal", DIA., c. XXXX, s. 239
%8 Kasani, age., s. 235
9 Konuk, age., c.I, s. 38-39



96

Teceddiid-i emsadl konusunun anlasilmasi igin verilen orneklerden birisi nehir

ornegidir: Nitekim nehir akip gitmektedir. Gelen su daima yenidir. "Bir insan bir nehirde iki

defa yikanmaz" denmistir.**

Diger bir ornek ise; sinemadaki film seridinin perdeye yansiyan goriintilerini
algilamadaki go6ziin yanilmast Ornegidir. Film seridindeki tek tek fotograflar, go6ziin
algilamadaki kabiliyetini asan bir siir'atle pes pese geldigi ve kaybolan her resmin yerine
benzer bir resim getirildigi i¢in, g6z bunu devamliymis gibi algilamakta, film kareleri
arasindaki bosluklar1 ve bir film karesinden digerine gegisteki zaman dilimini ve yeni sireti
ayr1 olarak algilayamamaktadir.®*!

Mubhyiddin ibnii'l-Arabi bu durumun kegf yoluyla idrak edilebilecegini soyle dile

getirir:

Kegsif ehli drifler, Allah'in her nefeste tecelli etmekte oldugunu goriirler. Halbuki zecelli tekrarlanmaz.

Su halde onlar, her fecellinin yeni bir yaratisi getirdigini ve eski varlig1 giderdigini suhiid goziiyle
g 352

goriirler.

Insanin yaratihg1 her nefes yenilenir ve o bunun farkinda degildir. Bu durum &sals ¥ L & &y

"bilmediginiz sekilde sizi insd ederiz (Vakia, 56/61)" ayetinde dile getirilmistir. Burada kastedilen her

nefes yaratmadir. Bu yiizden her nefeste Allah'm bizde yeni bir yaratisi vardir. Bunu bilmeyenler,

yeniden yaratmadan kusku i¢inde olanlardir. (Kaf, 50/ 15)353

ibnii'l-Arabi'ye gore dlemdeki her zuhirun ilahi bir asl ve kaynagi vardir. Alemin
siretlerinin siirekli degismesinin sebebi de, onlarin asli olan yaratmanin her an

gerceklesmesidir:

His aleminde ve sabit olusta her nefeste degismeler vardir, fakat ozellikle keldim ve hareketlerin
disindaki durumlarda ne gozler ne de duyular bu degismeyi idrak edebilir. Bunun, yani bir siretin
benzeri bir sirete veya ziddi bir slrete doniismesinin esasi, kendisine yardim eden aslin
bagkalasmasidir. Bu, stretlerdeki ilahi bagkalagsmadir ve uiLm & 3 an K "0 her giin bir istedir
(Rahman, 55/29)" ayetinde dile getirilmistir. Allah her giin bir iste olunca, onun sdreti iizerinde
yaratilmig alem de her nefeste bir halden bir digerine doniigmiistiir. Bu yiizden alem, hi¢bir zaman tek

bir hal iizere kalmaz; ¢iinkii Allah siirekli yaratandir. Alem iki anda bir hal iizere kalmus olsaydi,

Allah'tan miistagnilik 6zelligiyle nitelenmis olurdu. Fakat insanlar yeni yaratmadan kusku ig:indedir.354

%0 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., istanbul 2014, s. 224
%1 Ogke, age., s. 483

%2 ibnii'l-Arabi, Fiisiisu'l-Hikem, s. 126

%53 bnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, Dar-1 Sadr, c.II, s. 46

%4 bnii'l-Arabi, age., c.Ill, s. 198-199
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Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore; Allah iki anda bir fiille zecelli etmez yahut bir fiili
iki defa yapmaz; bunlara ols 8 35 a5 (& “O her giin bir istedir (Rahman, 55/29) " ve U3l L3
_)-‘4-‘31-’ cﬂﬁ s3alg 3?1 “bizim buyrugumuz tektir, géz a¢ip kapayincaya kadar olup biter (Kamer,

355

54/50) " ayetlerini delil gosterir.™ Yani O devamli yenilenen bir tecelli iledir. Bu tecelli ise;

her an yenilenen eserlerin ta kendisidir.3*°

Esyanin nefisleri ancak miirekkebtir. Onlarin zuhiira O’nun tecellisi iledir. Bekalar1 da O'nun tecellisi
iledir. Seni esya kendi kendine iki zamanda kaliyor fikrine gotiirmesin. Bilakis her an yeni bir tecelli ile,
Hak Teélanin onlar1 tutmasiyla kaliyorlar 2 oh & ol b b 35 “Buna ragmen onlar yeni bir yaratma

konusunda siiphe icindeler (Kaf, 50/15), 333 3?! Ghal W3 Ve bizim buyrugumuz tektir (Kamer, 54/50)”

Fakat yenilenmenin siir'atinden onun bekasindan bagka bir sey géziil<mez.357

Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore tecellilerin siirekli olarak yenilenmesi ve devamu,
esma ve sifatlar ile alakali olup, bu durum Zat'ta bir degisiklik olusturmamaktadir. Ciinkii
sonradan olma ve yenilenme alemin vasiflarindandir. Kadim olan Allah ise stretleri bir

tavirdan bagka bir tavra, bir yerden baska bir yere degistirir ve O nasilsa dyle kalir:

Teceddiid meratib hasebiyle sahih olur. Ciinkii teceddiid, hudiisin ta kendisidir. Hadis, ademden
viicida miiteceddiddir (yenilenendir). Bunun iizerine hudiis ve teceddiid, hadisin ve miiteceddidin
vasiflarindandir. Siibhanii'l-Kadim olan Allah degistirir ama degismez.358

Onlar, onun iizerine ekvdn'in teceddiidiiyle dlemin hudiisiine delil getirdiler. Ekvdn dorttiir: Hareket,
sukiin, ictima' ve iftirak. Kadim teceddiid ile vasiflandirildiginda senin goériigiin nedir? &) €l Hai
Gsiay Ue 3520l "Senin Rabbin, mutlak izzet sahibi, onlarin yakistirdig1 nitelemelerden miinezzehtir

(Saffat 37/180).>%°

Teceddiid-i emsadl; Hakk'in tecellisinin méhiyetini konu edinen bir kavramdir. Buna
gore O'nun tecellisi her an yenilenmekte, mevciidat ise her an yok olup O'nun tecellisiyle
yeniden viicut bulmaktadir. Ibnii'l-Arabi, kesfen bilinebilen bu yenilenmeyi akli ve nakli
aciklamalarla idrak edilebilirlik sahasma kavusturmaktadir. ibnii'l-Arabi'nin varlik
anlayisinda miimkiinlerin hakikati olan a'ydn-1 sdbite'nin siirekli ademde bulunmasi ve viiciid
kokusu koklamamasi, miimkiinlerin siirekli yaratilmasini gerekli kilar. Ciinkii onlar Hakk'a
muhtagtir ve iki anda varliklarini siirdiirebilmek bu muhtaglikla bagdasmaz. Aslinda Hak ve

halk ayrim1 dahi gérecelidir. Ciinkii Ibnii'l-Arabi'ye gore varlik birdir ve o da her an sayisiz

%% Niru'l-Arabi, age., vr. 42
%% Niru'l-Arabi, age., vr. 8
%7 Niru'l-Arabi, age., vr. 4°
%8 Niru'l-Arabi, age., vr. 8
%9 Niru'l-Arabi, age., vr. 92
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stiretlerde tecelli eden Hak'tir. Bu sebeple halk siirekli ve tekrarlanmayan halk-1 cedid
icindedir. Muhammed Niiru'l-Arabi de eserinde hadis olan bu alemin ademden viiciida
cikisini siirekli olan bu yenilenme ile ifade etmis ve 6zellikle Hakk'in zatini bu yenilenmeden
miinezzeh tutarak vahdet-i mevciid yanilgisina diisiip ta'n edenlere karsi ehl-i Hakk"

savunmustur.

3.9. Hulil, ittihad, Tenasuh, Devir ve Teselsiil

Hulil, iki cismin, birine isaret edildiginde digerine isaret sayilacak bigimde
birbirleriyle birlesmesinden ibarettir. Giil suyunun giile girmis olmasi gibi ki, girene "hall" ve
kendisine girilene de "mahall" ad1 verilir.*® Terim olarak Allah'in bazi seylere veya kisilere
girmesine hulil denir. Bu inanci tastyana "Huldli" inang sistemine "Huldliyye" denir.*®

Ittihad, iki zat'm bir olmasidir. Bu da ancak iki adet ve daha ¢ogunda olur. Denilmistir
Ki; ittihdd, iki seyin karismasi ve bir tek sey olacak bigimde birbiriyle birlesmesidir.362 Kadim
olan Mutlak Varhigin hadis olan bir sey ile birlesebilecegi inancini ifade eder. Kasani'ye
gore; iki zatin bir zata doniismesi anlamindaki ittihdd imkansizdir. Ciinkii ona gore iki zat bir
zata doniisebilse, bu durumda s6z konusu olan itfihdd degil, zatlardan birisinin digerinin
yerini almast anlamindaki Auliil olur. Bunun izdhin1 sdyle yapmaktadir ki; bir olma aninda
ikisi de mevcid ise yine iki sey olacagindan birlesme olmamuistir. Birlesme esnasinda birisinin
zat1 ortadan kalksa yahut birlesmek i¢in her ikisinin de zati ortadan kalksa yine iki sey
arasinda birlik ger¢ceklesmemis olur.3 Mutasavviflar tarafindan bu kavram Hak olan Viiciid-
u Mutlaki miigdhede etmek anlaminda da kullanilmaktadir. Sifilere gore, her mevciid, Hak
ile mevcuttur. Yoksa kendi 6zii itibariyle ma'dumdur. Onun igin éttihdd, suhtidda olur. Yoksa
ittihdd, her mevcidun viicid-1 hassi (6zel varligi) olup, Hak mevcad ile ittihdd etmis degildir,
bu muhaldir.***

Tendsuh; bir seyi oldugu gibi bagka bir yere nakletmek veya kopyalamak, bir seyi
iptal ederek baska bir seyi onun yerine koymak gibi méanalara gelmektedir.365 Terim olarak

rihun bir cisimden otekine, bazi kere de insandan hayvana ve hayvandan insana

gec;mesidir.366 Ozellikle Hind kiiltiiriinde, bedenden ayrilan rihun bir baska bedene tekamiil

30 Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 98

%L Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Kitabevi Yay., Istanbul 2009, s. 284
%2 Ciircani, age., s. 6

%63 Kasani, age., s. 31-32

%4 Cebecioglu, age., s. 328; Ciircani, age., s. 6

%5 bn Manzir, age., c. I11, s. 61; ez-Zebidi, age., c. VII, s. 356

%6 Ciircani, age., s. 73
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etmek tizere girmesidir. Tekamiil saglanana kadar olan rithun bu gidis gelisine, samsara adi
verilir. %

Devir; dairevi bir hareketle donmek, dolanmak; bir seyin kisa veya uzun bir hareketten
sonra ilk durumuna dénmesi gibi anlamlara gelrnek‘[edir.368 Terim olarak ise, miimkin/hadis
varliklarin var olmak i¢in karsilikli olarak birbirlerine illet teskil etmesi ve bunun siirekli
olarak tekrarlanmasidir. *®® Jeihad gibi devir de mutasavwiflar tarafindan farkli manada
kullanilmaktadir. Maddi olarak goriilen su aleme diisen bir mevcut, 6nce cemad (cansiz),
sonra bitki, sonra hayvan, sonra insan sekillerinde zecelli eder, ve sonunda da "insan-1 kamil"
sekline doniisiir, Hakk'a vésil olur. Insdn-1 kamil'e kadar olan cizgiye kavs-i niizitl (inis yarim
dairesi), insdn-1 kdmil ile baslayan Allah'a doniis ¢izgisine (ulagsma) de kavs-i uriic (¢ikis
yarim dairesi) denir. Kavs-i uriic ile, varlik Viicid-u Mutlak'a yani aslina doner. Mebde ve
meadden bahseden bu harekete devir denir. Buna Bir'den gelen Cok'un tekrar Bir'e donmesi
denir. Kavs-i niiziil ile kavs-i uriic igin, "Devre-i Fersiyye" ve "Devre-i Arsiyye" tabirleri de
kullanlir. 3

Teselsiil; bir seyin pargalarin1 zincir gibi birbirine eklemek anlamindaki selsele
kokiinden tiiremistir. Filozof ve kelamcilara gore “islerin ilanihaye kesintiye ugramadan ardi
ardina devam etmesi” anlamma gelmektedir.*”* Ciircani, feselsiilii "sonsuz sekilde islerin
tertibi" olarak tanimlamaktadir.®” Devir kavramuyla iliskisi ve yakinhg1 bakimindan reselsiile
“devr-i batil” (kiyas-1 devri) adi verilmekle birlikte*® bu iki kavram arasinda énemli farklar
vardir. Devirle, miimkin ve hadis varliklarin var olmak i¢in karsilikli birbirine illet teskil
etmesinin kastedilmesine mukabil zeselsiil ile illiyet zincirini olusturan her varligin kendinden
oncekine nisbetle ma‘liil, sonrakine nisbetle illet konumunda bulunmas: anlatilmak istenir.>"

Islam diisiiniirleri bu telakkilerin imkansizigin1 hudfs, imkan vb. delillerle ispat
etmeye calistiklart gibi; mutasavviflar da batil olduklarini ifade ederek eserlerinde daha gok
hulil bzelinde bu telakkilere karsi sert tenkitler ydneltmislerdir. Ornegin Serrac; "Hak
Teala'nin cesedleri tasfiye edip onlara huliil ettigi ve cesedlerden beseriyet sifatlarini izale

ettigl" iddiasinda bulunan bir grup hakkinda sdylenenler dogru ise kendilerinin biiyiik bir

%7 Cebecioglu, age., s. 650

%8 Metin Yurdagiir, "Devir", DIA., c. 1X, s. 230; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1998, c. IV, s. 156

%9 Yurdagiir, "Devir", s. 231

370 Cebecioglu, age., s. 165

1 et-Tehanevi, Kessdfii Istilahati'l-Fiiniin ve’l-Ulim, Kalkiita 1862, c. I, s. 429; Osman Demir, "Teselsiil",
DIA., c. XXXX, s. 537

72 Ciircani ayni zamanda teselsiilii muhal olarak gormektedir. bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, c. |V, s. 166;
a.mlf., Kitdbii't-Ta'rifdt, s. 59

%73 ismail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, istanbul 1941, s. 90; Mustafa Namik Canku, Biiyiik Felsefe Liigatt,
Istanbul 1954, c.1, s.351

374 Osman Demir, "Teselsiil", c. XXXX, $.536
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yanilgi igerisine diistiiklerini ve sapittiklarini ifade etmistir. Clinkii ona gore Allah'in sanati,
rublibiyyetine isaret eder. Yani esyanin Hakk'a delaleti s6z konusudur. Oysaki bu kimseler
sanatla Sani'i birbirinden ayiramamis ve sapikliga diismiislerdir. Ayn1 sekilde Hak Teala zati
itibariyla kalplere hulil etmez. Ancak ma'rifetiyle, iman ile kalplerde yer edinir.>” Kelabézi
de tevhid bahsinde Allah'in beseri niteliklerden, yon ve mekandan miinezzeh oldugunu, bir
yere huliil etmenin O'nun hakkinda s6z konusu olamayacagm dile getirir.*’® Hiicviri'ye gore
Allah kadim, halk ise muhdestir. Muhdes olan seyin kadim ile imtizac veya ittihdd etmesi
veya ona huliil etmesi yahut muhdesin kadimin mekan1 haline gelmesi veyahut kadimin hadis
olmasi imkansizdir. Ciinkii bir seye muttasil ve bitisik olan, onun gibidir. Bu muhdes i¢in caiz
olup, Allah ise boyle olmaktan mukaddes ve miinezzehtir.>”’

Devrin taniminda bahsettigimiz ve Muhammed Nur‘ul-Arabi'nin de ser'i devir
olarak adlandirdig1 mutasavviflarin devir nazariyesi, bu telakkilerden farkli olarak varliklarin
Hak'tan gelip tekrar O'na doniisiinii agiklamak igindir. S#filer bu gorislerini Kur'an'a
dayandirir: Osea)5 4N U5 & O "Biz Allah’a aidiz, yine O na dénecegiz (Bakara, 2/156)"; ‘&
dﬁi 305 a84 A0 hay a8l ey 88 "Sizi ropraktan yarattik, oraya dondiirecegiz ve baska
bir sefer yine oradan c¢ikaracagiz (Taha, 20/55)"; 1) sl Kl ¥ "Oysa O, sizi cegitli
merhalelerden gegirerek yaratmistir (NGh, 71/14)." Mutasavviflarin bu devir anlayigini

Siilleyman Uludag su sekilde agiklamaktadir:

Varligi ve nesneleri tecelli esasina gore agiklayan mutasavviflara gore Mutlak Varliktan tecelli
siretiyle ayrilan bir nesne, gesitli degisim safhalarindan gegtikten sonra varliklarmn en siiflisi olan
madde mertebesine kadar iner. Sonra yiikselmeye baslayarak yine gesitli merhalelerden gegtikten sonra
geldigi noktaya ulasir. Mutlak Varliktan ayrildiktan sonra inise gecen ve algalan bir nesne (umumi
feyiz, viicid-1 sari, mevcid, ilahi nur) swrayla killi akil, dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek, dort
tabiat ve dort unsur seviyesine kadar diistiikten sonra yiikselise gecerek yine sirayla madde, maden,
bitki, hayvan, insan ve kdmil insan seviyesine kadar ¢ikar. Devir adi verilen bu yolculukta biitiin
merhalelerin olusturdugu seyir ¢izgisi bir daire seklinde diisiiniiliir. Iniste katedilen yarim daireye
“kavs-1 niiz(l” ve “mebde”, ¢ikista katedilen diger yarim daireye de “kavs-i uriic”, “kavs-1 suid”,
“riict” ve “mead” gibi isimler verilir. Viicid-u Mutlaktan ayrilan kdmil bir varlik ya higbir engelle
karsilagsmaz veya karsilastig1 engelleri cabuk asar, devrini ve seyrini siiratle tamamlayarak Hakk'a vdsi/
olur. Fakat kd@mil olmayan varliklar ¢esitli engellerle karsilastiklarindan inis ve ¢ikistaki seyirlerini ¢ok
yavas gerceklestirir, birgogu yolda kalir. Devir nazariyesi ilk bakista #endsiith inancini
cagristirmaktadir. Ancak tendsiih akidesinde insanin tekrar tekrar diinyaya geldigine, hatta insan
rGhunun hayvanlara gegtigine inanilirken devir nazariyesini benimseyenlerde bdyle bir anlayisa

rastlanmamaktadir. Ayrica devir gorlsiine sahip olan mutasavviflar bunun tendsiihle ilgisi

5 Serréc, age., s. 509-510
%76 Kelabazi, age., s. 63-64
" Hiicviri, age., s. 325
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bulunmadigii ézellikle belirtmislerdir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Mevlana

Celédleddin-i Riimi, Nasir-1 Hiisrev, Feyzi-i Hindi ve Yilnus Emre basta olmak iizere pek ¢ok

mutasavvif tarafindan benimsenmis ve giiglii bir sekilde ifade edilmistir.378

Bir diger konu ise Tbnii'l-Arabi'nin varlik anlayisia dayanan vahdet-i viiciidu, basta
Selefiyye'den olmak iizere bazi alimlerin mutlak hulil olarak adlandirmasidir. ibnii'l-Arabi
ve ona bagli bazi Sifiler bunu reddetmislerdir. Elmahlh Hamdi Yazir da Bakara Siresi

tefsirinde bunun yanhsligini su ifadelerle dile getirir:

Bizim nazarimizda tevhid-i viiciid genel olarak olumsuz degil, belki kesif yoluyla olumludur. Fakat
"Allah'tan bagka mevcid yoktur" demekle "her mevcid Allah'tir" demek arasinda pek biiyiik fark
vardir. Birincisi sirf tevhid olabilir, fakat ikincisi surf sirktir. "Allah'tan baska mevcid yoktur" dendigi
zaman, Allah'tan bagkasina isnad edilen varligin gergek olmayip hayalde ve vehme bagli, suura akseden
bir golge isi oldugu ve gercek varligin ancak Allah'a mahsus bulundugu ikrar edilmis; dlemin zat1 ile ve
zat1 igin gercek varligi yok sayilmis olur ki bu vahdet-i viiciiddur. Fakat "her mevciid Allah'tir" dendigi
zaman varlikta gercek bir ¢cokluk kabul edilmis ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmis oluyor ki, bunda

tevhid yoktur. Tersine Allah1 ¢ogaltma ve O'na ortak kosma vardir. Bu bir vahdet-i viiciid degil,

ittihdd-1 viicid veya hulaldiir "

Muhammed Niru'l-Arabi devir kavramini, "zuhirunun bir mertebe veya
mertebelerde kendisine dayanmasi" olarak tanimlarken; feselsiilii ise "zuhlirunun gayriya Vvs.
dayanmasi" olarak tanimlamaktadir. Ona gore; devrin lizimunda bizzat failin kendisini
yapmasinin imkansiz olusundan dolay1 devir ve teselsiil muhaldir. Ciinkii fail olanin dnce
olmasi, munfail olanin ise sonra olmasi zorunludur. Yoksa iki zittin bir araya gelmesi
gerekecektir. Buna gore hem varligin hadis (sonradan olma) olup hem de mazide sonu
olmayan bir varlig1 olmas iki zittin bir araya gelmesi olacagindan mazide sonsuz bir hadisin
zuhtiru imkénsizdir. %

Muhammed Niiru'l-Arabi'ye gore Allah Teala'nin vahdeti, bir tek hakikattir. Sahisla,
cinsle, tiirle, fasilla ve arazla bir vahdet degildir. Ciinkii bu vahdetlerin hepsi hakikatlerinde
terkib edilmistir. Allah Teala ise Hristiyanlarin dedigi gibi ittihdd, hulil ve intiba' ile vahid
degildir. Yahut vahdet-i mevciidu savunanlarin dedigi gibi Mutlak Vahdetle de vahid
degildir.381 Muhammed Niiru'l-Arabi; yaratan ile yaratilan arasindaki iliskiyi su sekilde

acgiklamaktadir:

%78 Siileyman Uludag, "Devir", DI4., c. IX, s. 231-232

"% Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Yay., Istanbul 2011, c. I, s. 564
%0 Niru'l-Arabi, age., vr. 3¢

%81 Niru'l-Arabi, age., vr. 3:-3b
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O’nun tecellisi olan esydya zit olmasi nasil olur? Kevn O'nunla kdim iken kevnin diginda nasil
olur? O'nun kevn ile kiydmi seni; mutlakta mukayyedin, kiillde ciiz’iin, cevherde ardzin, agacta suyun,
siitte yagin, sogukta sicak suyun kiyami gibi hulil, ittihad ve intiba' lizerine olmasi fikrine gotiirmesin.
Hasa! Hasa! Allah Teala bundan yiicedir, biiyliktiir. Bilakis O'munla kevnin kiydminin keyfiyetini
melek-i mukarreb, nebiyi miirsel bilemez. O; gokleri ve onun tizerindekileri; yeri ve yerin altindakileri
zail olmamasi i¢in tutar. Allah kendi nefsiyle kaim ve kayytimdur. Bir mahalle ve bir tahsise ihtiyact
yoktur. Miimkinatin ise; ya a'raz gibi bir mahalle ve tahsise ihtiyac1 vardir ya da ecram (viicutlar) gibi

bir yere ve tahsise ihtiyaci vardir. Hak Teala’ya gelince O alemlerden miistagnidir. Alemler O’nunla

kaim olmalarinda O’na muhtau;t1rlar.382

Ona gore; Huldliyye'nin Hakk'1 esydya vasif yapmasi; Hristiyanlarin fsa ile Hakk'in ittihad
ettiklerini savunmasi ki, Nusayriler Ali hakkinda, Rafiziler on iki imam hakkinda,
Miitevaliler ise Halife Hakim bi-emrillih hakkinda ayni seyi savunmaktadir; ve cdhil
mutasavviflarin bu alemin Hakk'in sifat1 oldugunu savunmalari hep batildir. O bunlarin batil
oluglari QU e o5 axe S &ls & S "Allah var idi, O'nunla beraber ikinci bir sey yok idi"

hadisi ile ispatlamaya ¢aligmaktadir:

Resiilullah (s.a.v.) buyurdu Ki; o e o5 4xe o8 ol5 &) S "4llah var idi, O'nunla beraber ikinci bir sey
yok idi." Hadis buraya kadardir. Bu hadise Imam Ali r.a. su kelam dahil etti: 4l OS L e oY) s

5 "Simdi de O dyledir.” Ali r.a. hadisi agiklamak i¢in bu kelami ekledi. Hadisin ménéas1 Hakk'in
viiciidudur Ki; viicitdda higbir sey O'na mukérin (birlikte) olmadi. Simdi de viiciidda higbir sey O'na
mukarin degildir. Hadis'deki “kéane (idi)” lafz1 zamandan soyulmustur. Ciinkii Allah Teala {izerine ne
mazi ne miistakbel ne de hal zamani cereyan etmez. Esya, Allah Tedla'nin viicidunun tecellileridir.
Onlar i¢in ezelen ve ebeden mistakil bir viiciid yoktur. Bilakis ezelen ve ebeden onlar i¢in adem
vardir. Allah Teala i¢in ise ezelen ve ebeden viiciid vardir. Bu hadis Hiikkema'nin alemin kidemi s6ziinii
de iptal eder. Zira hadisin "Allah var idi, Onunla beraber ikinci bir sey yok idi" lafz1 vacibii'l-viictid'un;
maldlun viicudu icin onun viicGduna mukérin bir illet olmasini gecersiz kilar. Ciinkii hadis,
evveliyetinde O'nunla beraber hicbir sey olmamasini ifade eder. Dolayisiyla dlem hadis olur ve Hak ile
kaim olur. G3alb ¥) Wil Ls G V13 ol dld) WA G “Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri Hak ile yarattik

(Ahkaf, 46/3).” Simdi de O evveliyetinde oldugu gibidir. Esyd O'nun eseridir. %

Muhammed Niru'l-Arabi teselsiilin batilligin1 yedi bahse dayandirmaktadir. Bu
bahisler a'razin halleridir ki onlarin isbat1 feselsiilin batilliginin isbatidir. Ona goére bunlari

bilenler bu konuda kurtulusa ererler:

%82 Niru'l-Arabi, age., vr. 42-4b
%83 Niru'l-Arabi, age., vr. 5:-5
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Teselsiiliin batillig1; yedi bahse dayanir ki cisimlere ziyade olanin isbatidir. Onlar da arazlardir. Onlarin
varlig1 kendisiyle kaim olamaz, intikal edemez, (kendiliginden) gizlenemez ve ortaya ¢ikamaz. Kadim
yok olucu olamaz. Bu cisme ziyade olanin ve hadislerin istihdlesinin (degisiminin) gerekliliginin
isbatidir. Onlar icin evvel yoktur. (Yedi bahisten) Birinciye delil, miisahededir (gozle goriilmesidir).
Ikinci ve iigiinciiye delil, ardzin kendisiyle kdim olmadiginin ortaya ¢ikmasiyladir. Dordiinciiye delil, iki
z1ddn bir araya gelmesi (bir seyin hem hadis hem kadim olmas1) gerekir. Besinciye delil, sdyet kadim
yok olucu olsa céiz olur, cdizse ancak hadis olur. Altinciya delil, miisdhede edilir ki cisim arazlardan
hali degildir. Yedinciye delil, ise tatbik delilinde ve digerlerinde mukarrerdir. Seyhimiz (Muhammed

Hanefi) dedi ki; bu yedi bahsin marifetiyle miikellef yedi cehennemin kapisindan kurtulur. Hakikaten

- L. . .. , .. 384
onu ancak ilimde rdsih olanlar yani onda miitemekkin olanlar bilir.

Ayrica ser'i devir nazariyesinde insanin zuhiiru esnasindaki ti¢ dogumdan bahsettikten
sonra bunun tendsuh olmadigini agiklamaktadir. O, tendsuhcularin; ruhun bedenden ayrilip
baska bir bedene girmesi demek olan tendsuh, hayvana girmesi demek olan temdsuh, nebat
ve madene girmesi demek olan tefasuh, madenden bitki, hayvan ve insana naklini ifade eden
terdsuh sozleriyle sapittiklarini, ahireti inkar etmeleri sebebiyle de kiifre diistiiklerini dile
getirmektedir.*®

Sonug olarak huliil, ittihdd, tendsuh, devir ve teselsiil telakkilerini agik bir bicimde
reddeden ve imkansizligin1 ifade etmeye calisan Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore; alem
ittihdad, hulil ve intiba' olmadan zuhiir etmektedir. Alemin miistakil bir viicidu olmadig i¢in
ikilik de soz konusu degildir. Mutlak ve yegane varlik Hak Teald'dir. Ondan bagka bir
gerceklik olmadigindan hulil veya ittihddin vaki olacagi bir durum da s6z konusu olmaz.

Hak zat1 itibariyla alemlerden miistagni ve alem de ancak O'nunla kaimdir.

3.10. Yakin

Yakin; ilim, siiphenin kalkmasi ve isin tahkiki anlamlarina gelmektedir. Yakin
stiphenin ziddidir. Allah ol a3 435 "0 kesin haknr (Hakka, 69/51)" dedi. Boylece hakki
yakin'e izafe etti. Burada s6z konusu olan bir seyin kendi kendisine izafe edilmesi degildir,
c¢linkii hak yakinden baska bir sey degildir. O yakinin halisi ve gergegidir. Al s o) ¥e s
Sl "Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et (Hicr, 15/99)" ayetinde gecen yakin ise
6liim demektir.*®

Tasavvufta ise siiphe ve tereddiide yer vermeyen dogru bilgi, bir seyin hakikati

konusunda kalbi itmi'nan, her tiirlii siipheyi ortadan kaldirip tasdik edilen gaybin hakikatine

%4 Niru'l-Arabi, age., vr. 6
%5 Niru'l-Arabi, age., vr. 15
%6 {bn Manzir, age., ¢. XIII, s. 457
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varmak olarak anlasilmistir.*®’ Ormnegin; Serrc'a gore yakin biitiin hallerin asli olup hepsi
yakine ¢ikar. Yakin biitiin sek ve siiphenin ortadan kalkmast ile tasdikin gergeklesmesidir.*®®
Ziinniin Misri'ye gore; goziin gordiigii her sey ilim, kalbin bildigi seylerin tiimii yakindir.*®°

Kuseyri ii¢ tiirlii yakinden bahseder: flme'l-yakin; bir sey hakkinda burhan ve delille
elde edilen bilgi demektir. Ayne'l-yakin; bir sey hakkinda gérmek saretiyle elde edilen bilgi
demektir. Hakka'l-yakin; apagik meydanda olan kesin bilgidir. flme'l-yakin, akil (nazar, rey
ve istidlal) sahibi olanlara; ayne’l-yakin, (zevk ve kesfe dayanan) ilim sahibi olanlara;
hakka'l-yakin ise marifet (irfan ve hakikat) sahibi olanlara mahsustur.3®

Mubhyiddin ibnii'l-Arabi ise; Kuseyri'nin bahsettigi yakin mertebelerine hakikatii'l-
yakini de eklemektedir:

ilme'l-yakin Allah'in senin vasitanla bilinmesidir; ¢iinkii sen, Allah'a ger¢ek delilsin. Bu, hakkinda
ulhiyyet hitkmii vererek niteliksiz ve mahiyeti bilinmeyen bir zatin hi¢bir kusku bulunmayacak sekilde
kabul edilmesidir. Ayne'l-yakin ise, bu Zati olumlu veya olumsuz anlamda ullhiyyet bagintisim
kendisiyle beraber diisiinmeyecek tam bir fend halinde kendi goziiyle -senin goziin ile degil-
miisahededir. Hakka'l-yakin ise, miisahededen dnce degil sonra bu Zata ulihiyyeti nisbet etmektir. Iste
bu, bilgi ile hak arasindaki ayrimdan ibarettir ve muhakkikler burada susarlar. Bunun ardinda ise
"hakikatii'l-yakin" vardir. O, kiilli kuldan edilgenliklerin ortaya ¢ikmasidir; bununla birlikte o bunlarin
hepsinden kiilli ve gercek anlamda bilingsiz bir sekilde Allah'ta fdni olarak habersizdir. Bu,
mertebelerin sonudur. Buna gore bahsi gecen seylerin iigii kitap kaynaklidir: flme'l-yakin, ayne'l-yakin
ve hakka'l-ydkin 391; dordiinctisii siinnet kaynaklidir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Senin
inancinin hakikati nedir? Her hakkin bir hakikati vardir." Iste kesinlige ulagmis kul, bu kesinligi bilme

iddiasinda s6z konusu hakikatten bilgi verir. 3%

Muhammed Niru'l-Arabi; yakin kelimesini ilim cihetinden degerlendirmistir. Ona
gore Hakk'in tahkiki; Zatini tecelli ve zuhiir agisindan bilmektir. Yoksa Zdt-1 Baht agisindan
bilinemez. Buna bl Ly @5 4ad a0 3335 “Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Allah
kullarina ¢ok sefkatlidir (Ali Imran, 3/30)” Ayetini ve &) iy & 15 K& Yy o d) oY A 1, <&
“Allah"1 zati ile degil, nimetleri ile tefekkiir ediniz” hadisini delil olarak gdsterir. Fakat ona
gore Hakk'in bilinmesinde sadece ilim (ilme'l-yakin) yeterli degildir. Nitekim o, Hakk'in

diinyada ve ahirette bilinebilmesiyle ilgili tartismalara cevap verirken, onlarin "Hakk'in

387 Ciircani, Ta'rifdt, s. 280; Cebecioglu, age., s. 708
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¥ il de &3 51 S8 "Haywr, onu ilme'l-yakin bilselerdi. (Tekasiir, 102/5)"; o&dl & &5 & "Sonra
onu ayne'l-yakin olarak géreceklerdir. (Tekasiir, 102/7)"; ¢l 33 381 1% & "Kugkusuz o hakka'l-
yakin'dir. (Vékia, 56/95)"
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hakikati ilme dayanir" soziinii reddederek ilme dayanmasinin bir yere kadar olacagimi, O
Teéla'nin sifatlariyla bilinecegini ifade etmektedir. Miisa (a.s.)'n Firavun'un Zatla ilgili L3
Gzl &5 "Alemlerin Rabbi de kimdir?" sorusuna O'nun sifatlariyla cevap vermesini buna
ornek gosterir.**®

Muhammed Niru'l-Arabi; Hakk'in bilinmesini ilme'l-yakin, ayne'l-yakin ve haka'l-
yakin olarak ii¢ mertebede izah etmektedir. flme'l-yakin; akli ve naklidir. Yani bir kisinin
Hakk"1 bilme hususundaki delili sadece akla dayaniyorsa bu kisi @lim diye isimlendirilir yahut
sadece seriat'1 taklit ediyorsa bu mii'min olarak isimlendirilir. Boylece delil ve burhan yoluyla
yakin elde edilmis olur. Ayne'l-yakin; ilm-i Hakk"1 kesif yoluyla bilmektir. O bu mertebede
olani drif olarak isimlendirir. Bu, kalbi suhiid ile gerceklesir. Hakka'l-yakin ise; ilm-i Hakk't
miisahede yoluyla bilmektir. Ona gore bundan daha yiicesi yoktur. Bu mertebede olanlari

394

muhakkik olarak isimlendirir.™ Muhammed Niru'l-Arabi'nin drif ve muhakkik'i tarifini

daha Once izah ettigimiz i¢in bununla iktifa ediyoruz.

3.11. Melamet

Meldmet; levm kokiinden tiiretilmistir; kinama demektir.** Ayeti kerimede anlatildig:
gibi, meldmet, kinayanin elestirisinden korkmamaktir. (Maide 5/54) Rabbani bir kantin olarak
halki Hakk'a davet edenler, basta peygamberler ve veliler olmak iizere daima yerilmis,
elestirilmislerdir.396

Tasavvuf 1stilahinda ise yaygin sekliyle yapilan meldmet tarifi soyledir: "Yaptigi
tyilikleri (gosteris olur endisesiyle) gizlemek, kotiiliikleri ve isledigi giinahlar ise (nefsiyle
miicadele etmek i¢in) aciga vurmak." Bu tanimdan da anlasilacagi gibi, meldmetin temel vasfi
riyddan kacinmak amaciyla gizlilik ve sohretten sakinma olarak tezahiir etmektedir. 397
Melamet ehlinin piri olan Hamdn Kassar'a gore; "meldmet, selameti terk etmektir."
Hiicviri bunu sdyle agiklar: "Bir kimse kendi selametini terk ederse, her taraftan gelen bela ve
musibetler onu kusatir. Celali ve azameti temasa, 1yl bir hatimeye sahip olma timidi ile her
nevi rahatindan ve aligkanliklarindan uzaklasir. Netice itibariyle halkin kendisini reddetmeleri
sretiyle halktan imidini keser. Tabiatinda mevcut olan halka iilfet ve linsiyet etme arzusunu
icinden sokiip atar. Ciinkii bir kimse ne kadar ¢ok halktan inkita halinde bulunursa, o kadar
fazla Hak ile ittisal vaziyetinde olur. Biitiin diinya halkinin tevecciih ettigi seyden -ki bu

selamettir- meldmet ehli yiiz gevirir. Bu stretle Melametiler, vasiflar itibariyla vicdani (yani

3% Niaru'l-Arabi, age., vr. 16-22

% Niru'l-Arabi, age., vr. 22, 102, 10°
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%7 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 15-16
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tek) olurlar.” Hamdin Kassar'a meldmet nedir seklindeki bir soruya ise su cevabi
vermektedir: "Meldametin yolu cetindir, bu yol halka kapalidir. Fakat yine de bu konuda azicik
bir sey soyleyeyim: Meldmet, Miircie kadar Allah’tan timitli, Mu’tezile kadar da endiseli
olmaktir."**® Bu séziin aciklamasi Tezkiretu ‘I-Evliya’da yer almaktadir: “Allah’in lituf ve
kereminden o kadar timitlidirler ki, Miircie mensuplari onlar1 kinar. Allah’in gazabindan

korkma konusunda o kadar hassastirlar ki, Mu’tezile’den olanlar da onlar1 kinar. Her iki

durumda da mel@met okuna hedef olurlar.">*°

Kuseyri’ye gore, meldmetin ¢ sekli vardir: Biri istikamet tlizere olmak, digeri kasd,

ticlinciisii terk etmektir:

Istikamet iizere olma manasindaki melamet soyle olur: Bir kimse ameli iyi bir sekilde ifa eder, dini
hiikiimlere ridyetkar olur, muamelelerinde diiriistliikten ayrilmaz. Fakat bdyle oldugu icin halk onu
kinar, halkin onun hakkindaki tutumu budur ama o bunlardan higbirine aldirmaz, yoluna devam eder.
Kasd seklindeki meldmet soyle olur: Bir kimse halk arasinda biiyiik bir makam ve itibar kazanmis olur.
Halk arasinda parmakla gosterilen bir sahsiyet haline gelir. Bu durumda kalbi makama ve itibara
meyleder, tabiati halk ile aldka kurmaya heves eder. Fakat o kalbini halkin itibar etmesi arzusundan
tahliye ederek Hak ile mesgul olur. Bunun i¢in meldmet yoluna girmeye kendini zorlar, seraitce zararh
ve sakincali bulunmayan bazi davraniglara tesebbiis etmek siretiyle halkin kendisinden nefret
etmelerine sebep olan igleri yapacak kadar isleri ileri gotiirtir. Halka kars1 takindigi tavir bu olur. Bu
stiretle artik halk onunla ilgilenmez hale gelir.

Terk saretiyle meldmet soyle olur: Kiifiir ve dalalet, seriat1 terk etmeyi ve ona uymamay1 sdyleyecek
kadar tabii bir sekilde bir sahs1 hakimiyeti altina alir. Ve bu sahis yaptigi seyin meldmet oldugunu
sOyler. Meldmet’te onun tuttugu yol bu olur. (Yani ser’i hiikiimleri terk eder ama bunun melimet
oldugunu soyler, dini hiikkiimlere uymamak i¢in meldmet’i yol ve vasita olarak kullanir).

Istikamet iizere olmak i¢in meldmet yolunu tutan, miinafikligi kendinden uzaklastiran ve riyadan

sakinan sahislar, halkin kinamalarindan korkmazlar. Her hal ve sart i¢inde hak bildikleri yolda yiiriirler.

. .. - .. . . 4. 400
Halkin kendilerine verecegi isim (sifat, unvan ve lakab) ne olursa olsun onlar i¢in miisavidir.

ibnii'l-Arabi ise; meldmeti yerine meldmi ismini daha uygun bularak“®*, onlari
veldyetin en ileri derecelerine yerlesmis kimseler olarak goriir. Makamlarini gizleme

cabalarma dikkat ¢eken Ibnii'l-Arabi icin meldmiler emin kimselerdir:

Bu boliim, Melamiler denilen Allah'in kullartyla ilgilidir. Onlar veldyetin en ileri derecelerine yerlesmis
kimselerdir. Onlarin iizerinde sadece peygamberlik derecesi vardir. Bu veldyette yakinlik makami

denilen makamdir. Allah Meldmilerin dislarini goriiniir amellerin aligkanlik ve ibadet ¢adirlarinda; farz

% Hiicviri, age., s. 125-126

3% Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, gev. Silleyman Uludag, Erdem Yay., istanbul 1991, s. 403
0 Kuseyri, age., s. 314

! Jbnii'l-Arabi, el-Fiitiihati'l-Mekkiyye, c.11, s. 16
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ve nafile ibadetlere devamda hapsetmistir. Onlar, dolayisiyla adeti agmak &zelligiyle bilinmezler. Bu
nedenle de hiirmete mazhar olmazlar; kendilerinden bir bozukluk ortaya ¢ikmadig:i halde insanlar
arasinda adet oldugu fiizere iyilikleriyle gosterilmezler. Onlar, dlemde gizliler, nezih kimseler, emin
kimseler, insanlar iginde saklanan kimselerdir. fl@hf tecelli, 6zel anlamda ancak bu insanlar icin siirer.

Onlar, tecellinin stirekliligi hakkinda belirttigimiz anlamda, diinya ve ahirette Allah ile beraberdirler.

Onlar Tekler'dir.402

Melamilik bir tasavvuf okulu olmaktan ziyade, bir yasama bi¢imidir; bir tarz, tislub ve
mesrebdir. Her tasavvuf ekoliinde, bu bigimi tercih edenler olagelmistir. Abdiilaziz Mecdi
Tolun Efendi, meldmi s6ziiniin, Seyyid Muhammed Niru'l-Arabi'nin mahlas1 oldugunu

493 Ciinkii Muhammed Niru'l-Arabi de kulun ripdya diismemek icin yapmis oldugu

sOyler.
ibadetleri géormemesi, ibadetlerinin vuslatina vesile oldugunu diisiinmemesi gerektigini ifade
etmektedir. Kulun ibadetleri karsiliginda sevap ve miikafat beklemesinin kendinde bir varlik
gordiigiiniin isareti olarak degerlendirildigi bu yaklasim insanin Hakk'l bilmesine en biiyiik
engel olarak kabul edilmistir. "Iddia sahibi olmaktan sakin" diyen Muhammed Niru'l-
Arabi'ye gore yapilan her iyilik Hak'tan, her kusur ise nefisten bilinmelidir. Meldmiligi
vahdet-i viicitd ekseninde sekillendiren Muhammed Niiru'l-Arabi'ye gore; kul kendisinde
bir varlik gormeyip biitin varhig Hak'tan bilmesi durumunda, kimseden bir talepte
bulunmay1p ihtiyacini sadece O'na arz eder. Kim ki ihtiyacin1 Hakk'a arz eder ve bekd billah'a
ulasir, iste tarik-1 tevhid ile yola koyulan taife-i meldmiyye meslegine sdlik, az zamanda vdsil
ilallah olur. Dolayistyla Muhammed Niru'l-Arabi, meldmi nesveye sahip olan S#finin en
ist mertebeye ulasabilecegine kanidir.**

Muhammed Niru'l-Arabi, melamiligi sadece bir ahlaki 6greti olarak gdérmeyip,
bunun yani sira ve daha Onemlisi veldyet anlayis1 ile birlikte ele alarak daha genis bir
perspektiften degerlendirmektedir. Ona gore biitiin enbiyd, sahabi ve kdmiller melami
taifesindendir ve siilitk egitimi verebilecek ziimre de bunlardir. Bunu vahdet-i mevciid

diisiincesini iftira ile hakikat ehli kdmillere nisbet edip onlar1 kotiileyenlere karsi cevap

niteligindeki s6zlerinde ifade etmektedir:

Allah Teala sdyle buyurmustur: ¥s5ua & K Ayl & 3y eaills al G de 4 dll ol Lo el Y
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve gonmiil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur (Isra, 17/36).” Bu Allah ehline tan eden selamet bulmaz. Bundan temizlenemezler. Allah
korusun bu sii-i hatimeye sebeptir. Onlarin makamlarim kdmil bir miirsidden siiliitk edenden bagkasi

bilmez. Sifiyye yolunun disinda bir siiliik Ki ancak enbiyd'dan, sahdbeden ve kdmillerden meldmilere

2 Jbnii'l-Arabi, age.,c.l, s. 181
%03 Cebecioglu, age., s. 424
404 Ali Bolat, Muhammed Niru'l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 120-123
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has tevhid siilitkudur. Hamdolsun ben de onlardanim. Bunu nimetin tahdisi (ortaya ¢ikmasi) igin

sOylilyorum. Hak etmesekte. "

Ayrica kendisini de meldmi ziimresinden sayan Muhammed Niiru'l-Arabi, bu eserin
sonunda kiinye olarak "Melamiyye'nin nalinlerinin hizmetgisi" tabirini kullanmaktadur.*®

Sonug olarak Muhammed Niiru'l-Arabi'nin melamilik anlayisinda Ibnii'l-Arabi ile
ayni ¢izgide yer aldig1 goriilmektedir. Onun tevhid merkezli melamilik anlayis1 bir gruba has

olarak verilecek bir isim olmayip her devirdeki kdmil insanlarin sifatidir.

3.12. Siillik Makamlar:

Siilik; seleke kokiinden tliremistir ve yola girmek, yol almak anlamlarina
gelmektedir.*”” Tasavvufta ise siiliik; bir seyhe baglanan kisinin, belli bir usil ve adabla
Allah'a dogru, yani kemalata dogru manevi olarak yaptigi yolculuga denir.*®® Kasani siiliku:;
"Allah Teala'nin cemdlinin tecellisi i¢in kalb evini agyardan temizlemek" olarak tarif eder.*%°

Siiliikun nefisteki baglangic1 tovbenin ardindan kalbin uyaniklik (yakaza) halinde
olmasi, sonu ise Hakk'a vuslatin (fena fillah) ardindan Hak ile bdki olmasidir. (beka billah).
Siifilere gore siiliikun birtakim asamalari vardir. Siilitk sirasinda bir makam tam olarak
gerceklestirilmeden bir sonraki makama gecilemez. Aksi takdirde bu makamdaki eksiklik
daha sonraki makamlarda devam eder ve nihayete ulasana kadar siiliiku olumsuz yonde
etkiler. Siilitkun bu asamalari; Allah’a (seyr ila’llah), Allah i¢in (seyr li’llah), Allah iizere
(seyr ala’llah), Allah ile birlikte (seyr maa’llah), Allah’ta (seyr fi’llah), Allah’la (seyr bi’llah)
ve Allah’tan (seyr ani’llah) gibi ¢esitli seyirlerdir. Allah’a dogru seyrin sonu varsa da Allah’ta
seyrin sonu yoktur. Siilikun basi, ortast ve sonu gibi sozler seyr ila’llah ile ilgilidir.**°
Ormegin; Esrefoglu Rimi, resmi siiltkunu bitirince kaympederi Hac1 Bayrim-1 Veli
(k.s.)'ye "Varmamiz gereken manevi kemalatin sonu bu mudur?" deyince su karsilig alir: "Bir
velinin bin y1l émrii olsa ve bu siire i¢inde siilitka devam etse, peygamberlerin topuguna bile
varmasi imkansizdir."***
ibnii'l-Arabi, siilitku, bir ibadet menzilinden bir baska ibadet menziline mana ile

intikal olarak tanimlarken, strette ve bilgide siilitk seklinde bir tasnife gitmektedir:

% Niru'l-Arabi, age., vr. 62

%% Nru'l-Arabi, age., vr. 18

7 {bn Manzir, age., c. X, s. 442; ez-Zebidi, age., ¢. XXVII, s. 205
%8 Cebecioglu, age., s. 587

99 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 318

0 Siileyman Uludag, "Siilak", DI4., c. XXXVIII, s. 127-128

M1 Cebecioglu, age., s. 587
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Siilik manen bir ibadet menzilinden baska bir ibadet menziline; sQret itibariyla da Allah'a yaklagmak
i¢in farz kilimmis bir mesru amelden yapmak veya yapmamak seklinde Allah'a yakinlagsmay1 saglayan

baska bir mesru amele; bilgi itibariyla ise bir makamdan baska bir makama, bir isimden bagka bir isme,

bir tecelliden baska bir fecelliye, bir nefsten baska bir nefse intikaldir. intikal eden, saliktir.*?

Ayrica saliki de Allah'1 bilme derecelerine gore dort kisma ayirir:

Sdlikler dort kisma ayrilirlar: Rabbiyle silitk eden sdlik, nefsiyle siiliik eden sdlik, her ikisiyle siiliik
eden sdlik ve sdlik olmayan sdlik. Bu ylizden sdlikin gayesine ve Allah't bilmedeki mertebesine gore
siiliik da farkli tiirlere ayrilir.

Nefsiyle siilitk eden kisi, Hakk'in sevgisini kazandiran farz ve nafile hayirlar yaparak Rabbine yaklasan
kimsedir. Salik, Hakk'in sorumlu tuttugu amelleri yerine getirir ve emrettigi igleri yerine getirmek igin
giiclinii ve kuvvetini harcar.

Rabbiyle siiliik eden ise Hakk'in gérmesi, isitmesi ve biitiin kuvvetleri oldugu kimsedir. Cilinkii onun
hakikati (ademde) sabittir.

Hem Hak ve hem de nefsiyle siilitk edene gelince: Sdlik, Hakk'in kendisinin igitmesi, gdrmesi ve biitiin
kuvvetleri oldugunu 6grenir. Ardindan, nefsini tam olarak miisahede etmedigi halde, nefsiyle siiliik
ettigini genel anlamda bilir. Hakk''n kendisinin igitme giicii oldugunu Ogrenip, isitme vasitasiyla
duyanin isitmenin kendisi olmadigini anladiginda, Rabbiyle ve nefsiyle siilitk eden kimse olur.
Dordiincii kisim ise sdlik olmayan sdliktir. Bu sdlik, Hak bir 6zelligi olmadig: siirece, nefsinin kendi
kendine siilitk edemeyecegini goriir. Miikellefin nefsi mevcut ve adeta s6z konusu 6zellik igin bir mahal
olmadig: siirece, ozellik de kendi kendine siilitk edemez. Boylece, her ikisiyle birlikte siiliik ettigi
ortaya ¢ikar. Bu kisi, nefsi ve Hak ile birlikte siiliik ettigini anlayimca, mazharin gercekte var olmadigi
ve zuhiir edenin (Hak) mazharin istidadiyla simirlandigi ortaya ¢ikar. Hakk'in @ G5 Gy 3 &day L
=0 "Attiginda sen atmadin, lakin Allah atti (Enfal, 8/17)" buyurdugunu gériir. Birinci sikta oldugu gibi,

"atmad1" dese de gegerli olurdu. Iste nefsinden bu bilgiye ulasan, sdlik olmayan saliktir.**3

Muhammed Niru'l-Arabi de manevi egitime baslama arefesinde olan kisinin {i¢
mertebesi oldugunu ifade etmektedir. Bunlar; yalniz tevhid ehliyle muhabbet eden muhib,
hem muhabbet edip hem de bidt etmek isteyen miirid ve biat ederek siilitk eden saliktir.
Siilitk agamalan olarak dile getirdigimiz seyirleri ise tevhid makamlarima gore degerlendirir.
Seyr ila’llah; tevhid-i ef'dl, tevhid-i sifit ve tevhid-i zattir. Seyr bi’llah; cem' makamidir.
Seyr fi’llah; hazretii'l-cem' makamuidir. Seyr li’llah; cem'ii'l-cem’ makamidir. Seyr maa’llah

ise; ahadiyyet makamidir. Muhammed Niiru'l-Arabi; tevhid-i ef'il, tevhid-i sifit ve tevhid-i

2 Jbnii'l-Arabi, age., c.lI, s. 380-381
2 bnii'l-Arabi, age., c.lI, s. 381-382
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zan terakki makamlari; cem’, hazretii'l-cem' ve cem'ii'l-cem'i tedelli makamlar1 olarak
adlandirmistir. En nihayeti ise Hz. Peygamber'e mahsus olan ahadiyyet makamidir.*
Muhammed Niru'l-Arabi, bu eserinde siilitk makamlarini Necm suresinde gegen: e—\
I R R LR L S8 B3 "Sonra yaklastr (dend), derken daha da yaklast: (tedelld). O kadar
ki iki yay arast kadar (kabe kavseyn), hatta daha da yakin oldu (ev ednd). (Necm, 53/8-9)"

ayetleriyle agiklamaktadir. Ona gore bu mirdct gergeklestiren insdn-1 kdamil; bir kismini

gerceklestiren insdn-1 ndkis; hig yol kat etmeyen ise insdn-1 hayvin seviyesindedir:

Bil ki Allah’a davet O'nun marifetine davettir. Marifetin esasi ibadettir, kulluktur. Hak Teild su
soziinde ibadet tabiriyle marifetini kastetmistir: ¢ sl ‘271 RN Gall &818 G5 “Ben cinleri ve insanlari
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim (Zariyat, 51/56). ” Bize ibadet, ihtiyari olduktan sonra zaruri
olan daimi zikirle birlikte lazim olur. Ef’al tecellisine yikseltir. Sonra sifit tecellisine, sonra zdt
tecellisine, sonra "denad"ya (asagtya dogru) ki o rithun halidir. Sonra "tedella"ya iner ki o sirrin halidir.
Sonra "kabe kavseyn'e iner. O kalbin halidir. Sonra “ev ednd"ya iner ki makdm-1 Muhammedsi’dir. Ona
ancak s.a.v.’in kademiyle ulasilir. Iste bu tahkiki imdnin nihayetidir. Kamilin telkiniyle ona ulastiktan
sonra makam-z veldyet tamamlanir. Veldyetten sonra siddikiyyet, siddikiyyetten sonra kurbet, kurbetten
sonra da niibiivvet vardir. Onu peygamberlerden baska kimse bilemez. Salik zikredilen bu mertebelerin

dairesini bitirirse k@mil olur. O mertebelerin bazisini kat etmezse o ndkistir. Kim ki o mertebelerden bir

sey kat etmezse dairenin yani {i¢ dogumun esfelinde kalmigtir. O insan-z hayvandlr.415

Sonu¢ olarak Muhammed Niru'l-Arabi'nin siiliik makamlarin1 kendine 6zgii bir
metodla degerlendirdigi goriilmektedir. Meldmilik fikrinin de 6nemli bir yer tuttugu siilitk

anlayisinda vahdet-i viiciidu temel olarak kabul etmektedir.

3.13. Kible

Kible; "kabl" kokiinden tliremis olup yon, yonelinen cihet, namaz alant ve mescid
istikameti anlamlaria gelmektedir. "Kiblen nereye?" denir yani "yoniin nereye?" demektir.**°

Terim olarak miisliimanlarin namazda yonelmeleri gereken istikameti, Kabe’yi ifade
eder. Kabe’ye yonelmek ayrica ezan, kamet, cenazenin defni, hayvan kesimi, dua gibi
hususlarda da s6z konusudur.*!’ Tasavvufta ise; miirgid, sevgili, Hak gibi manalar ifade eder.
Avamin kiblesi Ka'be, havasin ars, havvissu'l-havvassinki ise, kdmil arif Xisilerin
kalbidir. *® Kur’an-1 Kerim’de kible kelimesi Bakara (2/142-145) ve Ydanus (10/87)

surelerinde yer almakta; Bakara slresinde her iimmetin yoneldigi bir kiblesi bulunduguna

“4 Bolat, age., s. 159-161

15 Nru'l-Arabi, age., vr. 15

8 Jbn Manzir, age., c. XI, s. 544-545

M7 Ahmet Giig, "Kible", DIA., c. XXV, s. 364
8 Cebecioglu, age., s. 370
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vurgu yapilmaktatir. (Bakara 2/148) Tevecciih ayeti olarak bilinen ayette Allah’1 bir bilme
anlamina hanif inancim talim ve telkin eden Hz. Ibrahim’in soyle dua ettigi anlatilir: &
EnS il Gy T s s G5 3l kb o3 (635 E43 5 "Ben yiiziimii gokleri ve yeri yoktan
varatan Allah’a, O’nu bir bilen hanif olarak ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim (En’am,
6/79)" Kisi bu ayeti okuyarak yoOniinii kibleye, gonliinii kiblenin sahibi Allah Teald’ya
dondiirtir. Aslolan gonliin Allah’a dondiiriilmesidir.

Kibleye yonelmek namazda Hak igin cihet anlami ifade etmez. Ciinkii namazda kul
mekandan miinezzeh olan Zat-1 Bari’nin huzirundadir. Ancak goniil daginikligini cem’ ve
cemaat biitlinliiglinii teksif i¢in fiziki bir kibleye yonelme ihtiyaci vardir. Kuldan beklenen
secde ve kulluktur. Nitekim Adem (a.s.) yaratildiginda meleklere secde emrinin verilmis
olmasi sirasinda Adem kible mesabesindeydi. Ciinkii secde ancak Allah’adir. Adem
meleklere kible kilinmak stretiyle tekrim edilmisti. Allah Teala hazretleri dud ve ibadet i¢in
herhangi bir cihet ve yon belirtmeksizin mutlak lafizlarla sdyle buyurmaktadir: QM‘ Ay
Ade auly @l () ) 435 &8 ‘;}: Ll & jhallg "Dogu da, bati da Allah’indwr. Nereye yonelirseniz
Allah’in yiizii/zati oradadir. Siiphesiz Allah’in rahmeti ve nimeti genistir. O her seyi bilendir.
(Bakara, 2/115)" Bu ayetin manasina gore Allah’a yonelmenin yeri sddece mescid ve
mabedler degil, lizerinde ibadet ve dudya engel bulunmayan yeryiiziiniin her cihetidir. Cilinkii
Allah ulasilmaz degildir. Ayrica bu ayette Allah’a kalbi yonelis ve mdnevi kabe kasdedildigi
anlasilmaktadir. Cemal ve celal sifatlariyla fecelli eden Zat-1 i1ahi her yerde hazir ve nazirdir.
Allah’in cemal sifatiyla kalblerde tecelli ile zuhiiru, kulun o cemali miisdhede etmesi ve Fdil-
i Mutlak olarak sidece O’nu gérmesi demektir. i¢ Alemini Allah’tan baskasina ¢evirmeyen ve
kalbi hep Allah ile olanin goniil kiblesi Hak Teala hazretleri olur. Boylesi namaz disinda da
nereye yonelse Allah’in zat-1 pakiyle miilakidir. Hattd boyleleri Hz. Adem’in meleklerin
kiblesi olmas1 gibi kible haline gelir. Nitekim ruh nefhiyle topragin miikerrem olmasi gibi
kalbin Allah ile bulusmasiyla o kalb, Kdbe’den bir siibe haline gelir. Biitiin bunlar kainat
aynasinin Hakk'in cemalini yansittiginin ifadesidir. Bu kéinat aynasinda her zerrede onun
vechini ve ceméalini gormeye calismak kulu, kalben O’nunla bulusturur. Hakk'in Zat Kabesine
yonelmek, cemal cezbesiyle O’nu miisdhede edebilmek ancak kalbin tevhidden hisse
almasiyla miimkiindiir. Fiziki Kdbe Allah’in evi olarak bilindigi halde Allah Teéla
yapildigindan beri onun i¢ine girmemistir. Yani oras1 Allah’in mekanm degildir. Ancak has

kullarin goniil evi O’ndan bagkasini konuk etmemistir. Allah makamdan miinezzeh
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oldugundan O’nun bir mekana huliilii s6z konusu degildir. Ama O’nu kusatan tertemiz bir
goniildir. "

Tasavvufi telakkide fiziki kible, yani Kdbe ile mdnevi kible;, yani goniil kiblesi
arasinda hep bir ilgi kurula gelmistir. Ornegin; Bayezid soyle demektedir: "Yaptigim ilk
hacda Hane'den (yani Allah'in evi olan Kabe'den) baska bir sey gérmedim. Ikinci haccimda
Hane'yi de Hane sahibini de gordiim. Ugiincii haccimda her seyi Hane sahibi ve Rabbu'l-Beyt
olarak gordiim, Hane'yi hig gérmedim."420 Hiicviri de gaybetteki ve huzurdaki olmak iizere
iki tiir hacdan bahseder. Gaybdeki hac goniil goziinii agmadan ve Ev Sahibi'ni gérmeden
yapilan hactir. Huzurdaki hac ise kisinin huzir-1 ildhide oldugunun bilinciyle, kalp goziinii
acip Hakk"t miisahede etmeye ¢alisarak yaptig1 hactir. Evinde oturan kimseyle hacca gidipde
Hakk't miisahedeye ¢alismayan kimse arasinda fark yoktur. Asil olan miisahededir. Hac,
miisahedenin kesfi i¢in bir miicahededir. Maksat miisahedenin kesfi ve tecellilerin temasa
edilmesidir.**

Muhammed Niru'l-Arabf; 4 433 2@ 1;5’3 Lails "Nereye yonelirseniz Allah'in yiizii
oradadir (Bakara, 2/115)" ayetinin ekseninde her bir derecede mdnd kiblesinin farklilagtigini
dile getirir. Siiliik mertebelerinde ilerleyen safikin hakikati onun kiblesi olmaktadir.*”* Ona

gore arifin, muhakkikin, rasihin ve kdmilin kibleleri sunlardir:

Arifin kiblesi Mutlak Viiciiddur. Rabbani siiret ve Hakk'in zéahiridir. Muhakkikin kiblesi Hakk'm
viiciidudur. ViicGdlar arasindaki cami' mertebedir. Mertebeler tefrikasiz ve taaddiidsiizdiir. Hakk'in
zd@hirinin suhiidu ile Hakk'in mutldkinin suhiidu arasindaki fark zati ve mertebedir ki agiklanmigtir.
Rasih’in kiblesi hazretii’l-ahadiyyetii’l-cemdir. Kamillerin kdmili olan hakiki insanin kiblesi ise
hazretii’l-hiiviyettir. O; zahir, batin, cem, fark, icmal, tafsil ve bunun digindaki karsilasilan her seyin

manevi cemii’l-cem’il-ahadiyyetidir. Mahciibun kiblesi ise beyt-i ,verif[ir.423

Muhammed Niiru'l-Arabi; mahcibun, yani Hak'tan perdeli olanin kiblesi beyt-i
seriftir derken bunu mana cihetiyle dile getirmektedir. Yani anlami; mana gozii perdeli olan
ancak beyt-i serifi goriir, diger manevi kible makamlarini géremez demektir. Yoksa perdeler
kalkinca artik Kdbeye yonelmeye gerek kalmaz gibi bir anlayista degildir. Nitekim kendisi
ser'l hiikiimler hususunda gayet titiz davranmistir. O, seriatsiz bir hakikatin batil oldugunu

acgikca ifade etmistir:

419 Hasan Kamil Yilmaz, Fiziki ve Manevi Kible-Teni ve Cani Allah'a Dondiirmek, Alfinoluk Dergisi, 2010-
Kasim, Say1:297, s.7

0 Hiicvird, age., s. 390

2! Hiicvird, age., s. 392

*22 bnii'l-Arabi de Fiisisu'lI-Hikem'in Hid bahsinde ayni ayeti agiklarken "Ne tarafa donerseniz orada Hakk'in
vechi zahirdir" demekte ve seyin "vech"i onun "hakikat"idir diyerek bunu ifade etmektedir. (bk. age., s. 113)

2 Niru'l-Arabi, age., vr. 15b-162
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Ser'i serif ruhsat vermeyince emir ve nehiy kuldan sakit olmaz. Nass-1 nebevi, kavl-i sahdbi ve mand-y
zdhiri iizere tefsir yapilir. Afika gore yorumlamayip enfiise gore yorumlamak, batina yonelmek ilhada
yol acar. Lakin bdfin mdndy1 inkar etmek de ayn1 sekilde kiifiirdiir.

Hakikata ulagmak i¢in emr-i ilahi ve siinnete imtisal gereklidir. Hakk'in rizasinin hilafina bir talepte

N T . . e 424
bulunmayan azizdir, azimdir. Hakikat ancak seriatla kaim olur.

Muhammed Niruv’l-Arabi sdlike ii¢ seyin gerekli oldugunu, bunlarin birinin
miicihede-i Muhammediye (yani ser't ahkama ridyet etme), digerinin zikr-i ddim,
liclinciisiiniin de yaratilis sirlarina vakif olarak ikilik hicablarini refetmek oldugunu dile
getirir.*®

Sonug olarak Muhammed Niiru'l-Arabi, sdlikin bulundugu mertebe itibariyla hangi
mdnevi kiblede yer aldigini dile getirerek bunu tasavvuf ehlinin istifadesine sunmaktadir. O,
bedeni Kdbeye yoneltirken kalbi ise bulundugu mertebedeki hakikate gore siilitk
ettirmektedir. BOylece mertebelerden mertebelere gegen ehl-i tahkik, her mertebede o

mertebenin gerektirdigi vech ile Allah'in vechini seyretmektedir.

24 Bolat, age., s. 142
25 Golpiarl, Melamilik ve Melamiler, s. 291
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SONUC

Muhammed Niru'l-Arabi 1228/1813'te Misi'da dogmus, ilk olarak Naksibendilige
intisap etmis, ardindan da Halvetiyye, Uveysiyye ve Ekberiyye tarikatlarina intisap ederek bu
tarikatlardan icazet almistir. Daha sonra Uskiip'e yerlesmis, ardindan Abdiilhalik Kazani'nin
halifesi Mustafa b. Mahmud et-Trabzoni'den seyr u siiliikiinii ikmal ederek ondan da icazet
almigtir. Ancak onun tasavvufi hayatinda hac esnasinda tanismis oldugu meldmi mesrep bir
dervis olan Muhammed el-Mekki'nin ayr1 bir yeri vardir. O bir siire Muhammed el-Mekki
ile birlikte bulunmus, bu esnada yasamis oldugu manevi tecriibelerin neticesinde siilitk
mertebelerini katederek Uskiip'e donmiis ve miiridlerini bu usul iizere yetistirmeye baslamus,
1305/1887 yilinda Usturumca'daki evinde vefat etmistir.

Yasami1 boyunca oldukca sik seyahat eden ve yogun bir irgad faaliyeti geciren
Muhammed Niru'l-Arabinin ortaya koydugu eserleri onun zéhiri ve batini ilimlerdeki
mertebesini gozler online sermektedir. Simdiye kadar seksen bir adet eseri tesbit edilen
Muhammed Niru'l-Arabi'nin 6nemli eserlerinden biri de Arapca olarak kaleme alinan,
degisik kiitiiphanelerde yazma eser halinde bulunan ve ¢alismamiza konu olan Seyyid Serif
Ciircani'nin Vahdet-i Viiciid Risdlesine serh olarak yazmis oldugu el-Envdru'l-
Muhammediyye fi Serhi Risdleti'l-Viiciid adl1 eseridir.

Eserin biitiinii dikkate alindigzinda Muhammed Niru'l-Arabinin 6zellikle Tbnii'l-
Arabi'nin marifet ve vwiiciid anlayisin1 benimsedigi goriilmektedir. Eserdeki bilgilerin
hakkiyla anlagilmasi ve degerlendirilebilmesi i¢in belli bir tasavvufi alt yapiya; ayrica mantik,
felsefe ve kelam gibi ilimlere de belli oranda sahip olunmasi gerekmektedir. Ciinkii
Muhammed Niru'l-Arabi, tasavvufa ait meseleleri incelerken ilmi kriterleri de elden
birakmamustir.

Muhammed Niiru'l-Arabi, eserde yeri geldikge sarf-nahiv, kelam, mantik, felsefe ve
diger ilim alanlarindan yararlanmus, fakat asil ugrasinin bu olmadigini dile getirerek tasavvufi
sahaya geri donmiistiir. Anlasilmasinda giigliik ¢ekilebilecek konularda ise misaller getirerek
mevzuyu idrak edilebilirlik sahasina indirgemistir.

Diisiince sisteminin en 6nemli esaslarindan biri olan meldmilik fikri Muhammed
Niru'l-Arabi i¢in sadece ahlaki bir esas olmayip, veldyet diisiincesinin temelini olusturan ve
insan-r kdmil anlayisi ile birlikte degerlendirilmesi gereken bir telakkidir. Bundan dolay:
melamilik sadece belirli bir gruba ait bir ilke degil, her devirde tiim ildhi tecellilerin mazhari
olan kdamil insanlarin sifatidir ve bundan daha {ist bir mertebe bulunmamaktadir. Boylece

meldmiligi takipgisi oldugu Ibnii'l-Arabi gibi fevhid merkezli yorumlamistir.
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Muhammed Niru'l-Arabi'nin tasavvufi goriislerini Serrac, Kelabazi, Hiicviri,
Kuseyri ve diger Siafi mielliflerin goriisleriyle karsilastirmamiz neticesinde, tasavvufi
kavramlarin degerlendirilmesinde genel agidan paralellik bulundugunu gérmekteyiz.

Allah'a delil olma agisindan ilmi ii¢ kategoriye ayiran Muhammed Niiru'l-Arabi, ilk
olarak ilme'l-yakin mertebesindeki dlimleri ardindan ayne'l-yakin seviyesindeki drifleri
sonuncu ve en kamil olarak ise hakka'l-yakin mertebesindeki hakikat ehlini saymaktadir.

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin eserde degindigi 6nemli konulardan biri de viiciid
anlayis1 ve onun mertebeleri ile Hak-halk miinasebetini izah ettigi tecelli kavramidir. Buna
gore mahlikatin kendine 6zgii, miistakil bir viiciidu olmayip hakiki viiciid yalniz Hakk'a
aittir. Hakk'in viicaidu ise bize nisbetle mertebelerde tecelli ve zuhiir etmektedir ve O nasilsa
Oyle kalir. Boylece halkin viiciidu istidatina gore ilahi zatin esma ve sifatlariin mazhari
olmaktadir. Bu mazhar olma sabit olmayip Hak siirekli ve her an yenilenen tecellisi ile onlar
ayakta tutmaktadir. Ayrica Muhammed Niru'l-Arabi'ye gore mazhar olma siirecinde
herhangi bir hulil, ittihdd, tendsuh, devir ve teselsiil de s6z konusu olamaz.

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin tasavvuftaki farkli bakis acilarindan birisi seyrde
engellenme yahut gecikme konusudur. Muhammed Niru'l-Arabi, insanin maddesinin
viicitd mertebelerinden niizul etme, yani yaratilma asamasinda meydana gelen engellerden
dolay1 manevi durumunda da engeller olacagmi dile getirmektedir. Ornegin insanin maddesi
bu niizul esnasinda yenmeyen bir nebat veya hayvanda bulunsa ebeveyn onu yemeyeceginden
bu nebat veya hayvan bedeni 6lerek ¢iiriiylip madene geri doner. Yahut onu ebeveyn yer fakat
meni olugsmaz ya da olusur fakat ¢ocuk diiser. Bu sebeple insanin maddesi de gecikmeye
ugrar. Bu durumdaki insan, gecikmesinin oraninda teblig yada irsad ile hidayete erer.
Gecikmesi fazla ise kiligc zoruyla hidayet bulur yahut oldiiriilse de hidayet bulmaz.
Muhammed Niru'l-Arabi'nin bu konuda dile getirdigi bir kavram da ahadiyyii's-seyrdir.
Ahadiyyii's-seyr olan insanin maddesi higbir engelle karsilasmadan niizul eder. Ayrica
hidayete erme hususunda herhangi bir zeblig ve irsada da gerek duymaz.

Kible konusunda da 6zgiin fikirlere sahip olan Muhammed Niiru'l-Arabi, Hak
yolcusunun her bir mertebedeki hakikatinin onun manevi kiblesi oldugunu dile getirerek

eserde bu kiblelere yer vermektedir.
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